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τοῦ πληρώματος τῶν καιρῶν, ἀνακεφαλαιώσασθαι τᾶ πάντα ἓν 
Χριστῷ, τὰ ἐπὶ τοῖς οὐρανοῖς καὶ τὰ ἐπί τῆς γῆς». 

(Έφεσ. 1,10) 


κ... καὶ τὴν ἐκ τῶν οὐρανῶν ἐν τῇ δόξῃ τοῦ Πατρὸς παρουσίαν 
αὐτοῦ, ἐπὶ τὸ ἀνακεφαλαιώσασθαι τὰ πάντα, καὶ ἀναστῆσαι 

πᾶσαν σάρκα πάσης ἀνθρωπότητος» 
(Βἰρηναίου, Ἔλεγχος καὶ ἀνατροπὴ τῆς ψευδωνύµου γνώσεως 
110Ρ6 7,549 ΑΒ) 


«... ξ ἧς κατά ἀπειρόδωρον χύσιν ἀγαθότητος τὰ ὄντα ἐκ τοῦ μὴ 
ὄντος παραγαγεῖν τε καὶ ἠποστήσασθαι, θελῆσαι καὶ ἑαυτὸν 
ἀναλόγως τοῖς ὅλοις καὶ τῷ καθ’ ἕκαστον ἀχράντως μεταδοῦναι 

τὴν πρὸς τὸ εἶναι καὶ διαµένειν ἑκάστῳ χαριζόμενον δύναμιν» 
(Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Περὶ διαφόρων ἀποριῶν ΡΟ 911288 Γ- 
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(Μ. Αθανασίου, Κατὰ Αρειανῶν 3 ΡΟ 26, 453Β) 
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(Ἡράκλειτος, Η. εἰ», 18 59, 89) 


ΠΡΟΛΟΓΙΣΜΑ 


ἜΑχρως ἱκανοποιητική ὑποδοχή εἴχαν οἱ δύο τόμοι µέ 
τίτλο Δογματική καί Συµβολική Θεολογία, πού ἐκδόθηκαν 
ἐδῶ καί δέκα χρόνια στή σειρά Φιλοσοφική καί Θεολογική 
Βιβλιοθήκη. Μαθητές µου, δάσκαλοι καί διανοούμενοι τί- 
µησαν αὐτά τά βιβλία, σέ πολλές περιπτώσεις µέ πολύ ἓν- 
θουσιασµό. (Τό ἴδιο ἀκριβῶς δέν μπορῶ νά πῶ για τούς 
ἁκαδημα κούς κύκλους, καί μάλιστα τούς φερόµενους ὡς 
εἰδικούς: γιά πολλούς ἡ Δογματική ἔχει σταματήσει πρίν 
ἀπό 40 χρόνια στόν Π. Τρεµπέλα μερικές φορές πηγαίνουν 
πίσω καί ἕνα αἰώνα ὥς τό Δυοβουνιώτη-- καί ἀπό ἄγνοια Π 
δυσεξήγητη ἀδιαφορία, κόσμημα λαμπρό τῶν ἐρευνῶν τους, 
δέν αἰσθάνονται τήν ὑποχρέωση γιά θετική ἢ ἀρνητική κρι- 
τική -πέρα ἀπό τό ὅτι πρέπει νά βγεῖ καί κάτι ἀπό τίς δηµό- 
σιες σχέσεις). Πρόσφατα ὁ ἐκδοτικός οἴκος Ώε[μοπίθπε 
Εοπια ἐξέδωκε τούς δύο τόμους, µεταφρασμένους στήν ἴτα- 
λική γλώσσα ἀπό τήν καθηγήτρια Ἑλένη Παυλίδου. Ζητήθη- 
κε ἐπίσης ἡ ἄδεια τοῦ συγγραφέα νά μεταφραστοῦν στή φιν- 
λανδική καί τή ρουμανική γλώσσα. Ἐντωμεταξύ κριτική 
παρουσίαση ἔκανε ὁ π. Ἰωάννης Σπιτέρης στό ἔργο του, ΙΓ.8 
ιαοἰοΡί8 οτίοἆρςς8 ΠεΟ-ΡΓεςΒ. 

Συγκινητικές ἥταν οἱ ἐπιστολές πρός τό συγγραφέα δια- 
νοουµένων καί ἁπλῶν ἀνθρώπων, οἱ ὁποῖοι ἔδειξαν τό 
ἐνδιαφέρον τους γιά τήν Ἐγκλησία καί τά θεολογικά γράµ- 
µατα. Ἔτσι ἔδρεψα πλούσιες παρατηρήσεις καί ἐνδιαφέρου- 
σες κριτικές ἀπόψεις. Καί ὁ ἴδιος συνάµα εἶχα τόν καιρό 
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νά διαπιστώσω ὅτι σέ µερικά σημεῖα τοῦ ἔργου καλό θά 
αν νά γίνουν συμπληρώσεις καί ἀποσαφηνίσεις. Ὡστόσο 
ἀποφάσισα νά µήν κάνω αὐτές τίς ἐπεμβάσεις στούς δύο τό- 
µους, Χαΐ, μολονότι Ἰαλό θά αν νά γίνονταν αὐτές οἱ συ- 
µπληρώσεις καί οἱ ἀποσαφηνίσεις, προτίµησα νά τούς ἀφή- 
σω ὡς ἔχουν καί νά συγγράψω ἕναν τρίτο τόμο, πού νά πε- 
ριέχει σέ νέα σύνθεση τό περιεχόµενο τῶν δύο πρώτων τό- 
µων. Μέ τήν εὐκαιρία αὐτή θά ἀποτελεστεῖ ἕνα εὐσύνοπτο 
ἐγχειρίδιο Δογματικῆς. ᾽Αλλά καί κάτι παραπάνω! πέρα 
ἀπό τήν κατ’ ἀκρίβειαν καταγραφή τοῦ περιεχοµένου τῆς 
χριστιανικῆς πίστης, θά ὑπάρχει ἑρμηνευτική ἀπάντηση στά 
δεδοµένα τοῦ καιροῦ µας. Ὅ πιστός µέ τό περιεχόµενο τῆς 
πίστης του ζεῖ στό περιβάλλον του, σ’ αὐτό τό δεύτερο σῶμα 
του, καί διαλέγεται μέ αὐτό. Εἴτε µέ τήν ἁπλότητα τῆς πί- 
στης, εἴτε µέ τόν εὐτυχή συγκερασµό ἁπλότητας καί ἆποσα- 
φηνισµένης λογιοσύνης, ἡ χριστιανική διδασκαλία χάνει 
φωτεινά τά πράγματα τῆς κτίσης καί τά γεγονότα τῆς ἱστο- 
ρίας. Μέ ἄλλα λόγια, ἢ ἐχκλησιαστική ζωή σώζει τόν 
ἄνθρωπο καί συνάµα τοῦ λύνει, ὅσο εἶναι ἐφικτό, καί τά 
αἰνίγματα κάθε πραγματικότητας. Ἔτσι νοεῖται λοιπόν ἢ 
ἀδιάλειπτη ἀπάντηση τῆς πίστης πρός τά δεδοµένα τοῦ κό- 
σµου, ὥστε νά συγκροτεῖται ἡ ἠθική στάση καί κάθε κοινω- 
γική σχέση. Τό περιεχόµενο τῆς πίστης, πού εἶναι πράγµα 
ζωντανό καί ὄχι ἁπλῶς θεωρητική διδασκαλία, κάνει τό 
ἀγωνιστικό ἦθος καί τήν ἄγρυπνη κοινωνική συνείδηση. 
Στήν προκειμένη περίπτωση στό πιό εὐτυχές καί ἐντυπω- 
σιακό ζευγάρωμα τῆς ἁπλότητας πίστης καί ἤθους µέ τή λα- 
γαρή καί ἀνεπιτήδευτη λογιοσύνη μπορεῖ ὁ σύγχρονος 
ἄνθρωπος ν᾿ ἀναπαύσει ὄχι µόνο τίς μεταφυσικές του ἄνη- 
συχίες --πρόκειται, βέβαια, γιά µιά κακή παραδοσιακή 
ἔπφραση, πού δέν πρέπει νά παρεξηγηθεῖ --, ἀλλά καί τήν 
(ἀνιδιοτελή) ὄρεξη τῆς γνώσης, δηλαδή τοῦ εἰδέναι κατά τήν 
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ἀριστοτελική φιλοσοφία. 

"Ἐπομένως σέ τοῦτο τό σημεῖο θά μποροῦσα νά ἔπισημά- 
γω µιά ἐντελῶς νέα προέκταση τῆς δογματικῆς διδασκα- 
λίας, µέ τήν ἐμφαντική διευκρίνιση ὅτι ἔτσι κι ἀλλιῶς θά 
παραθέσω κατ᾽ ἀχριβείαν (κατά τό ἆε Ἱερε Ιαϊὰ τῶν νομικῶν) 
τά δόγµατα τῆς Ἐκκλησίας. Πάντως δέν εἶναι δυνατό στά 
πλαίσια ἕνός Προλογίσματος ν᾿ ἀναλύσω µέ λεπτομέρειες 
τά βασικά χαρακτηριστικά τῆς σύγχρονης περιρρέουσας 
ἀτμόσφαιρας τοῦ πολιτισμοῦ µας, ὥστε νά ἀποσαφηνίσω 
καί νά ἐξάρω τό ἐπαναστατικά ρωμαλέο περιεχόµενο τῆς 
δογματικῆς διδασκαλίας, µέ τό ὁποῖο εἶναι δυνατό νά κρί- 
γει καί νά ἀξιολογήσει κανείς τά σημερινά δεδοµένα. 
"Αλλωστε αὐτό θά γίνει στήν προέµταση τῆς δογματικῆς δι- 
δασκαλίας στόν παρόντα τόμο. (Κατά τή γνώµη μερικῶν, 
πού γράφουν πρωτίστως σέ ἐφημερίδες, ὁ κατά πάντα ἔπι- 
τυχής καί χαρακτηριστικός ὄρος περιρρέουσα ἀτμόσφαιρα, 
πού προέρχεται ἀπό τόν κάλαμο τοῦ Ἐμμανουήλ Ροϊδη, 
εἶναι «διανοουµενίστικος». Πέρα ἀπό τό ὅτι τούτη ἡ λέξη 
«διανοουµενίστικος» ἔτσι κι ἀλλιῶς ἠχεῖ φρικαλέα, ὅσοι µέ 
τέτοιες κι ἄλλες παρόμοιες ἐχφράσεις πολεμοῦν τή διανόη- 
ση μοῦ θυμίζουν τήν ἀλεπού τοῦ αἰσώπειου μύθου ἀφενός, 
καί τό γεγονός ὅτι ὅλα τά ὁλοχληρωτικά καθεστῶτα χατα- 
διώκοῦυν µέ νύχια καί µέ δόντια τή διανόηση ἀφετέρον). 

Ὡστόσο σκόπιμο κρίνω νά ἐκθέσω μερικές γενικές καί 
εἰσαγωγικές ἀρχές. Ῥευστότητα κπυριαρχεῖ στίς ημέρες µας 
στό θεωρητικό ἐπίπεδο, ὅπου διεξάγεται ἡ συζήτηση γιά τή 
σχέση ἐπιστήμης καί φιλοσοφίας. ᾽Αναφέρομαι σέ τοῦτο τό 
πρόβλημα, ἐπειδή, κατά τή γνώµη µου, οἱ πρακτικές ἐπιπτώ- 
σεις ἀπό µιά νοοτροπία καί θεωρητική θέση πάνω σ᾿ αὐτό 
τό ζήτημα καθορίζουν τήν Α ἤ Β στάση ἀπέναντι στά πράγ- 
µατα καί τή ζωή. Πλεῖστοι ὅσοι σημερινοί θετικοί ἐπιστήμο- 
γες τηροῦν ἐχθρική στάση πρός τή φιλοσοφία, µιά καί τή θε- 
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ωροῦν ὡς ἀνασταλτικό παράγοντα στήν πρόοδο της ἐπιστή- 
µης ἤ ὡς τό ἴδιο πράγμα µέ τή μεταφυσική. Τό τί ἐννοεῖ ὁ 
καθένας µέ αὐτόν τόν πολυσήµαντο καΐ κακοποιηµένο ὅρο, 
τοῦτο ἀποτελεῖ τωόντι θλιβερή ἰστορία στόν κόσμο τοῦ 
πνεύματος. Τελικά, κυρίως σ᾿ αὐτούς τούς κύκλους, ἢ φιλο- 
σοφία ἐξισώνεται µέ τήν ἐπιστημολογία. Ἄλλοι πάλι, ἑλεύ- 
θεροι κατά πάντα στοχαστές, φιλοσοφοῦν κατά τό δοχοῦν 
σωρεύοντας µύριους ὅσους κακότεχνους ὅρους καί νεολο- 
γισµούς, ὁπότε µέ σύμμαχο τή διεθνή δημοσιογραφία ολὰ 
γορεύονταν σπουδαῖου φιλόσοφοι! Σέ τοῦτο τόν πυκεώνα 
ὡστόσο μπορεῖ νά Ἑεχωρίσει κανείς οὐκ ὀλίγους Φιλοσοφη- 
µένους θετικούς ἐπιστήμονες, κατά τό πρότυπο τῆς ἀρχαίας 
ἑλληνικῆς σκέψης καί τῆς βυζαντινῆς νοοτροπίας, καί φιλο- 
σόφους, πού συνειδητά ἀσύνειδα, προσεγγίζουν τό πρότυ- 
πο τῆς ἑλληνικῆς ἀρχαιότητας. 

Μέ ἄλλα λόγια, οἱ διανοούμενοι, κυρίως τῶν νεότερων 
χρόνων, ἔχουν παρερμηνεύσει ἤ ξεχάσει τοῦτο τό πρότυπο. 
Ἡ φιλοσοφία, καθαρό γέννημα τοῦ ἀρχαίου ἑλληνικοῦ 
πνεύματος, ἀκόμη καί ὡς τεχνικός ὄρος, ποτέ δέν παλλιερ- 
γήθηκε ἐρήμην τῶν ἐπιστημῶν τοῦ καιροῦ της. Καὶ τοῦτό 
ἐπισημαίνεται ἀνεξάρτητα ἀπό τίς ἐπιμέρους πσοας τῆς 
φιλοσοφίας καί τίς παρερμηνεῖες μεταγενέστερων ὕπομνη- 
ματιστῶν καί στοχαστῶν. Ἑπομένως ἡ φιλοσοφία κατ’ ἀνά- 
γκη ἥταν µεταεπιστήµη, Ἡ ὁποία στηριζόταν σέ ἔπιστημονι- 
κά δεδοµένα τοῦ κόσμου χαί τῆς ζωῆς, τά ὁποῖα προέκυ- 
πταν ἀπό μικροσκοπική ἔρευνα πραγμάτων καί γεγονότων, 
ὁπότε µέ μακροσκοπική θεώρηση διατύπωνε ἀρχές καί νοή- 
µατα. Πάντως ἡ σχέση ἐπιστήμης καί φιλοσοφίας, ώς μεταε- 
πιστήµης, εἶναι ἀμφίδρομη, ὁπότε χρειάζεται πολλή προσο: 
χή καί συστηματική ἔρευνα γιά νά καθοριστεῖ η παραπάνω 
λειτουργία σ’ ὅλα τά δεδοµένα τοῦ ἀρχαίου ἑλληνικοῦ πολ 
τισμοῦ. Ἴσως εἶναι καιρός ἡ φιλοσοφία νά γίνει καί πάλι 
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µεταεπιστήµη, ὁπότε πλούσιοι θά εἶναι οἱ καρποί τοῦ πολι- 
τισμοῦ καί κάθε πολεμική ἔἕνταση µεταξύ ἐπιστήμης καί φι- 
λοσοφίας δέν θά ἔχει κανένα νόημα. Καταλαβαίνει κανείς 
εὔχολα γιά ποιό λόγο στή βυζαντινή παράδοση ἡ ἄσκηση 
καί ἡ χαρισματική θεολογία ὀνομάστηκαν φιλοσοφία, µιά 
καί προηγοῦνταν τά ἐχκλησιαστικά πράγματα, τά ἱστορικά 
γεγονότα τῶν θεοφανειῶν τῆς ἀποκάλυψης καί ἡ ἔπιστημο- 
νική θεολογία τοῦ καιροῦ ἐκείνου, ὁπότε ἡ μακροσκοπική 
θεώρηση ὅλων αὐτῶν τῶν δεδοµένων δέν ἥταν τίποτε ἄλλο 
παρά φιλοσοφία ὡς µεταεπιστήµη. 

Ἐπιστρέφοντας στή σηµερινή πραγματικότητα, ἐκφράζω 
καταρχήν τήν ἄχρα ἐπιφύλαξή µου ἀπέναντι στούς σύγχρο- 
νους φιλοσόφους. Δέν νομίζω ὅτι θά μποροῦσε κανείς νά 
τούς κατατάξει µέ ἀξιώσεις ἀπέναντι στή χαρισματική καί 
στήν ἐπιστημονική θεολογία, ὥστε νά διαλεχθεῖ µέ αὐτούς 
κατά τό πρότυπο τῶν πατέρων. Ἴσως ὀφείλω νά ἑξαιρέσω 
τήν ὑπαρξιακή φιλοσοφία, λόγου χάρη, ἤ τούς στοχαστές, 
οἱ ὁποῖοι ἐπισημαίνοντας τούς ἐρειπιῶνες τῶν ἰδεολογιῶν, 
τή ρευστότητα καί τόν καταχερµατισµό πραγμάτων καί γε- 
γονότων (κατά τούς ὅρους ἀέσοηπςίπασοίοη καί ἁἰςκέπιίπαίίοῃ 
τῆς ἓν πολλοῖς ἁχατανόητης φιλοσοφίας τοῦ 1. ὨὈέτπάα), 
ἐπιχειροῦν τελικά, ἕστω καί ἀνεπιτυχῶς, νά φιλοσοφήσουν, 
νά σχεφθοῦν δηλαδή μακροσκοπικά, κατά τό ἀρχαῖο ἕλλη- 
νικό πρότυπο. Πάντως, ὅπως πιστεύω, ἐμπιστοσύνη ὀφείλει 
πανείς νά ἔχει πρὀς τίς θετικές ἐπιστῆμες καί τά πορίσµατά 
τους, ὥστε καί µόνο µέ αὐτές τίς κατακτήσεις, ἤ ἀκόμη καί 
μέ τίς ἐπιστημονιχκές θεωρίες, νά ἀνάγεται σέ γνήσιες φιλο- 
σοφικές συλλήψεις. 'Ἡ ἀπάντηση, λοιπόν, τῆς δογµατικῆς 
διδασκαλίας πρός τά σημερινά δεδοµένα θά στηριχτεῖ σέ θέ- 
σεις τῶν θετικῶν ἐπιστημόνων. Ἔτσι τό οἰκοδόμημα αὐτό 
τῆς ἑλληνορθόδοξης παράδοσης --τοῦτο δέν εἶναι κανένας 
σωβινισμός-- σέ σχέση µέ τή σύγχρονη πραγματικότητα µπο- 
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ρεῖ ν᾿ ἀποτελέσει ἕνα φιλοσοφικό ὅραμα, ἢ ἀκόμα καί µιά 
μυθική κατασκευή, κατά τό ἀρχαῖο ἑλληνικό πρότυπο. Μέ 
ἄλλα λόγια, ἕνα τέτοιο ὅραμα θά προποθέτει τόσο τίς θέ- 
σεις τῶν θετικῶν ἐπιστημῶν, ὅσο καί τίς θέσεις τῆς ἔπιστη- 
μονικῆς καί χαρισματικῆς θεολογίας. Καί πρός Θεοῦ, δέν 
πρόκειται γιά καμιά ἀπολογητική! 

κε 


Ἕνα ἄλλο πρόβλημα, χυρίως ἤ ἀποχλειστικά παρ᾽ ἡμῖν 
ἐμφανιζόμενο, πού ἔχει ν᾿ ἀντιμετωπίσει ἡ ἔχθεση τοῦ πε- 
ριεχοµένου τῆς πίστης, δηλαδή τῆς δογματικῆς διδασκαλίας 
εἶναι ἡ σχέση τῶν θεολογικῶν κλάδων ἢ µαθηµάτων. Κατά 
ἕνα ἄκρως παράδοξο τρόπο, στούς ἑλληνικούς θεολογικούς 
κύκλους, στήθηκε µιά (κωμική) διελκυστίνδα μεταξύ βι- 
βλικῶν µαθηµάτων καί τῆς λεγόμενης συστηματικῆς θεολο- 
γίας. δη ὁ καθηγητής π. Ἰωάννης Ρωμανίδης εἶχε παρατη- 
ρήσει τοῦτο τό σοβαρό ἄτόπημα. Ἐδῶ καταρχήν νά τονίσω 
µέ ἔμφαση ὅτι στίς ἡμέρες µας τουλάχιστο δέν ὑπάρχει κα- 
µιά συστηματική θεολογία. Γιά µιά τέτοια θεολογία κάνουν 
λόγο ὅσοι, ἀτυχῶς, ἔχουν μείνει στό 5οΠΙΕΙΕΠΠΙΟΠεΤ, στόν 
᾽Ανδροῦτσο καί τόν Τρεμπέλα. Ἴσως, µάλιστα δέν ἔχουν 
ὑποψιαστεῖ τίποτα ἀπό τήν παρουσία ἑνός ΕΙΟΓΟΥΣΚΥ. (Ἐδῶ 
ὡστόσο ὀφείλω νά σημειώσω ὅτι ἐκτιμῶ καί θαυμάζω τούς 
᾿Ανδροῦτσο καί Τρεμπέλα). Ἡ δογματική καί συμβολική θε- 
ολογία, µέ ἄλλα λόγια, ἐκθέτει καί ἀναλύει τό περιεχόµενο 
τῶν δογμάτων στηριζόμενη στήν ἵστορικοφιλοσοφική καί 
τήν ἱστορικοδογματική ἔρευνα βιβλικῶν, λειτουργικῶν καί 
πατερικῶν κειμένων, ἀκόμη καί ἄλλων μνημείων. Ἔπειτα, ἢ 
ἔρευνα δείχνει περίτρανα ὅτι οἱ πατέρες ἥταν κατεξοχήν βι- 
βλικοί θεολόγοι, ἐξάπαντος βέβαια µέ τή μέθοδο τοῦ καιροῦ 
τους. Ἡ Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀθοδόξου πίστεως τοῦ Ἰωάν- 
νη Δαμασκηνοῦ, λόγου χάρη, κατά τή γνώµη µου, εἶναι ἕνα 
ἀξεπέραστο βιβλικό καί ἱστορικοδογματικό ἐγχειρίδιο. 
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Προσωπικά ἀναγνωρίζω ἕνα ἐλαφρυντικό σέ ὅσους κά- 
νοὺυν λόγο γιά συστηματική θεολογία, ἐπικρίνοντάς την καί 
διαχωρίζοντας τά βιβλικά µαθήµατα ἀπ᾿ αὐτήν. Παρ᾽ ἡμῖν, 
ἀτυχῶς, ἀρχετοί ἀξιόλογοι, κατά τά ἄλλα, θεολόγοι ἄσχο- 
λοῦνται χπατά ἀφηρημένο τρόπο µέ θέµατα πού ἀφοροῦν τό 
τριαδικό καί τό χριστολογικό δόγμα, λόγου χάρη. Ἔπειτα, 
παραμερίζοντας ἤ ἀγνοώντας τούς τεχνικούς ὅρους τῆς πα- 
ράδοσης, καί πλάθοντας καινούργιους ὅρους σωρεύουν 
«ἄνθρακας πυρὸς» ἐπί δικαίους καί ἀδίκους. Προκειμένου 
νά ἐρευνηθοῦν µέ πλήρη κατανόηση λεπτές ἔννοιες, ὅπως 
καθ᾽ ὑπόσταση ἕνωση τῶν δύο φύσεων τοῦ Χριστοῦ, προ- 
σωπο͵, ὑπόσταση, οὐσία, φύση, φυσικές καί οὐσιώδεις ἑνέρ- 
γειες (ὄχι ὑποστατικές η προσωπικές' τό ἀπαγορεύουν τά 
πατερικά κείµενα!), τῶν προσώπων τῆς 'Αγίας Τριάδας, 
ἐλευθερία τοῦ Θεοῦ, ἀναμαρτησία τοῦ Χριστοῦ κτλ., ἆπαι- 
τεῖται γερή ἱστορικοδογματική καί φιλοσοφική ὑποδομή. 

Δέν εἶναι λίγες καί ἀσήμαντες οἵ περιπτώσεις, ὅπου ἤ 
ἀγνοοῦνται ἤ ἐχβιάζονται ἤ παραθεωροῦνται πατερικά χεί- 
μενα, καί παρ᾽ ὅλα αὐτά ἀναπτύσσονται ὑψηλές θεολογικές 
ἀρχές ὡς πατεριχκή θεολογία. Ἴσως διόλου δέν θά πείραζε 
ἄν τονιζόταν ὅτι ἀποτελοῦν προσωπικές ἀνακαλύψεις ἤ 
ἀπόψεις. Μέ ὅλο τό σεβασμό πρός αὐτές τίς ὄντως δύσκο- 
λες καί ὑψηλές προσπάθειες, δέν μπορῶ νά συμφωνήσω µέ 
τίς ἐπιδιώξεις καί τά ἀποτελέσματα. Λόγου χάρη, νεότεροι 
θεολόγοι, µερικοί πράγματι προικισµένοι, πολύ λόγο ἔκα- 
γαν καί κάνουν περί προσώπου. ᾽Ανεξάρτητα ἀπό τή σηµαί- 
νγουσα θέση, πού ἔχει η διδασκαλία περί προσώπου στήν 
ὀρθόδοξη παράδοση, γιά τήν ὁποία θά γίνει λόγος στόν 
οἰκεῖο τόπο, οἱ περί ὧν ὁ λόγος νεότεροι θεολόγοι πραγµα- 
τεύονται τή λεγόμενη θεολογία περί προσώπου χωρίς νά ξε- 
κινᾶνε ἀπό τίς πρός τοῦτο σχετικές πατεριχκές πηγές, ἀλλά 
ἀπό τίς σύγχρονες ἀντιλήψεις περί ἑνός αὐτόνομου καί 
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εἰδυλλιακοῦ περσοναλισμοῦ, ὄντας παγιδευµένοι ἔτσι κι 
ἀλλιῶς σ’ αὐτές, 'Ἑπομένως ἀκατάσχετος λόγος περί προ- 
σώπου γίνεται, ἐνῶ παραγνωρίζεται η µεγάλη σπουδαιότητα 
τῆς ἀνθρώπινης φύσης κατά τήν πατερική θεολογία, τοῦ φυ- 
σικοῦ θελήµατος σέ σχέση µέ τό γνωμικό θέληµα, τῶν φυ- 
σικῶν ἐνεργειῶν τοῦ Θεοῦ κτλ. κτλ. Παράλληλα, ἄν δέν 
ἐξαφανίζεται, πάντως ὑποτονιχά σηµαίνεται ὁ ὁραματικός 
ἱστορικός παράγοντας, η πάλη πρός τίς ἀντίθεες δυνάµεις 
παί ὁ ἀναμενόμενος θρίαμβος χατά τοῦ δαινομισμοῦ µέ τήν 
ἀνατολή πάντοτε νέων προοπτικῶν. Ἔχω τήν ἐντύπωση καί 
τό φόβο ὅτι, ὅπως τό μορμολύκειο τοῦ δαρβινισμοῦ παρέ- 
συρε τούς δυτικούς θεολόγους καταρχήν νά ὑποτιμήσουν 
τά ζῶα, ἔτσι χαί ἡ σηµερινή ἐμμονή στή θεολογία τοῦ προ- 
σώπου θέτει ἤ μπορεῖ νά θέσει στό περιθώριο τήν κτίση καί 
τήν ἱστορία, χι ἀκόμη γιά µιά φορά τά δύσμοιρα ζῶα τοῦ 
πλανήτη µας! "Αν ὄχι θλιβερό, πάντως δέν εἶναι εὐχάριστο 
φαινόμενο σύγχρονοι θεολόγοι χωρίς τόν κατάλληλο θεο- 
λογικό ἐξοπλισμό νά πυνηγᾶνε καταπόδι τή σύγχρονη δια- 
νόηση, μήτε νά ἐκλέγουν πιά, ν᾿ ἀκολουθοῦνε µόνο. 
Ἐξάλλου ὀφείλει κανείς νά κατανοήσει σωστά τή δογµα- 
τική διδασκαλία, ἡ ὁποία κατεξοχήν ἀφορᾶ τήν ἱστορία τῆς 
θείας οἰκονομίας. Χρειάζεται ἀπόλυτος σεβασμός στή σιω- 
πήῄ τοῦ µυστηρίον, δηλαδή τῆς θεολογίας (μέ ἑξειδικευμένη 
σημασία), ἡ ὁποία ἁπλῶς περιγράφει προστατεντικά τήν ἀί- 
δια ὕπαρξη τῶν προσώπων τῆς "Αγίας Τριάδας. Μέ αὐτή τή 
θεολογία οἱ πατέρες ἀσχολήθηκαν ἄχρως προσεχτικά καί 
λιτά, καί µάλιστα ἐξαιτίας τῶν ἐπίμονων καί ἐξεζητημένων 
αἱρέσεων. Τό κύριο μέλημα τῶν πατέρων ἦταν ἡ οἰκονομία. 
Ἐπιβάλλεται, λοιπόν, οἱ σύγχρονοι θεολόγοι νά µήν ξε- 
στρατίζουν ἆπ᾿ αὐτή τήν ὁδό, καί μάλιστα στίς ἡμέρες µας, 
ὅπου ἀπό τή µιά µεριά οἳ πάντες δίνουν ἔμφαση στά πράγ- 
µατα τῆς φύσης καί στά γεγονότα τῆς ἱστορίας, καί ἀπό τήν 
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ἄλλη δέν ὑπάρχουν οἱ γνωστές αἱρέσεις, ὡς κυριαρχικές 
βλέψεις, τοῦ 4”" καὶ 5”' αἰώνα, πού προσέβαλλαν τό δόγµα 
τῆς 'Αγίας Τριάδος καί τῆς ἐνανθρώπησης τοῦ Λόγον. Στήν 
προκειμένη περίπτωση ἐπιθυμῶ νά ἐπισημάνω ἐμφαντικά 
τό γεγονός ὅτι ἄλλο πράγµα εἶναι ἡ ἑρμηνευτική προέκταση 
τῆς δογματικῆς διδασκαλίας, ὡς ἀπάντηση στά σηµερινά δε- 
δοµένα, πράγμα πού ἀποτελεῖ µιά ἀπό τίς ἐπιδιώξεις τοῦ 
παρόντος τόμου, καί ἄλλο ἡ ἀπαρχῆς ἐνασχόληση µέ τίς ἀί- 
διες σχέσεις τῶν προσώπων τῆς "Αγίας Τριάδος. Ἐν πάση 
περιπτώσει, ἐπειδή ἔγινε λόγος γιά συστηματική θεολογία, 
πρέπει νά σημειώσω ἐπίσης ὅτι εἶναι δυνατή ἡ χρήση αὐτοῦ 
τοῦ τεχνικοῦ ὅρου µέ τή σημασία πού ἔχει σέ κάθε ἐπιστήμη, 
ἀνθρωπιστική καί θετική. Μέ ἄλλα λόγια, πρόκειται γιά τή 
συστηματική κατάταξη τῶν ἀποτελεσμάτων τῆς ἔπιστημο- 
νικῆς ἔρευνας καί πείρας, χαΐ ὄχι γιά τά συστήµατα τῶν 
σχολαστικῶν, πού βασίζονται ἁπλῶς στούς συλλογισμούς 
(ἀσυλλογίστους πατά Γρηγόριο Παλαμᾶ/|) µέ τή συνδρομή 
τῶν γενυκῶν ἐννοιῶν (οὐνιβερσαλίωῶν ), τῶν ἵερῶν πευµένων 
καί τῶν φιλοσόφων µαθηµάτων. Ἡ μέ συστηματικό τρόπο 
κατάταξη τῶν ἐπιστημονικῶν δεδοµένων εἶναι πάντοτε 
ἀνοιχτή καί µεταβαλλόμενη. 

Πάντως πρέπει νά γίνει κατανοητό ὅτι ἡ ἐκχλησιαστική 
ζωή, ὡς παράδοση, εἶναι συνεχής (καί ὄχι ἀσυνεχής) ἵστο- 
ρία: πρῶτα ἔχει γεγονότα χαί ἔπειτα χείµενα. Ἑπομένως ἢ 
ἐπιστημονική θεολογία, καί συγκεκριµένα ἡ δογματική καί 
συμβολική θεολογία, κατά τήν ἔρευνα καί τήν ἔχθεση τῶν 
ἀποτελεσμάτων της δέν μπορεῖ νά χωρίζει βιβλικά καί µετα- 
γενέστερα γεγονότα, τήν ἴδια τήν ἱστορία τῆς θείας οἴκονο- 
µίας. Στή συνεχή αὐτή ἱστορία ἢ θεολογία τῆς Ἐκκλησίας, 
ἐπιστημονική καί χαρισματική, παρεμβαίνει νοµοτελειαχκά 
στήν πολιτική καί πολιτιστική ζωή ἑνός λαοῦ, χωρίς νά 
σφετερίζεται κοσμική ἐξουσία καί χωρίς ν᾿ ἀναγνωρίζει κα- 
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µιά µορφή κατεξουσίασης. Ἔτσι στά πρῶτα µεταχριστιανι- 
κά χρόνια, σύμφωνα µέ τά Συνοπτικά Εὐαγγέλια καί τήν 
᾽Αποκάλυψη τοῦ Ἰωάννη λόγου χάρη, ἡ Ἐκκλησία παρεµ- 
βαίνει πολιτικά καί µέ τή βοήθεια τῆς ἰουδαϊκῆς ἀποκαλυ- 
πτικῆς καταδικάζει τήν ἄχρως τυραννική καί εἰδωλολατρι- 
κή ἐξουσία τῶν καιρῶν της. ᾽Αργότερα, µετά τόν 3’ αἰώνα 
λόγου χάρη, θά ταν ἀστοχία καί προδοσία, ἄν ἡ Ἐκκλησία 
δέν παρενέβαινε πολιτικά καί πολιτιστικά µέ ἄλλο τρόπο 
καί ὄχι µέ τήν ἰουδα κή ἀποκαλυπτική. Ἕνας τρόπος εἶναι 
ὁ θρυλούµενος «ἐξελληνισμός» τοῦ Χριστιανισμοῦ, πού δέν 
ἦταν καθόλου ἀλλοίωση, ἀλλά ρωμαλέα ἀφομοίωση τῆς 
γλώσσας τοῦ περιβάλλοντος. Τό ἀντίθετο λοιπόν θά ἆλ- 
λοίωνε τό Χριστιανισμό, ἄν ἡ Ἐκκλησία δέν εἶχε «ἐἔξελληνι- 
σµένη» θεολογία, πράγµα πού θά σήμαινε νεκρότητα, ἄρα 
ἔλλειψη προσαρμοστικῆς ἀπάντησης. Ὅμως στά χρόνια τῆς 
τουρκοκρατούµενης Ὀρθοδοξίας πολύ σωστά μπῆκε ζωηρά 
στὀ προσκήνιο καί πάλι η Αποκάλυψη τοῦ Ἰωάννη γιά 
εὐνόητους λόγους! 

Ἑπομένως ἢ πολιτική καί πολιτιστική παρέμβαση τῆς 
Ἐκκλησίας στά γεγονότα τῆς ἱστορίας, µέσω τῆς χαρισµα- 
τικῆς της ζωῆς Χαί µέ τή βοήθεια τῆς ἐπιστημονικῆς θεολο- 
γίας, νοεῖται ἁδιάχοπα σέ µιά συνέχεια (καί ὄχι ἀσυνέχεια ). 
Δέν ὑφίσταται λοιπόν καμιά ἀρχέγονη καθαρότητα, στήν 
ὁποία ὀφείλουν τά µέλη τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ σώματος νά 
ἐπιστρέψουν' κατά µείξονα λόγο καταντᾶ κωμική ἡ ἀντίλη- 
ψη ὅτι τοῦτο μπορεῖ ἤ πρέπει νά γίνεται µέ τήν ἱστορικοκρι- 
τική ἔρευνα τῶν βιβλικῶν καί πατερικῶν κειμένων! Τέτοιες 
ἔρευνες εἶναι χρήσιμες οὐκ ὀλίγον, µιά καί μᾶς βοηθᾶνε 
στίς ἑρμηνευτικές µας προσπάθειες, ὥστε νά ἔχουμε µιά συ- 
νεχῶς προοδεύουσα καί ζωντανή θεολογία. Ἔτσι οἱ ὅποιες 
θέσεις τῆς ἱστορικοφιλολογικῆς ἔρευνας χατά κανένα τρόπο 
δέν μᾶς πηγαίνουν πίσω, ἀλλά µόνο µπρός, συνεχίζοντας 
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µιά ἤδη ὁλοκληρωμένη καί ζωντανή παράδοση. ᾽Αλλιώτικα, 
ἢ ζωή τῆς Ἐκκλησίας θά αν κάτι περισσότερο ἀπό στατική 
καί ἀπολιθωμένη. Θά ἔλεγα, ἀἁλλάζοντας κατά τι µιά βιβλι- 
κή εἰκόνα, ὅτι ἡ ζωή τῆς Ἐκκλησίας θά ἔμοιαζε µέ κατάκλει- 
στο καί ὄχι ἑλισσόμενον βιβλίον. 

Ἡ ἄποψη σύγχρονων θεολόγων ὅτι τά µέλη τῆς Ἔκκλη- 
σίας τῶν πρώτων χρόνων διαψεύστηκαν στήν ἐλπίδα τους, 
µιά καί περίμεναν τήν ἔλενση τοῦ Χριστοῦ στίς ἡμέρες 
τους, ὡς πρός τή διατύπωσή της τονλάχιστο πρέπει νά κρι- 
θεῖ ἀτυχής, ἄν ὄχι ἀφελής. Δέν πρόκειται γιά διάψευση, 
ἀλλά γιά ἀποτέλεσμα ἔντονης καί ἄχρως ἐνθουσιαστικῆς 
ἀναμονῆς. Μέ ἄλλα λόγια, τό μαρᾶὰν ἀθὰ μέ ὅλες τίς ἔσχα- 
τολογικές του παραμέτρους καί ἐπιπτώσεις ἰσχύει ἔτσι κι 
ἀλλιῶς γιά ὁλάκερη τή συνέχεια τῆς ἐχχλησιαστικῆς ἵστο- 
ρίας. Ἡ Ἐκκλησία, κατά τά ἀντικειμενιχκά καί ἐπιστημονικά 
δεδοµένα (καί ὄχι τά ἀπολογητικά) προσδοκᾶ τόν ἄναστη- 
µένο ἀρχηγό της κάθε στιγµή ὡς κλέπτην ἐν νυκτί. Οἱ ἑκά- 
στοτε ζῶντες καί περιλειπόμενοι ὀφείλουν, ὡς πιστά µέλη 
τῆς Ἐκκλησίας, νά ἀναμένουν ἕνα τέτοιο ἐνδεχόμενο τῆς 
κάθε στιγμῆς. Ὡστόσο εὔλογο εἶναι κατά πάντα ἡ ἔνταση 
καί τό χρῶμα τῆς ἀναμονῆς νά καθορίζεται ἀπό τά συµβά- 
ντα καί συµβαίνοντα τοῦ κάθε περιβάλλοντος. "Άλλο πράγ- 
μα εἶναι, λόγου χάρη, νά ζεῖ κανείς ἔντονα τήν προσδοκία 
μιᾶς θριαμβευτικῆς ἔλευσης τοῦ ἀναστημένου Κυρίου, γιά 
νά πάρει τά κεφάλια τῶν καισάρων, καί ἄλλο, µέ τήν ἴδια 
προσδοκία, νά µετέχει δυναμικά καί δημιουργικά στόν πο- 
λιτισµό τῆς ἱστορίας, ἀναμένοντας τήν τελείῴση καί τή µε- 
ταμόρφωση τῶν πάντων ἐσχατολογικά στά ἄπειρα βάθη τῆς 
ἐρχόμενης δόξας τοῦ Θεοῦ. Ἑπομένως ἢ ἴδια ἐσχατολογιυχή 
ἀναμονή καί κυρίως ὁ ἴδιος δυναμισμός χρωμµατίζουν µιά 
ζωντανή πίστη σ’ αὐτή τή συνέχεια καί στήν πορεία τῆς 
Ἐκκλησίας. Οὔτε εἶναι ὀρθή ἡ ἄποψη ὅτι στά πρῶτα χρόνια 
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τῆς ἐκχλησιστικῆς ζωῆς ἡ ἐσχατολογία εἶχε δυναμικά ἴστο- 
ρυκό χαρακτήρα καί ἔπειτα ἀτόνησε. Ἡ δημιουργική συµµε- 
τοχή στόν πολιτισμό, θά ἔλεγα χωρίς δισταγμό, εἶναι περισ- 
σότερο δυναμική ἀπό ὅ,τι ἡ στάση τῶν Χριστιανῶν τά πρῶ- 
τα χρόνια. Ὅσοι ἄχουγαν, λόγου χάρη, τό κήρυγμα τοῦ 
Γρηγορίου Παλαμᾶ δέν µεταβλήθηκαν ἀπό ἐργαξομένους σέ 
περιεργαζοµένους, ἐνῶ τοῦτο συνέβη στή Θεσσαλονίκη κατά 
τά χρόνια τοῦ ᾽Αποστόλου Παύλου. Ἐξοῦ καί ἡ περιώνυµη 
ρήση: Εἴ τις οὐ θέλει ἐργάξεσθαι, μηδὲ ἐσθιέτω. Τέτοια φαι- 
νόµενα δέν ἤταν σπάνια τά πρῶτα χρόνια τῆς ἔκκλησια- 
στικῆς ἱστορίας, 


Ὁ τρίτος τόµος τῆς Δογματικῆς καί Συμβολικῆς Θεολο- 
γίας πιστεύω ὅτι θά δώσει ἵπανά ἐναύσματα γιά µιά οὖσια- 
στική µελέτη τῶν δογμάτων τῆς Ἐκκλησίας. Ἔδῶ ὀφείλω 
νά σημειώσω µερικά τεχνικά ζητήματα τῆς παρούσας ἔκδο- 
σης αὐτοῦ τοῦ τόμου. Λεπτομερεῖς καί συγκεκριμένες πα- 
ραπομπές σέ βοηθήματα δέν θά περιέχει αὐτός ὁ τόμος. Γιά 
τέτοιου εἴδους παραπομπές ὁ ἀναγνώστης μπορεῖ νά προ- 
σφεύγει στούς δύο πρώτους τόμους. Ὅσες φορές θά µνη- 
µονεύονται βοηθήματα, ἡ ἀναφορά θά γίνεται χωρίς παρα- 
πομπές σέ σελίδες. Κείμενα ἁγιογραφιχκά, πατεριχκά καί τῆς 
θύραθεν γραμματείας θά ἀναφέρονται ἐνδειχτικά σέ βασικά 
σημεῖα. Καΐ στήν προκειμένη περίπτωση οἱἵ δυό πρῶτοι τό- 
μοι μποροῦν νά καλύψουν ἐνδεχόμενα πενά. Ἐνῶ προῦὕπο- 
τίθενται οἱ κριτικές ἐχδόσεις τοῦ 1. ΒαΤΡεΙ, τοῦ Ύνες 
ΟογΠοπηε, τοῦ Ν. Ι46Ρετ, τοῦ Β. Κοίίετ καί ἄλλων, οἱ πα- 
ραπομπές γιά λόγους εὐχρηστίας γίνονται κυρίως στήν Πα- 
τρολογία τοῦ Μίρπε. Εἶναι αὐτονόπτο ὅτι γιά ἔργα πού δέν 
περιέχονται σ’ αὐτή τήν ἔκδοση, χρησιμοποιοῦνται ἄλλες 
ἐχδόσεις. 

Τέλος γιά τή διευκόλυνση τοῦ ἀναγνώστη ἀξίζει νά ση- 
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μειώσω καί τό ἑξῆς' τό ἕνα κεφάλαιο προύὐποθέτει τό ἄλλο, 
ὅπως καί ἡ κάθε ἐπιμέρους ἑνότητα ἑνός κεφαλαίου προύῦ- 
ποθέτει τήν ἄλλη. Μέ ἄλλα λόγια, μολονότι ἡ αὐτοτέλεια 
τῶν πεφαλαίων καί τῶν ἐπιμέρους ἑνοτήτων εἶναι δεδοµένη, 
ἢ ὅλη ἀνάπτυξη τῆς δογματικῆς διδασκαλίας καί τῆς σχε- 
τικῆς προέκτασης γίνεται µέ ὀργανικό δέσιμο καί µέ διή- 
κουσες ἔννοιες' ὁπότε μερικές ἐπαναλήψεις εἶναι ἐπιβεβλη- 
µένες -μόνο συμπιληματικά ἔργα δέν χρειάζονται ἐπαναλή- 
ψεις, χι ἄν ἔχουν εἶναι πολύ πακές--, ὅπως ἐπιβεβλημένη 
εἶναι καί ἡ ἀνάγχη τοῦ ἀναγνώστη ν᾿ ἀνατρέχει σέ προηγού- 
µενες ἑνότητες, ὅταν ἁπλῶς ἀποσπασματικά συμβουλεύεται 
μιά Α Ἡ Β ἑνότητα. 

Ἡ ἐπιμέλεια τοῦ τόμου ἔγινε µέ περισσή φιλοτιμία ἀπό 
τήν ἐπίκ. καθηγήτρια Δέσπω Αθ. Λιάλιου, ἐκλεχτή συνερ- 
γάτισσα, πού φιλοτέχνησε µέ ἐξαιρετική εὐαισθησία τό ἐξώ- 
Φφυλλο καί κατήρτισε τά εὑρετήρια. Τήν εὐχαριστῶ θερμῶς 
ὄχι µόνο γιά τήν παρούσα συνεργασία ἀλλά ἑξάπαντος γιά 
τό κοινοτικό πνεῦμα τῆς ἐργασίας της στήν κοινή προσπά- 
θεια ἀναβάθμισης τῶν σπουδῶν στή Σχολή µας, ἀντίδοτο σέ 
ἐμπαθεῖς λογισμούς χαί φθοροποιά πάθη. 

Μέ τήν εὐχή η παρούσα ἔχδοση ν᾿ ἀποτελέσει πι αὐτή ἕνα 
μικρό λιθάρι στό οἰκοδόμημα τῶν θεολογικῶν γραμμάτων, 
καί µέ τήν ἐλπίδα ἄλλοι, µέ τίς δημιουργικές προσπάθειες, 
νά καλύψουν ἐνδεχόμενες ἐλλείψεις, τὴν παραδίδω στό ἂγα- 
πητό ἀναγνωστικό κοινό. 


Χριστούγεννα 1996 
Ν.Α. ΜΑΤΣΟΥΚΑΣ 


ΕΙΣΑΓΩΓΗ 


Α 


Ἔκθεση τοῦ οἰκουμενικοῦ χαρακτήρα τῆς χριστιανικῆς 
διδασκαλίας θά ἐπιχειρήσω µέ βάση τήν ὀρθόδοξη θεολογία 
καί τά μνημεῖα τοῦ πολιτισμοῦ της. Τούτη ἡ θεολογία καί τά 
μνημεῖα της δέν ἀποτελοῦν ἁπλῶς µιά παράδοση, ὅπως τόσα 
ἄλλα ἱστορικά ἐπιτεύγματα στήν πορεία τῆς ἀνθρωπότητας, 
ἀλλά µιά ἄκρως ζωντανή παρουσία. ᾽Αρκεῖ νά σκεφτεῖ κα- 
γείς µόνο τή θεία λειτουργία, πού ἐδῶ καί δυό χιλιάδες χρό- 
για τελεῖται ἀκατάπαυστα µέ ὅλες τίς συνάξεις τῶν µυστη- 
ρίων σέ ἀναρίθμητες ἑνορίες ὅπου γῆς, καί παρευθύς κατα- 
νοεῖ καταρχήν ὅλα τά ἐνεργούμενα συμβάντα καί συµβαίνο- 
ντα, πού δραματικά πραγµατώνουν τήν ἀποκάλυψη τοῦ Θε- 
οὗ στήν κτίση καί τήν ἱστορία. Τωόντι, ἄν ἐξετάσει κανείς, 
λόγου χάρη, ὅ,τι ἔχει ἀπομείνει ἀπό τό βάθος καί τό µεγα- 
λεῖο τῆς ἀρχαίας τραγωδίας, καί συνάµα μελετήσει τίς ἐπί- 
πονες, ἀκόμη καί ἀπελπισμένες, προσπάθειες νά ἀναβιωθεῖ 
τό πνεῦμα της σέ θεατρικές ἐχτελέσεις -ἐξάπαντος µέ ἀμφί- 
βολα ἀποτελέσματα-- θαυμάζει µέ περισσή ἀπορία τό ἁδια- 
λείπτως τελεσιουργούμενο δράµα, σέ ἄκρως ζωντανή ἔκφρα- 
ση, τῆς θείας λειτουργίας. Μέ ἄλλα λόγια, στά λειτουργικά 
κείµενα καί στά ἀπαράμιλλα μνημεῖα τῆς τέχνης ἀποτυπώ- 
νονται καί ἀκατάπαυστα ἀναπαριστάνονται ὁ χαρισματικός 
πλοῦτος, τά δραματικά γεγονότα τοῦ βιβλικοῦ καί τοῦ ἐκ- 
κλησιαστικοῦ χόσμου, µέσω µύριων ὅσων ὠδίνων, ὀδυνῶν 
καί θριάµβων, καί ἡ οἰχείωση τῆς ἀνθρώπινης ἐμπειρίας, τῆς 
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ἐπιστήμης, τῆς φιλοσοφίας καί τῆς συνολικῆς δογματικῆς δι- 
δασκαλίας' ἀποτυπώνεται καί ἀναπαριστάνεται µέσα σέ 
τοῦτο τό περιρρέον Ἀλίμα ἢ ἱστορία τῆς θείας οἰκονομίας, 
στήν ὁποία περιέχεται ὁλάχερη ἡ ἱστορία τῆς ἀνθρωπότητας, 
ἀρκεῖ νά ἔχει κανείς γεγυµνασµένα αἰσθητήρια - γιά νά τή 
δεῖ. 

Τά δόγματα τῆς Ἐκκλησίας δέν βρίσκονται διατυπωµένα 
καὶ ἀποσαφηνισμένα μονάχα στίς ἀποφάσεις, στά σύμβολα 
καί στούς ὄρους τῶν οἰκουμενικῶν συνόδων, ἀλλά σ᾿ ὅλες 
τίς μορφές τῆς ἐκκλησιαστικῆς ζωῆς, ἣ ὁποία ἐξάπαντος 
ἀποτελεῖ τό κύριο ὀργανικό κομμάτι τῆς Ἱστορίας. Βιβλικά, 
λειτουργικά καί πατερικά κείµενα, ὑπομνήματα καί ἕρμηνευ- 
τικά ἔργα, ἀρχιτεχτονική, ζωγραφική, μουσική καί λοιπές 
μορφές τῆς τέχνης, ἤθη καί ἔθιμα τῆς παράδοσης, πλεῖστα 
ἄλλα πολιτιστικά στοιχεῖα, καί αὐτά ἀκόμη τά συναξάρια, 
ἐχφράζουν µέ λαγαρή ἀχρίβεια τήν ἁπλότητα καί τό περιεχό- 
µενο τῆς πίστης, ἔτσι ὥστε ὁ λόγιος θεολόγος µέ τό ἔπιστη- 
µονικό καί φιλοσοφικό ντύµα συνεπαρµένος, νά στέκεται 
ἴδιος, ἰσότιμος καὶ ἁπλός µέ τόν ἁπλό πιστό, πού ζεῖ καί 
γεύεται τή συγκλονιστικά ρωμαλέα ἀλήθεια τῆς ἀποκάλυ- 
ψης. Γι’ αὐτό ὁ σοφός Μ. ᾽Αθανάσιος ἔχει ὡς πρότυπο τόν 
ἀγράμματο, µέ ἀσχημένο νοῦ, Μ. ᾽Αντώνιο. Ἐξάλλου ὁ λό- 
γιος θεολόγος, πού κατέχει τήν ἐπιστημονική καί φιλοσοφική 
γλώσσα, µέ τήν ὁποία διατυπώνονται τά δόγµατα, ξέρει τό- 
σο τή δογματική διδασκαλία ὅσο ἕνας πού μελετᾶ τήν ὀρθό- 
δοξη ἁγιογραφία ἢἤ τά λειτουργικά κείµενα. ᾽Ατυχῶς σήµερα 
πλεῖστοι ὅσοι θεολόγοι καί λοιποί σοφοί ἀδυνατοῦν νά συλ- 


1. Εβρ. 5,14. Γρηγορίου Νύσσης, Περὶ κατασκευῆς ἀνθρώπου ΡΩᾳ 
44,1976: «Οἶμαι γὰρ οὐχ ἐπιστήμην ἐνταῦθα παρᾶ τῆς Γραφῆς νοεῖσθαι 
τὴν γνῶσιν, ἀλλά τινα διαφορᾶν ἐκ τῆς γραφικῆς συνηθείας εὑρίσκω, γνώ- 
σεώς τε καὶ διακρίσεως. Τὸ μὲν γᾶρ διακρίνειν ἐπιστημόνως τὸ καλὸν ἔν 
τοῦ κακοῦ τελειοτέρας ἕξεως εἶναί φησιν ὁ ᾽Απόστολος, καὶ γεγυμνασμµέ- 
γων αἰσθητηρίων». 


Εἰσαγωγή αὖ 


λάβουν τούτη τήν ἁπλή ἀλήθεια, ἐπειδή στή σκέψη τους 
ἔχουν διασπάσει τήν ταυτότητα τῆς λογιοσύνης καί τῆς 
ἁπλότητας, καί ἔτσι ἀντιθέτουν τήν κατ’ αὐτούς ὑψηλή θεο- 
λογία πρός τήν ἁπλότητα τῆς πίστης, ἑνίοτε παρερμηνεύο- 
ντας καί τά ἴδια τά ἵστορικά γεγονότα. Ἀλλωστε αὐτή ἢ ταυ- 
τότητα διακρίνει ριζυκά τή θεολογυκή σοφία ἀπό τίς ἔξειδι- 
κευµένες καί φιλοσοφικές γνώσεις τῶν ποικιλώνυµων 
σοφῶν τῆς ἀνθρωπότητας. 

Ἔδῶ νά παρενθέσω µιά βασική διευκρίνιση καί μερικές 
ἐπεξηγηματικές προεκτάσεις, µιά καί πιστεύω ὅτι διαφωτί- 
ἕονται καί ἀξιοποιοῦνται καλύτερα ὅλα τά παραπάνω. 
Ὅταν λέμε ὀρθόδοξη θεολογία, δέν ἐννοοῦμε ὅτι αὐτή εἶναι 
παντελῶς ἀποχλεισμένη ἀπό τήν παράδοση τῆς δυτικῆς Χρι- 
στιανοσύνης. "Αλλωστε νά µήν ξεχνᾶμε ὅτι Ἡ οἰκουμενικότη- 
τα τῆς ὀρθόδοξης θεολογίας δέν πρέπει νά νοεῖται μονάχα 
ὡς πλήρωμα τῆς ἀλήθειας, ἀλλά καί ὡς ἁπλωτική κίνηση σέ 
γεωγραφικά οἰκουμενικά πλαίσια. Ὅπως καί νά ἔχει τό 
πράγμα, ἱστορικά τουλάχιστον εἴμαστε βέβαιοι ὅτι τό 
πνεῦμα τοῦ Χριστιανισμοῦ εἴναι οἴκουμενικό, καί οὗ Ἐκκλη- 
σίες μετέχουν οὕτως Ἡ ἄλλως σέ µιά κοινή παράδοση. Ξέρου- 
µε ὅτι ὥς τό 1054, παρ᾽ ὅλα τά μικρά σχίσµατα μεταξύ Δύ- 
σης καί ᾿Ανατολῆς, ὑπῆρχε µιά ἐπικοινωνία ἀνάμεσα στίς 
Ἐκκλησίες περισσότερο οὐσιαστική καί εἰλικρινής ἀπό ὅ,τι 
μεταγενέστερα. Πέρα ἀπ᾿ αὐτά τά δεδοµένα ὀφείλουμε νά 
κρίνουμε µέ ἄχρα προσοχή τούς σκληρούς πολιτικούς ἄντα- 
γωνισμούς τοῦ παρελθόντος, πού τροφοδότησαν τήν ἔκρηξη: 
νά ὑπολογίσουμε ἀἁκόμη καί τίς σημερινές ἐμπλοχές πολι- 
τικῶν συμφερόντων καί ραδιουργιῶν, ὥστε κατά τίς θεολο- 
γικές µας ἐχτιμήσεις νά εἴμαστε, ὅσο εἶναι ἐφικτό, περισσό- 
τερο ἀποτελεσματικοί στίς προσπάθειες ἀλληλοκατανόησης 
καί ἀλληλοπροσέγγισης. Ὡστόσο, ὅταν ἐπιχειροῦμε ἀπό τήν 
πλευρά τῆς Ὀρθόδοξης Ἐκκλησίας νά κάνουμε καταρχήν 
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µιά ἀντιπαράθεση (στά µή δημοσιογραφικά καί στά ὀρθά 
ἕλληνικά ἀντιπαράθεση σηµαίνει σύγκριση); πρός τίς 
Ἐκκλησίες τῆς Δύσης, τοῦτο κατά κανένα τρόπο δέν σηµαί- 
νει πολεμική ἤ φανατισμό. Ὀφείλουμε µέ τήν ἀποσαφήνιση 
τῶν θέσεων καί µέ τή συγκριτική µατιά νά ἑντοπίσουμε ἔνδε- 
χοµένως τόν κοινό κορμό τῆς Χριστιανοσύνης. 

Μέ τέτοιες προσπάθειες μποροῦμε νά Ἑεπεράσουμε κα- 
ταρχήν ἱστορικές προκαταλήψεις, πού ἔχουν εἰσβάλει στή 
ζωή τῶν Ἐκκλησιῶν µετά τό σχίσμα τοῦ 1054 μεταξύ Δύσης 
καὶ ᾽Ανατολῆς, καί µετά τήν προτεσταντική Μεταρρύθμιση 
τοῦ 16ου αἰώνα, καί νά ἀντιμετωπίσουμε ἐπιτυχῶς τίς σηµε- 
ρινές κρίσιμες ἐμπλοκές στίς σχέσεις ἐθνῶν καί Ἐκκλησιῶν. 
Ὡστόσο οἱ παραδόσεις µας πρέπει νά παρουσιάζονται στή 
θεωρία καί στήν πράξη ἀτόφιες, γνήσιες καί ἀποσαφηνισμέ- 
γες, µέ ὅλες τίς ἐπιστημονικές καί φιλοσοφικές προεκτάσεις. 
Ὁ ἐπιστημονικός λόγος τῆς θεολογίας ὀφείλει νά εἴναι 
ἄκρως ἀκριβής καί ἀντικειμενικός στήν περιγραφή τόσο τῆς 
χαρισματικῆς ζωῆς κάθε Ἐκκλησίας, ὅσο καί τῶν ἱστορικῶν 
μνημείων καί τῆς δογματικῆς διδασκαλίας. Ὅταν, λόγου χά- 
ρη, ὁ ὀρθόδοξος δογµατολόγος παρουσιάζει τό θέµα τοῦ 
Εἠίοαιε ἤ βασικά σημεῖα τῆς Ἐκκλησιολογίας, ὅπως πράγ- 
ματι τά ἀποδέχεται καί τά ὑποστηρίζει ἡ Ὀρθόδοξη Ἐκκλη- 
σία, τοῦτο κατά κανένα τρόπο δέν εἶναι φανατισµός, ἀλλά 
ἀπεναντίας ἕνα ἀνοιχτό βῆμα γιά νά κατανοηθεῖ ἀπό ὅλους 
χαρισµατικά, ἵστορικά καί κατά τή σηµερινή ἐμπειρία ἢ χοι- 
γή παράδοση. Τό ἴδιο ἰσχύει καί ὅταν ἕνας δογµατολόγος, 


2, Ὅ Ὑαοηπίς ορἰίετίς στό ἔργο του {48 ΙεοΙοβί8 ογτοᾷος»8 ΠΕΟ-ΕΤΕΞΒ, Β0- 

: Ίορπα 1992, κρίνοντας τά δογµατυιά ἔργα τοῦ Νίκου Ματσούκα, μολονότι 

διατυπώνει πολύ θετικές καὶ ἐγκωμιαστικές κρίσεις, παραδόξως τελικά 

ἀποφαίνεται µέ ἔμφαση ὅτι ὑπάρχει ἔκδηλη φανατική πολεμική ἐναντίον 

τῆς Ρωμαιοκαθολικῆς Ἐκκλησίας, παρεξηγώντας αὐτονόητα καί τό λεχτι- 
κό ὅρο ἀντιπαράθεση! 
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ρωμαιοκαθολικός ἤ προτεστάντης, περιγράφει τήν παράδο- 
σή του. Ἐξάπαντος ἀσαφής καί διπλωματικά συγκεκαλυµ- 
µένη περιγραφή τῆς κάθε παράδοσης µονάχα σύγχυση καί 
ζημιά μπορεῖ νά προξενήσει, χώρια ἀπό τήν ἐπικίνδυνη καλ- 
λιέργεια τῆς ὑποκχρισίας. Ὅμως µιά εἶναι ἡ βασική καί δηµι- 
ουργική προὐπόθεση: νά παραµερίσουµε ἐπιμόνως πάθη καί 
προκαταλήψεις, καί νά πολεμήσουµε, ὅσο εἶναι ἐφικτό, τά 
Φφθοροποιά συμφέροντα, πού κατά χύριο λόγο καλλιεργοῦν 
οὐκ ὀλίγοι πολιτικοί. Πάντως ἔτσι κι ἀλλιῶς ἰσχύουν τελικά 
οἱ θεόπνευστοι λόγοι τοῦ ᾽Αποστόλου Παύλου: «Οὐ γᾶρ δυ- 
νάµεθά τι κατᾶ τῆς ἁληθείας, ἀλλὰ ὑπὲρ τῆς ἀληθείας»". 
Ὑπό τίς παραπάνω προὐὑποθέσεις μποροῦμε νά ἐλπίζου- 
µε στή συγκότηση μιᾶς οἰκουμενικῆς θεολογίας, µέ ὅλες τίς 
προεκτάσεις πρός τήν ἐπιστήμη καί τή φιλοσοφία τῆς περιρ- 
ρέουσας ἀτμόσφαιρας τοῦ πολιτισμοῦ µας, κατά τό ἆσφα- 
λές πρότυπο τῆς ὀρθόδοξης παράδοσης. Ὡστόσο ὀφείλουμε 
νά συνειδητοποιήσουµε ὅτι γιά µιά τέτοια θεολογία, πλούσια 
σέ δυναμικά στοιχεῖα, χρειάζεται ἀκόμη πολλή προεργασία. 
ὪἨδη ὁ προτεστάντης καθηγητής τοῦ Πανεπιστηµίου τῆς 
Χαϊδελβέργης Εάπιιπά δοΠΏ]ίπΚ ἔχει γράψει Οἰκουμενική ΔΟΥ- 
ματική ιό ᾽Αλλά, παρ) ὅλα τά πλούσια οἰκουμενικά στοιχεῖα, 
πού μπορεῖ κανείς νά ἐντοπίσει σέ τούτη τή Δογματική, εἶναι 
ἔχδηλη ἣ κατά τά ἄλλα σεβαστή καί ἀξιοπρόσεχτη προτεστα- 
ντική ἀποκλειστικότητα. Τοῦτο ὅμως διόλου δέν σηµαίνει 
ὅτι ἡ Δογματική αὐτή τοῦ Ε. δομΙΠΚ δέν εἶναι χρήσιμη καί 
πολύ ἐνδιαφέρουσα. Οὕτως ἤ ἄλλως ἁποτελεῖ µιά προεργα- 
σία γιά τή μελλοντικά ἀποδεκτή ἀπό ὅλους οἰκουμενική θεο- 
λογία. Ἑν πάση περιπτώσει μέγιστη σπουδαιότητα καί σηµα- 
σία ἔχουν τά ἔργα καί ὁ λόγος τοῦ κάθε πολιτισμοῦ, καί 
πρός αὐτή τή δημιουργία καί τήν ἀξιολόγησή της πρέπει νά 


3. Β΄ Κορινθ. 13.8. 
4. ΟΚΚιπιεπίσῃε ΏορπιθΗΚ, ἀὈΠηρεη 1983. 
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τείνει ἡ οἰκουμενική ζωή. Ὁ Γάλλος γλωσσολόγος σημα 
εἶπε µιά σπουδαία κουβέντα: βασικοί συντελεστές τοῦ πολι- 
τισμοῦ εἶναι τό χέρι καί ἢ γλώσσα -ἵ-ᾱ πιαίῃ εἴ 6 Ι8Πρ866, 
ψοίὰ 1” Παπιαπίίό. Μέ ἄλλα λόγια, τά ἀνθρώπινα νὰ σκο- 
στουργοῦν τά ἅγια ἔργα καί τά δρώμενα τοῦ πολιτνσμοῦ, καί 
ἡ γλώσσα µέ τό λόγο τά ἐξανθρωπίζει. Στήν ποΟΜΙΡΗ κ. 
ρίπτωση ἡ ζωή τῆς Ἐκκλησίας, πού ἁγιάξει τήν κτίση και την 
ἱστορία, παράγει µέ τά µυστηριακά δρώμενα καί κ τό κ 
τά μνημεῖα πού ποσμοῦν τήν ἀνθρωπότητα. Μόνο με τόν 
τρόπο αὐτό ἢ Εκκλησία, ὡς φορέας τῆς ἀποκάλυψης τοῦ 
Θεοῦ, συνδυάζοντας ἄρρηχτα θεοκεντρικότητα καὶ ἀνθρω- 
ποκεντρικότητα, οὐρανό καί µάνα γῆ, ἀγκαλιάζει χαρισµατι- 
κά, καὶ ὄχι ἐξουσιαστικά ο τόν κάθε πολιτισμό τῆς ἀνθρω- 
πότητας. Καΐ µόνο ἔτσι, χι ὄχι µέ ἄλλους γενικους ἄφορι- 
σµούς, ἐπισημαίνεται ἔργῳ καί λόγῳ ὁ ἱστορικός καὶ ἔσχα- 
τολογικός χαρακτήρας τῆς ἀποκάλυψης. Ἡ μύηση ον π. 
στῶν καί ὅλων τῶν ἀνθρώπων σ᾿ αὐτά τά ἔργα καί σ’ αυτο 
τό λόγο εἴναι ὁ βασικός καί σωτήριος σκοπός Κάθε ἔκκλη- 
σιαστικῆς παρουσίας στόν κόσμο. 
κε 

Γιά νά κατανοήσει κανείς καλύτερα τίς παραπάνω θέσεις 
γιά τήν ἀποκάλυψη τοῦ Θεοῦ, τή ζωή καί τά μνημεῖα τῆς 
Ἐκκλησίας, τόν οἰκουμενικό χαρακτήρα τῆς θεολογίας καί 
τή σχέση κόσμου καί ἐκκλησιαστικῆς ζωῆς, πρέπει νά γίνουν 


5, Πάμπολλοι διανοούμενοι, πού ἐνδεχομένως θά Ίθελαν τήν ολ 
καί φυσικά τήν ἐκκλησιαστική, νά τή γράφουν μονάχα ο όώννά - . 
στή ζωή τῶν Ἐκκλησιῶν ἐπισημαίνουν ἁπλῶς τήν ακοή εια | μα... 
ρικῶν συγκρούσεων, καί ἔτσι ἀσχκοῦν περιέργως κωμική ο. ολων 
τῆς ἐκχλησιαστικῆς παρουσίας στόν κόσμο. Όμως ἡ ὥς ο... .. 
ἱστορία δέν γράφεται ἀπό κοκκινοσκουφίτσες, νε εἶναι ντελῶς ο... 
ᾗ χαρισματική διάσταση τῆς Ἐκκλησίας νά μην ἐμπλέκεται κατά ο. 
καί περιστάσεις σέ ὅλα τά ἱστορικά συμπαρομαρτοῦντα. Διαφορ! : 
ἀποκάλυψη τοῦ Θεοῦ δέν θά ᾖταν ἱστορική. 
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ἀκόμη μερικές διευκρινίσεις γιά τήν Ἐκκλησία καί τό χαρα- 
κτήρα τῆς θεολογίας. 

Σύμφωνα µέ τίς βιβλικές καί τίς κατά προέκταση θεολογι- 
κές εἰκόνες, πού σημαίνουν τήν Ἐκκλησία, σέ σχέση παράλ- 
ληλη µέ τήν ἀνάλογη διδασκαλία, εἶναι ἐσφαλμένες οἱ ἄντι- 
λήψεις πού θεωροῦν τό σῶμα τῆς Ἐκκλησίας ὡς µιά περιοχή 
στατική, ταυτισµένη µέ µιά ἱστορική φάση ἤ ἀκόμη τό χειρό- 
τερο µέ µιά τοπική καί χρονική διάσταση. Ἡ Ἐκκλησία 
ὅμως εἶναι κάτι τό εὐρύτερο καί δυναμικό. Ἡ ἐπί γῆς στρα- 
τευόµενη Ἐκκλησία, πού συνάµα εἶναι καί θριαµβεύουσα, 
ἀποτελεῖ ἁπλῶς µιά φάση καί ὄχι τά ὅρια τῆς ἴδιας τῆς 
Ἐκκλησίας. Ἡ Ἐκκλησία, µέ ἄλλα λόγια, ἁπλώνεται σέ ὁλά- 
κερη τήν κτίση, αἰσθητή, ἱστορική καί νοητή, ἡ ὁποία μετέχει 
στήν ἄκτιστη δόξα τῆς βασιλείας τοῦ Θεοῦ. Θά μποροῦσε νά 
πεῖ κανείς ὅτι ἣ κτίση εἶναι Ἐκκλησία. Ὁ Θεός µέ τή δηµι- 
ουργία ἔχτισε τήν Ἐκκλησία, πού εἶναι σύμβολο, τύπος καί 
εἶκόνα δική του. Ὁ ἐκκλησιασμός τῶν ὄντων λοιπόν νοεῖται 
σέ µιά συμπαντική πραγματικότητα, ὅπου ἀπαραίτητα ὑφί- 
σταται ἄρρηπτος καί δυναμικός δεσμός οὐράνιας καί ἐπίγει- 
ας πραγματικότητας, νοητῆς καί αἰσθητῆς διάστασης». 

Ὅταν κάνουμε λόγο γιά τήν παρούσα φάση τῆς Ἐκκλη- 
σίας, ὀφείλουμε ἐξάπαντος µέ ἀπριβή θεολογικό λόγο νά 
προσβλέπουμε στήν παραπάνω ἕἑνιαία εἰκόνα τῆς ἔχκλησια- 
στικῆς πραγματικότητας. Εὐθύς ἐξαρχῆς λοιπόν πρέπει νά 
διευκρινίσω τό χαρακτήρα τῆς θεολογίας, γιατί µόνο µέ αὐτή 
εἶναι δυνατό νά προσδιοριστεῖ χαί ὁ χαρακτήρας τῆς Ἐκ- 


6. Γιά τεκμηριωμένες καί περισσότερες θέσεις ὁ ἀναγνώστης μπορεῖ νά 
δεῖ τά ἔργα τοῦ Νίκου ᾽Α. Ματσούκα: 1. Κόσμος, ἄνθρωπος, κοινωνία κατά 
τόν Μάξιμο Ὁμολογητή, ᾿Αθήνα 1980. 2. Δογματική καί Συµβολική Θεολο- 
γία, τόμ. ΑΒ, Θεσσαλονίκη 1985 (ἀκολουθοῦν καὶ ἄλλες ἐκδόσεις). 3. Βλ. 
καί μετάφραση τοῦ παραπάνω ἔργου περί τῆς θεολογίας τοῦ Μαξίμου 
Ὁμολογητῆ ἀπό τό Μ. |. Μοηκαίπρεοῃ: 1.8 νίε 6Π Ὠίει δεἰοπ Μαχίπιε |ε 
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κλησίας, Πρός τοῦτο ἀρκοῦν δυό βασικές καρημμναμ; 1) 
Ὡς θεολογία πρέπει καταρχήν νά ἐννοοῦμε τή αυνεχῶς πα 
διαχρονικά ρέουσα ζωή τῆς Ἐκκλησίας µέ ὅλες τίς ῤμωνά 
σεις χαί τά μνημεῖα πού παράγει’ καί ἀκολούθως κάθε ἔπι- 
στηµονική καί ἑρμηνευτική λειτουργία, πού ἐξαίρει, ἄποσα- 
φηνίζει καί προβάλλει τούτη τήν ἐμπειρία. Άλλωστε τοῦτο 
ἀποτελεῖ ἱστορική νομοτέλεια: πάντοτε προηγοῦνται ών 
πράγματα καί ἡ ζωή, καί ἔπεται ἡ ἐπιστήμη καί ἡ ἑρμηνεία. 
Γι’ αὐτό καί στήν Ἐχκλησία πρῶτα ὑπάρχουν τά χαρισµατι- 
κά γεγονότα καί ὁ τρόπος ξωῆς μιᾶς κοινότητας, καὶ ἔπειτα 
ἔχουμε τούς λόγους, τά ὑπομνήματα, τά σχόλια, τήν ποσο: 
ση, καί συνάµα τήν ἄμεση ἀἁπάντηση πρόὀς τά Δεδομένα όλά- 
χερου τοῦ κόσμου καί ὁλάκερης τῆς ζωῆς. Μ᾽ αὐτό τόν να 
πο συντελεῖται ἡ ἀποχάλυψη τοῦ Θεοῦ µέσω τῶν οαριαν 
θεοφανειῶν στήν κτίση καί τήν ἱστορία. Ἔτσι ἡ Ἑκλλησω, 
ὡς χαρισµατιχό σῶμα μιᾶς κοινότητας, δραματικά παὶ ποο- 
οδευτικά πορεύεται στίς ἴδιες διαστάσεις. 2) Ἑπομένως ἢ 
ὀρθόδοξη θεολογία ἐπισημαίνει αὐτό πού κεῖται στή πιαχρο- 
γικά ρέουσα ἐμπειρία τῆς Ἐκκλησίας (κατά τό αε εεο Ιαΐα ο 
νομικῶν), καί ἔπειτα αὐτό πού ὡς δέον ἀφορᾶ τήν πορεία 
τῆς κπτίσης καί τῆς ἱστορίας (κατά τό ἀε ερε Τετεπάα ἐπίσης 
τῶν νομικῶν, χωρίς βέβαια τούτη ἣ ἔχθεση νά εἶναι νομική), 
μέ ἄλλα λόγια, αὐτό πού κατά κόρον στίς ημέρες µας ἄπομα- 
λεῖται ἱστοριχή, κοινωνική καί ἐσχατολογική διάσταση τῆς 
θεολογίας ἢ τῆς ἐκκλησιαστικῆς ζωῆς. Ἐδῶ νά ἐπισημάνῳ 
Ἑανά ὅτι ἡ ὀρθόδοξη θεολογία, µιά καί ὁ χαρακτήρας της 
εἶναι κατεξοχήν οἰκουμενιχκός, αὐτονόητα τουλάχιστο ματά 
ἕνα µέρος ἀφορᾶ καί τή δυτική Χριστιανοσύνη. Γι τὸ 
ὅσες φορές γίνεται λόγος γιά θέµατα, τά ὁποῖα πραγµατεύε- 


Οοπ/εασειΤ, Νείίεπ 1994. (Ἠδῶ γιά ἐπιβεβλημένη ἐνημέρωση, σέ ὅστι ἀφορᾶ 
φθοροποιά πάθη, σηµειώνω ὅτι ἣ ἔκδοση τοῦ µεταφρασμένου βιβλίου συ- 
γάντησε λυσσώδη ἀντίδραση). 
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ται ἡ ὀρθόδοξη θεολογία, τοῦτο κατά κανένα τρόπο δέν ση- 
μαίνει αἰχμή καί ἀντίθεση πρός τή δυτική θεολογία τοῦ Ρω- 
μαιοκαθολικισμοῦ χαί τοῦ Προτεσταντισμοῦ. 

Ὡστόσο στήν ὀρθόδοξη παράδοση ὁ δογµατολόγος 
σαφῶς διακρίνει τή διπλή θεολογική μεθοδολογία τῶν πατέ- 
θῶν. Ὅπως εἰπώθηκε πρωτύτερα, πρῶτα θεολογοῦν οἱ πατέ- 
ρες ζώντας καί γευόµενοι τό μυστήριο τῶν διαρκῶν θεοφα- 
νειῶν, κατά τήν ὁδό καί τήν ἐμπειρία τῶν προφητῶν, καί 
ἔπειτα καταγίνονται µέ τήν ἐπιστημονική καί ἑρμηνευτική θε- 
ολογία. Τούτη ἡ διπλή θεολογική μεθοδολογία ἀποτελεῖ βα- 
σική λειτουργία τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ σώματος. Γι’ αὐτό τόσο 
τά βιβλία τῆς 'Αγίας Γραφῆς, ὅσο καί τά ἄλλα μνημεῖα τῆς 
παράδοσης εἶναι Ὑπομνήματα μιᾶς ἱστορίας, τῆς ἱστορίας 
τῆς θείας οἰχονομίας. Ἔτσι ἡ ἐμπειρία τῆς ζωῆς ἀποτελεῖ τή 
χαρισματική θεολογία, καί ᾗ παταγραφή γεγονότων καί 
ἑρμηνειῶν τήν ἐπιστημονική καί ἑρμηνευτική θεολογία. Κα- 
ταλαβαίνει κανείς εὔχολα καί τό χαρακτήρα τῆς θεολογικῆς 
γνωσιολογίας. “Ἡ θεογνωσία Καταρχήν εἴναι κάθαρση καί 
φωτισμός µέσω τῆς ἐμπειρίας, τοῦ λόγου καί τῶν µυστῃ- 
ρίων, ὡς ὅραση τοῦ Θεοῦ στήν περιρρέουσα ἀτμόσφαιρα τῆς 
Ἐκκλησίας, ὅπως συνέβαινε στό προφητικό περιβάλλον 
“προφητική ζωή καί ἐμπειρία τῆς ἐκκλησιαστικῆς κοινότη- 
τας ἀποτελοῦν ἐνιαία γραμμή ἱστορικῆς πορείας-- δηλαδή 
γνώση τοῦ Θεοῦ µέσω θέας καί λόγου, εχ νίει καί οχ διΊΠΙΙ. 
Στήν παρουσία αὐτῶν τῶν πραγμάτων --τά δόγματα ἄποχα- 
λοῦνται πράγματα στήν ὀρθόδοξη θεολογία- συντελεῖται 
κάθε ἐπιστημονική, ἑρμηνευτική καί φιλοσοφική σύλληψη. 
Ἐξοῦ χαί ἡ ἄμεση σχέση Ἐκκλησίας καί θεολογίας πρός τά 
δεδοµένα τοῦ κόσμου καί τῆς ζωῆς, 

Ἑπομένως ἡ θεολογία ὡς ζωή, ἐπιστήμη καί ἑρμηνεία κα- 
ταγίνεται µέ τή συνεχή πορεία ἑνός ἱστορικοῦ καί κοινωνι- 
κοῦ σώματος, πού εἶναι ἡ Ἐκκλησία. Πατριάρχες, Μωυσῆς, 
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κριτές, βασιλιάδες, προφῆτες, ἀπόστολοι, ἱερεῖς, ἅγιοι, µέ 
ῥλάκερο τό σῶμα τοῦ λαοῦ, «σὺν ὅλῃ τῇ Ἐκκλησίᾳ»’, κατά 
τίς Πράξεις τῶν ᾿Αποστόλων, µέσω τῶν διαρκῶν θεοφα- 
νειῶν στήν κτίση καί τήν ἱστορία, ἀπό τά ἵστορικά συμβάντα 
ὥς τά δρώμενα τῶν μυστηρίων τῆς Ἐκκλησίας, δέχονται καί 
ἐκφράζουν πάντοτε καθ’ ὁδόν τήν ἀποκάλυψη τοῦ ἄσαρκου 
καταρχήν καί τοῦ ἔνσαρκου µετά ταῦτα Λόγου, τοῦ δεύτερου 
προσώπου τῆς "Αγίας Τριάδας, ὁ ὁποῖος ἀποκαλύπτει στόν 
κόσμο τήν ἴδια τήν 'Αγία Τριάδα. Τούτη ἡ δραματική πορεία, 
ἀνάμεσα σέ ὀδυνηρές πτώσεις καί ἀνακαινιστικές ἀνόδους, 
ζωγραφίζεται στά βιβλία τῆς "Αγίας Γραφῆς, στά μνημεῖα τῆς 
παράδοσης, στά ἔργα τῶν πατέρων, στά λειτουργικά κείµενα 
καί σ’ ὄλες τίς μορφές τέχνης. Ὅποιος µέ τή μικροσκοπική 
ἐπιστημονική µατιά κατέχει παράλληλα καί τή µαχροσκοπι- 
κή τῶν πραγμάτων, διαβλέπει καθαρά καί Ἑάστερα τούτη τή 
ὁραματική πορεία τοῦ ἐχκλησιαστικοῦ σώματος, τό ὁποῖο 
δέν μπορεῖ νά χωριστεῖ µήτε ἀπό τήν κτίση µήτε ἀπό τήν 
ἱστορία. Ἡ ἀλήθεια αὐτή µέσω τῶν μνημείων τῆς παράδο- 
σης δέν προβάλλεται µονάχα µέ µιά ἁπλή διδασκαλία, ἄλλά 
μέ λόγο, µέ εἰκόνες, µέ σύμβολα, µέ δραματικές παραστάσεις 
καί µέ παραβολικούς μύθους. Οἱ θεόπνευστοι συγγραφεῖς 
πολλῶν βιβλίων τῆς 'Αγίας Γραφῆς, λόγου χάρη, καί πά- 
μπολλοι πατέρες τῆς παράδοσης ἔκαναν ποίηση, ἐνῶ οἱ ση- 
µερινοί θεολόγοι, κατά ἕνα µεγάλο µέρος τουλάχιστον, 
Εγκλωβισμένοι στό μικροσκοπικό τῆς ἔρευνάς τους -πράγμα 
καταρχήν βέβαια ὀρθό καί θεµιτό-- ἀποθεώνουν τήν τυπο- 
ποίηση καί ἐν πολλοῖς φτιάχνουν µίζερα ἔργα, ἄχρως τυπο- 
ποιηµένα, καί ἑνίοτε μερικοί ἔχουν τήν ἀλόγιστη τόλµη νά 
τά ἀντιθέτουν ὡς σωτήριες ἀλήθειες στά κατ’ αὐτούς πλατω- 


7. Πράξ. 15.22: «Τότε ἔδοξε τοῖς ἀποστόλοις καὶ τοῖς πρεσβυτέροις σὺν 
ὅλῃ τῇ Ἐκκλησίᾳ». Πρόκειται γιά τήν περιώνυµη σύνοδο τῶν Ἱεροσολύ- 
µων. 
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γίζοντα ἤ ἀριστοτελίζοντα ἔργα τῶν πατέρων, ἀναγινώσκο- 
ντες καί µή γινώσκοντες. Καί τοῦτο ἰσχύει γιά ἑτεροδόξους 
καὶ ὀρθοδόξους, 

Ἐν πάση περιπτώσει, ἐκεῖνο πού προέχει νά ποῦμε εἶναι 
ὅτι ἡ δραματική ἱστορία τῆς θείας οἰκονομίας δυό κυρίως 
ἔργα ἐπιτελεῖ σέ διαρκή πάλη πρὀς τίς ἀντίθεες καί δαιµονι- 
κές δυνάμεις, οἱ ὁποῖες ἐκδηλώνονται σέ συγκεκριμένες µορ- 
φές, ὅπως εἶναι ἢ κατάχρηση ἐξουσίας, ἡ ἁρπακτική ἰδιοτέ- 
λεια, ἢ καταστροφική µανία κτλ. Καΐ τούτη ἡ πάλη πορεύε- 
ται ὥς τήν ἐσχατολογική τελείωση τῶν πάντων, καί ἔλευθε- 
ρώνει τόν ἄνθρωπο 1) ἀπό τή φυσική, καί 2) ἀπό τήν ποινω- 
γική δουλεία δ.Μέ ἄλλα λόγια, ἡ οἰκοδομή τοῦ σώματος τῆς 
Ἐκκλησίας ὑπενθυμίζει διαρκῶς στόν ἄνθρωπο τίς στρεβλές 
σχέσεις, πού ἐν πολλοῖς ἔχει πρός τή φύση, τήν ὁποία ἔπιθυ- 
μεῖ νά τήν κατακυριεύσει µέ ἐχρηκτική πλεονεξία καί ὄχι µέ 
τήν ἔννοια τῆς βιβλικῆς ἐντολῆς, καί πρός τόν συνάνθρωπό 
του, πού ἐπιδιώκει νά τόν κατεξουσιάσει ἐγωκεντρικά. Καὶ 
δέν τοῦ ὑπενθυμίζει μονάχα τούτη τήν πραγματικότητα, 
ἀλλά συνάµα τόν καλεῖ σέ µιά διαρκή ἀπελευθέρωση ἀπ᾿ 
αὐτές τίς δουλικές ἐξαρτήσεις, καί σέ µιά πάντοτε καινούρ- 
για τελειωτική ζωή µέσω τῶν ἁγιοπνευματικῶν ἐνεργειῶν, 
πού διαχέονται στὀ σῶμα τῆς Ἐκκλησίας. Αὐτή εἶναι, κατά 
τό πνεῦμα τῆς Ἐκκλησίας, ἡ πραγματική ἀπελευθέρωση. Σή- 
µερα πλεῖστοι ὅσοι συζητοῦν γιά τήν ὕπαρξη τοῦ Σατανᾶ, 


8. Πρβλ. ἑνδεικτικά Ἰω. 8,32 καί 36: «Γνώσεσθε τὴν ἀλήθειαν, καὶ ἣ ἁλή- 
θεια ἐλευθερώσει ὑμᾶς». «Ἐὰν οὖν ὁ Υἱὸς ὑμᾶς ἐλευθερώσῃ, ὄντως ἐλεύ- 
θεροι ἔσεσθε». Ρωμ. 8,21: «Καἱ αὐτὴ ἢ Ἠτίσις ἐλευθερωθήσεται ἀπὸ τῆς 
δουλείας τῆς φθορᾶς εἰς τὴν ἐλευθερίαν τῆς δόξης τῶν τέκνων τοῦ Θεοῦ». 
Γρηγορίου Νύσσης, Εἰς τὸν Ἐκκλησιαστὴν τοῦ Σολομῶντος ΡΟ 44, 664 
καί 6658: «Δουλείᾳ καταδικάζεις τὸν ἄνθρωπον, οὗ ἐλευθέρα ἣ φύσις καὶ 
αὐτεξούσιος, καὶ ἀντινομοθετεῖς τῷ Θεῷ, ἀνατρέπων αὐτοῦ τὸν ἐπὶ τῇ φύ- 
σει νόµον;». «Μόνου Θεοῦ τὸ δυνηθῆναι τοῦτο: μᾶλλον δὲ οὐδὲ αὐτοῦ 
σχεδὸν τοῦ Θεοῦ». 
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ἀκόμη καί ἀπομυθευτές θεολόγοι, ἀλλά ἕνα πράγμα εἴναι σί- 
γουρο’ ὁ ἄνθρωπος πολλά ἔμαθε ἀπό τό Διάβολο, ἀπό τότε 
πού ἔγινε ὁ κόσμος: ὅμως τώρα μαθαίνει ἀπό τόν ἴδιο τόν 
ἄνθρωπο πολλά φρικαλέα, ὅσα δέν ἤξερε πρίν, ὅπως δεί- 
χνουν τά σημερινά δαιµονικά καί ἄκρως καταστροφικά ἔργα 
τῆς σημερινῆς πολιτισµένης καί φωτισµένης ἀνθρωπότητας 
πάνω στήν κτίση καί τήν ἵστορία τῶν λαῶν". 


Β 


Ἑπομένως ἡ θεολογία ὡς ἑρμηνευτική ἐπιστήμη πραγµά- 
των καί γεγονότων κατ’ ἀναπότρεπτη συνέπεια εἶναι ἀφενός 
µιά κοινωνική θεώρηση ἑνός ζωντανοῦ ἱστορικοῦ σώματος, 
καί ἀφετέρου µιά διαρκής ὑπενθύμιση στόν κόσµο ὀλάκερο 
µέ λόγο καί ἔργο, γιά τόν προορισμό του, ὁ ὁποῖος ὁλοχλη- 
ρώνεται σέ µιά μεταμορφωτική καί δοξαστική πορεία µέ τό 
Ἑεπέρασμα τῶν φθοροποιῶν καί δαιμονικῶν δυνάμεων τῆς 
ἱστορίας. Κοινωνικό καί χαρισµατικό λοιπόν εἶναι τοῦτο τό 
σῶμα τῆς Ἐκκλησίας σέ δραματική πορεία καί συνεχή ἔξοδο 
καθ” ὁδόν. Πρόκειται γιά τή φάση τῆς Ἐκκλησίας τοῦ Παρα- 
κλήτου, µέ ἄλλα λόγια τῆς Πεντηκοστῆς, τῆς ὁποίας μονάχα 
Ἡ εἰκόνα τῆς Α΄ Πρός Κορινθίους Ἐπιστολῆς!0 τοῦ ᾿Απο- 
στόλου Παύλου μπορεῖ νά παραστήσει τήν πραγματικότητα. 


9 Σύμφωνα µέ κάποια παρόμοια λόγια τοῦ Φώτη Κόντογλου. 

10. Α΄ Κορινθ. 12, 14-28: «Καἱ γᾶρ τὸ σῶμα οὐκ ἔστιν ἓν µέλος ἀλλὰ 
πολλά... καὶ εἶτε πάσχει ἓν µέλος, συµπάσχει πάντα τᾶ µέλη: εἴτε δοξάζεται 
µέλος, συγχαίρει πάντα τᾶ µέλη». Πρβλ. Πλάτωνος, Πολιτεία 6, 462 ο: 
«οἷον ὅταν που ἡμῶν δάχτυλός που πληγῇ, πᾶσα ἣ κοινωνία ἢ κατὰ τὸ 
σῶμα πρὸς τήν ψυχῆν τεταµένη εἰς µίαν σύνταξιν τὴν τοῦ ἄρχοντος ἓν 
αὐτῇ ᾖσθετό τε καὶ πᾶσα ἅμα συνήλγησε µέρους πονήσαντος ὅλη, καὶ οὕτω 
δὴ λέγομεν ὅτι ὁ ἄνθρωπος τὸν δάκτυλον ἀλγεῖ». 
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Τούτη ἢ πραγματικότητα εἶναι ἡ οἰκοδομή καί ἣ σύναξη τοῦ 
σώματος ἑνός λαοῦ, µέ ἄλλα λόγια μιᾶς κοινότητας µέ χαρι- 
σματικούς φορεῖς διακονίας. Τρία εἶναι τά βασικά χαρακτη- 
ριστικά τῆς ζωῆς αὐτοῦ τοῦ σώματος: α) λειτουργική ἓνό- 
τητα τῶν μελῶν, β) ἡ ἀγαπητική σχέση, καί Υ) ἣ ποικιλία τῶν 
χαρισµάτων. Σ᾽ αὐτή τήν οἰκοδομή καὶ τή σύναξη τίποτα δέν 
εἶναι στατικό καί ἀποτελεσμένο. Τά πάντα εἶναι δυναμικά 
σέ µιά στράτευση µέ κέρδη καί ἀπώλειες, µέ πιυκρές δοκιμα- 
σίες καί µέ θριάµβους. Γι’ αὐτό οἱ Χριστιανοί ὀφείλουν νά 
μήν παρασύρονται μήτε ἀπό ἐξιδανικευμένα μήτε ἀπό ἔξα- 
χρειωµένα ἱστορικά πρότυπα. Τά δρώμενα τῶν μυστηρίων 
τῆς Ἐκκλησίας, ὡς ὅραση τῆς θείας δόξας κατά τίς θεοφά- 
νειες τῆς ἀποκάλυψης  Ἱ, καί ὁ θεῖος λόγος ὡς ἄκουσμα τῶν 
μηνυμάτων συγκροτοῦν τό συνεκτικό ἱστό τοῦ σώματος. 

Ὅ Ἰγνάτιος Αντιοχείας προτρέπει τά µέλη τοῦ ἐκκλησια- 
στικοῦ σώματος νά συνάζονται «πυκνότερον ἐπὶ τὸ αὐτὸ» 
γιά τήν Ἐὐχαριστία καί τή δοξολογία. Ἔτσι ἀφθαρτίζονταιν 
καθαιρώντας µέ τά δρώμενα τοῦ μυστηρίου τίς δαιµονικές 
δυνάµεις”.. Ἐδῶ ὁ Ἰγνάτιος ἐξάπαντος μᾶς ὑπενθυμίζει τήν 
προτροπή τοῦ ᾽Αποστόλου Παύλου, πού λέγει ρητῶς ὅτι µέ 
τό μυστήριο τῆς Εὐχαριστίας οἱ πιστοί καταγγέλλουν τό θά- 
νατο τοῦ Χριστοῦ καί τόν ἐρχομό του κατά τά ἔσχατα[2. 


11. Ἡ θεία λειτουργία καί τά μυστήρια, µέ τήν κατάπεµψη τοῦ "Αγίου 
Πνεύματος εἴναι συνεχεῖς θεοφάνειες στό σῶμα τῆς Ἐκκλησίας: «Εἴδομεν 
τὸ φῶς τὸ ἀληθινόν...». Απαραίτητη προὐπόθεση εἶναι νά µή ζοῦν οἱ Χρι- 
στιανοί αὐτές τίς ἐμπειρίες ἁπλῶς µέ µιά ἠθική ἢ ἠθικίζουσα νοοτροπία, 
καί νά µήν ἑρμηνεύουν τίς ἐκφράσεις τῶν κειμένων μεταφορικά καί ἁπλῶς 
λογοτεχνικά. Ὅπως εἰπώθηκε πρωτύτερα, χρειάξονται ἀσκημένες αἰσθή- 
σεις ἤ καλύτερα γεγυμνασμένα αἰσθητήρια. Βλ. πιο πάνω παραπομπή 1. 

12. Ἠνατίου, Πρὸς Ἐφεσίους 13,1 Ρᾷ 5, 65δΑ: «Σπονδάζετε οὖν πυχνό- 
τερον συνέρχεσθαι εἰς εὐχαριστίαν καὶ δόξαν’ ὅταν γὰρ πυκνῶς ἐπὶ τὸ 
αὐτὸ γίνεσθε, καθαιροῦνται αἱ δυνάµεις τοῦ σατανᾶ...». 

13. Α΄ Κορινθ. 1126: «Ὁσάκις γᾶρ ἐὰν ἐσθίητε τὸν ἄρτον τοῦτον καὶ τὸ 
ποτήριον πίνητε, τὸν θάνατον τοῦ Κυρίου παταγγέλλετε ἄχρι οὗ ἔλθῃ».. 
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Ἑπομένως ἔχουμε ἐνεργούμενα συμβάντα καί συµβαίνοντα, 
πού δυναµιµά μεταμορφώνουν τήν κτίση καί τήν ἱστορία, 
τόν κόσµο ὀλάκερο. Ἐξοῦ ἢ µεγάλη εὐθύνη τῶν μελῶν τοῦ 
σώματος, πού µέ συνεργιακή δράση, ἀγάπη καί ὀμόνοια, ἐπί- 
µονα καί ἀσχητικά, κάνουν πράξη τούτη τή δυναμική ἔπχυση 
τῶν δωρεῶν τοῦ 'Αγίου Πνεύματος. Καί ὅλα αὐτά πραγµα- 
τώνονται σέ ἀγωνιστικά καί δραματικά πλαίσια. Ἔτσι κατα- 
λαβαίνει κανείς εὔκολα ὅτι ἣ εὐχαριστιαχή θεολογία ὑπό τόν 
ἐπίσκοπο, ἡ ὁποία πολύ σωστά ἐπισημαίνεται ἐπίμονα στίς 
ἡμέρες µας, καταντᾶ ὡστόσο µιά γλυκερή εἰδυλλιακή ὀἀτμό- 
σφαιρα, ἄν δέν συναρτηθεῖ πρός τή δραματική πορεία τῆς 
Χτίσης καί τῆς ἱστορίας στή συνεχή καθαίρεση τῶν δαιµο- 
νυκῶν δυνάμεων. 

Τήν ἑνότητα τῶν μελῶν, τήν ἀγαπητική σχέση καί τήν ποι- 
πιλία τῶν χαρισµάτων ἑντός τοῦ σώματος τοῦ Χριστοῦ ἡ θε- 
ολογία θεωρεῖ ὡς ἔργο τῆς "Αγίας Τριάδας πρός τό συνολικό 
σῶμα τῆς Ἐκκλησίας. Ἡ τριαδοκεντρικότητα αὐτή τοῦ 
ἐκχλησιαστικοῦ σώματος δέν τεκµαίρεται µόνο ἀπό περικο- 
πές πατερικῶν ἔργων. Οἱ θεολόγοι πατέρες, τά βαπτιστήρια 
σύμβολα, αὐτά τά ἴδια τά βιβλικά κείµενα, τά λειτουργικά 
μνημεῖα, ἢ εἰκονογραφία καί ἄλλα τονίζουν στό ἔπακρο τήν 
παρουσία τῆς "Αγίας Τριάδας ὡς οἰκονομικῆς ἱστορικῆς φα- 
νέρωσης. Σέ λίγες περιπτώσεις καί µέ λίγα ἀποσαφηνισμένα 
λόγια οἱ θεολόγοι πατέρες ἀναφέρονται στίς ἀίδιες σχέσεις 
τῶν προσώπων τῆς 'Αγίας Τριάδας, µόνο γιά τήν ἀπόχκρουση 
αἱρέσεων. Ὅμως σύμπασα ἡ ζωή τῆς Ἐμκλησίας µέ πρωτο- 
στάτες τούς θεολόγους πατέρες γνωρίζει τή οἰκονομική καί 
ἱστορική Τριάδα". Ἐξοῦ καί ἡ ἔμφαση στίς θεοφάνειες τόσο 


14. Βλ. ἐνδειχτικά Κυρίλλου ᾽Αλεξανδρείας, “Υπόμνημα εἰς τὸ Κατὰ 
Ἰωάννην Εὐαγγέλιον ΡΟ 74, 556Γ)-55ΊΑ: «... τὴν οὐσιώδη παραλαβών ἑνό- 
τητα ὁ Χριστὸς, ἣν ἔχει μὲν ὁ Πατὴρ πρὸς αὐτόν, αὐτὸς δὲ αὖ πάλιν πρὸς 
τὸν Πατέρα, συνανακιρνᾶσθαι τρόπον τινᾶ καὶ ἡμᾶς ἀλλήλοις βούλεται, 
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τοῦ ἄσαρχου Λόγον, ὅσο καί τοῦ ἔνσαρκου, ἀπό τόν Ἱουστί- 
νο ὥς τό Γρηγόριο Παλαμᾶ συνεχῶς καί ἀνελλιπῶς 5. ὍὉ 6Θε- 
ός τῆς ἀποχκάλυψης εἶναι πινητικός, ἱστορικός καί κοινωνι- 
πός, γι’ αὐτό εἶναι τριαδικός. Καί εἶναι τριαδικός, κατά τήν 
ἐμπειρία τῆς Ἐκκλησίας, ἐπειδή εἶναι κινητικός, ἱστορικός 
καί κοινωνικός. 

ἜἘδῶ ἀπαραίτητα νά παρενθέσω ὅτι σημερινοί θεολόγοι, 
κυρίως ὀρθόδοξοι, παραβλέποντας τήν τριαδοκεντριυκότητα 
τῆς ἐχχλησιαστικῆς ζωῆς καί σωρεύοντας «ἄνθραλας πυρὸς 
ἐπὶ τῆς κεφαλῆς» τῶν ἑτεροδόξων, ὅπως οἱ γίγαντες τῆς µυ- 
θολογίας ὄρη ἐπί ὀρέων, πότε ἀνακαλύπτουν τό χριστοµονι- 
σµό, πότε τόν πνευματομονισµό καί προσφάτως πότε τόν 
πατροµονισµό. Τέτοια πράγματα ὅμως κατά κανένα τρόπο 
δέν μπορεῖ κανείς νά ἐντοπίσει στή θεολογία τῆς παράδοσης, 
πού ἔτσι χι ἀλλιῶς εἶναι τριαδοκεντρική. Κοντά σέ τοῦτα τά 
δεινά ὑπάρχουν χαί κάποιοι ἄλλοι σύγχρονοι θεολόγοι, πού, 
πραγματευόμενοι τίς ἀΐδιες σχέσεις τῶν προσώπων τῆς 
"Αγίας Τριάδας µέ ἀκατανόπτους ἐν πολλοῖς σημερινούς κα- 
κέχκτυπους τεχνικούς ὄρους, προκαλοῦν ἄλλους, ὥστε νά 
ἀποφαίνονται ὅτι ἢ περί "Αγίας Τριάδας διδασκαλία εἶναι 
ἀνακάλυψη τοῦ Ἡερεί, τοῦ 5ο πεΙΗήπρ καί ἄλλων παροµοίῶν µε- 
τά Χριστόν προφητῶν! Ὅμως σοβαρῶς καί ὑπό σοβαρῶν 
δέν μποροῦν νά συζητηθοῦν τέτοιες θέσεις, τίς ὁποῖες προ- 
σωπικά δέν τίς θεωρῶ ὡς διαφορετικές ἐπιστημονικές ἀπό- 


ἐνδυνάμει δῆλον ὅτι τῆς ἁγίας τε καὶ ὁμοουσίου Τριάδος, ὡς ἐννοεῖσθαι τὸ 
σύμπαν τῆς Ἐκκλησίας σῶμα». ΄Ο ἴδιος ἑρμηνεύοντας περικοπή τοῦ 
Ἠσαῖα (52, 1-2), ἀποχκαλεῖ τήν Ἐκκλησία πόλη ἁγία, πράγμα πού σηµαίνει 
κοινωνία, διάρθρωση καί σφύζουσα ζωή, σέ σχέση πάντοτε µέ τίς ἅγιαστι- 
πές ἐνέργειες τῆς Αγίας Τριάδας. Βλ. Εἰ τὸν προφήτην Ἠσαῖαν 51 Ρα 7ο, 
11446, 

15. Ἡ ἑρμηνεία αὐτή τῶν πατέρων στηρίζεται καταρχήν στόν ᾽᾿Απόστολο 
Παὔῦλο καί τόν Εὐαγγελιστή Ἰωάννη. Βλ. Α΄ Κορινθ. 10, 1-4. Ἰω. 12, 40- 
41. 
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ψεις, ἀλλά παντελῶς ἀνεπιστημονικές. 

Ἐν πάση περιπτώσει ἐκεῖνο πού πρέπει νά τονιστεῖ στό 
ἔπακρο εἶναι τό γεγονός ὅτι τόσο ἡ βιβλική θεολογία, ὅσο 
καί ἡ πατερική τήν 'Αγία Τριάδα ἐντοπίζουν κυρίως καί κα- 
τεξοχήν σέ πλαίσια ἱστορικά, κοινωνικά καί οἰκονομικά. Μέ 
ἄλλα λόγια, κυρίαρχη εἶναι ἡ ἱστορία τῆς θείας οὐχονομίας, 
Ὑπό τό πρίσμα αὐτό ἡ δράση τῆς Ἐλκλησίας συντελεῖται 
καί καρποφορεῖ στό χῶρο τῶν λαῶν, στόν πολιτισμό τους 
καί σέ συγκεκριμένες μορφές ζωῆς. ᾽Αλλιώτικα δέν νοεῖται ὁ 
ἵστορικός καί ἐσχατολογικός χαρακτήρας τῆς ἀποκάλυψης 
καί τῆς Ἐκκλησίας. Ἔτσι µόνο μποροῦμε νά χαταλάβουμε 
πλήρως τό τολμηρό καί σοφό βυζαντινό πείραμα, πού τολμῶ 
νά πῶ ὅτι ὑπῆρξε µιά γόνιμη καί γενναία πρόκληση στήν 
ἱστορία. Ἡ ζωή τῆς Ὀρθόδοξης Ἐκκλησίας εἶχε καταρχήν 
ὅλως θετική στάση σ᾿ ὅλα τά πεδία τοῦ πολιτισμοῦ. Δέθηκαν 
ὀργανικά οὐρανός καί γή. Ἡ Ἐχκλησία, κατά τούς κανόνες, 
ρητά καί κατηγορηματικά δέν ἀσκεῖ καμιά πολιτική ἐξουσία, 
ὅμως παρεμβαίνει σ’ ὅλες τὶς ἐκδηλώσεις, ἀκόμη καί τίς λε- 
πτοµερειακές, τῆς ζωῆς, τοῦ πολιτισμοῦ καί κάθε ἐξουσια- 
στικῆς δύναμης, ὄχι µέ κατεξουσιαστική ἰσχύ µήτε µέ ὅποιο- 
δήποτε ἐξαναγκασμό, ἀλλά µέ τήν ἐνέργεια τοῦ χαρισµατι- 
κοῦ πλούτου τοῦ ἐχχλησιαστικοῦ σώματος. Γι’ αὐτό ἢ 
Ἐκκλησία, ὡς συνολικό σῶμα, ποτέ δέν συµβιβάζεται, λόγου 
χάρη, µέ µιά ἐξουσία τυραννική, εἰδωλολατρική καί ἄδικη. 
Συνάµα παρέχει τό ἅλάτι σέ κάθε πτυχή τοῦ πολιτισμοῦ. Τη- 
ρουµένων τῶν ἀναλογιῶν, σέ κάθε ἐποχή, ἡ παρέμβασή της 
μοιάζει µέ τήν (πολιτική) παρέμβαση τῆς ᾽Αποζάλυψης τοῦ 
Ἰωάννη, πού καταδικάζει τήν αἱματόβρεχτη καί σατανόµορ- 
φη ἐξουσία τοῦ καιροῦ της. Κι ὅταν λέμε τοῦτα τά λόγια, 
ἐννοοῦμε τή δυναμική καί δραματική πορεία τῆς Ἐκκλησίας 
μέ ὅλες τίς κακοήθειες τῆς ἱστορίας καί µέ ὅλους τούς 
θριάµβους. Καί ὡς Ἐκκλησία νοεῖται ὁλάκερο τό σῶμα της. 
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Ἐδῶ νά παρενθέσω ἁκόμη γιά µιά φορά µιά βασική πα- 
ρατήρηση, πού ἀφορᾶ τοῦτο τό δυναμικό καί δραματικό 
προχώρηµα τῆς Ἐκκλησίας. ᾽Αρχετοί θεολόγοι, δυτικοευρω- 
παῖοι καταρχήν καί ἀκολούθως Ἕλληνες, ἰσχυρίξονται ὅτι ἡ 
βιβλική θεολογία σήµερα ἀνακάλυψε τόν ἐσχατολογικό καί 
δυναμικό παράγοντα τῆς ἱστορίας στό περιεχόµενο τῶν βι- 
βλίων τῆς 'Αγίας Γραφῆς, ἐνῶ ἡ θεολογία τῶν πατέρων, κατ’ 
αὐτούς πάντοτε, εἶναι στατική, ἀντιιστορική καί πλατωνἰ- 
ζουσα! Βέβαια, ὁ ἰσχυρισμός αὐτός διατυπώνεται χωρίς κα- 
µιά βασική τεκμηρίωση. Καί ἐνῶ περί τά βιβλικά κείµενα οἱ 
ἐν λόγω θεολόγοι «διυλίζουν τὸν κώνωπα», ἐνίοτε μάλιστα 
καί στό ἔπακρο, περί τῆς πατερικῆς θεολογίας ἀποφαίνονται 
γενικῶς. Ὡστόσο συμβαίνει τό ἐντελῶς ἀντίθετο. Ξέρουμε 
ὅτι τά νεότερα πανεπιστήμια τοῦ δυτικοῦ πολιτισμοῦ, ὅπου 
γῆς, ἐκφράζουν ἤ ἐξυπηρετοῦν τά ὑπάρχοντα στό περιβάλ- 
λον τους κοινώνικά καί πολιτιστικά στοιχεῖα. Ἔτσι ἐνώπιον 
μιᾶς φιλοσοφίας τῆς ἱστορίας, πού τονίζει στό ἔπακρο τόν 
τεχνολογικό καί τόν τεχνοκρατικό παράγοντα μιᾶς δυνα- 
μικῆς ἐξέλιξης, οἱ βιβλικοί θεολόγοι, κυρίως προτεστάντες, 
ἀνέσυραν, ἐπιτυχῶς καί ὀρθῶς βέβαια, ἀπό τά βιβλικά κείµε- 
να μονάχα τόν ἐσχατολογικό καὶ δυναμικό παράγοντα τῆς 
ἱστορίας, ἐξυπηρετώντας συνειδητά ἤ ἀσύνειδα, ἆλλ᾽ ἑξάπα- 
ντος μέ τό γάντι, κυρίως τόν οἰκονομικό δυναμισμό τοῦ κα- 
πιταλισμοῦ. Μέ ἄλλα λόγια, ἔχει συμβεῖ κάτι παραπλήσιο µέ 
αὐτό πού ἔχει ἐπισημάνει ὁ κοινωνιολόγος Μαχ ΝΝεῦαι σέ ὅ,τι 
ἀφορᾶ τοῦ καπιταλισμοῦ τή γένεση. Περιώνυµη εἶχε πατα- 
στεῖ ἡ ρήση Ει[ζΒεπ!ῖ, δηλαδή ἡ κλήση πρός σωτηρία ἐξισώ- 
γεται µέ τό ἐπάγγελμα. Ἔτσι Ἡ βιβλική θεολογία, ἀνεξάρτητα 
ἀπό τήν πολύ σπουδαία συμβολή της στήν ἑρμηνεία τῆς ἵστο- 
ρίας τῆς θείας οἰκονομίας, ἔχει ἐπιβάλει µιά θεολογία ας 
σµική, ξεχνώντας καί θέτοντας τήν πτίση στό περιθώριο . 


16. Τρανό δεῖγμα αὐτῆς τῆς πραγματικότητας εἴναι ἡ ἀντίδραση ὅλων 
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Τώρα τελευταῖα, κυρίως µέ τήν ἀπειλή ἐναντίον τοῦ περι- 
βάλλοντος, οἱ περί ὧν ὁ λόγος θεολόγοι ἀρχίζουν νά ψελλί- 
ζουν καί µερικά οἴχολογικά, καί ἴσως παραδόξως ἀχούσου- 
μα παΐ πάλι ἀπό τό στόμα καί τή γραφίδα τους τά βαρετά 
ἐκεῖνα περί πλατωνισμοῦ τῶν πατέρων. 

Αλλά οἱ πατέρες, μολονότι εἶχαν ἐνώπιόν τους χαταλυτι- 
κά ἕναν κόσμο κλειστό καί τυποποιηµένο, γεωκεντρικά ἀχί- 
νητο, χώρίς χαµία φιλοσοφία τῆς ἱστορίας, κατόρθωσαν ἀπό 
τό στόµα καί τή γραφίδα τους νά συνεχίσουν τά βιβλικά 
συμβάντα μέ µιά ρωμαλέα ατισιολογία, βάζοντας στό κέντρο 
τή δηµιουργία ἐκ τοῦ µή ὄντος καί τή διάκριση κτιστοῦ καί 
ἀκτίστου, κατά τήν ὁποία μονάχα ὁ Θεός εἶναι ἀπόλυτος, 
ἐνῶ ἢ κτίση εἶναι σχετική καί ἐξελισσόμενη. Καί ὅλα αὐτά 
δέν ἦταν µόνο λόγος καί θεωρία, ἀλλά ἐνυλώθηκαν στά µυ- 
στηριακά δρώμενα τοῦ χαρισματικοῦ σώματος τῆς Ἐκλλη- 
σίας καί στή µεταμορφωτική δόξα τῆς λειτουργικῆς καί 
ἀσκητικῆς ζωῆς. Ἔτσι, κατά τή θεολογία τους, τόσο ἡ κτίση 
ὅσο καί ἡ ἱστορία πορεύονται δυναμικά καί δοξαστικά σέ 
μιά ἄπαυστη τελείωση. Καί τοῦτο παταφαίνεται ὄχι µόνο 
στά πατερικά καί λειτουργικά πείµενα, ἀλλά καί στόν ἴδιο τό 
ρωμαλέο πολιτισμό, πού δημιούργησαν. Ἡ θεολογία τῶν 
πατέρων, λόγου χάρη, ἄφομοίωσε τή φιλοσοφία µέ τέτοιο 
ἀχριβῶς τρόπο, ὅπως ἡ ὀρθόδοξη βυζαντινή εἴκονογραφία 
τήν ἑλληνική τεχνοτροπία καί τό σπόρο τῆς ἑλληνικῆς ἰδιο- 


τῶν θεολόγων στήν ὁμιλία τῆς νοτιοκορεάτισσας καθηγήτριας Οππηρ 
Βιπε Εγυπρ στήν Ζ΄ Γενική Συνέλευση τοῦ Παγκόσμιου Συµβουλίου 
Ἐλχκλησιῶν στήν Καμπέρα τό 1991, πού ἔχανε λόγο γιά πνεύματα τῆς ητί- 
σης, ἐπειδή κατά βάση οἱ θεολόγοι ἦταν ἐπηρεασμένοι ἀπό σύγχρονες βι- 
βλικές ἔρευνες γιά µιά πνευµατολογία τῶν καρδιῶν καί τῆς ἱστορίας, καί 
ὄχι τῆς πτίσης. Μέ βάση τήν πατερική κτισιολογία ὅμως καί τή διδασκα- 
λία γνά τήν οὐσίωση τῶν πάντων ἀπό τίς ἄμτιστες ἐνέργειες τοῦ ᾽Αγίου 
Πνεύματος θά μποροῦσε νά γίνει γόνιµος διάλογος µέ τήν ἐν λόγω νοτιο- 
κορεάτισσα. 
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φυῖας. Καΐ ὅλα τά δημιουργήματα αὐτά δέν εἶναι μίμηση λαί 
ἐπανάληψη. Σήµερα ὅλοι πείστηχαν ὅτι ἡ ὀρθόδοξη εἰχόνα 
εἶναι µιά πρωτότυπη δηµιουργία, ὅπως ὁλάπερη ἡ βυζαντινή 
τέχνη. ᾽Αργά ἢ γρήγορα θά πειστοῦν καί γιά τή θεολογία, 
ὅταν τήν ἐρευνήσουν, ὅπως τήν τέχνη, ὅτι εἶναι µιά δηµι- 
ουργία. Ὅπως λοιπόν ἡ εἰκόνα δέν πλατωνίζει, ἔτσι καί ἢ 
θεολογία δέν πλατωνίζει. 


Ἡ δυναμική κοινότητα τῆς Ἐκκλησίας πρωτίστως θερα- 
πεύει τά µέλη της, περιορίζει κατά τό ἐφικτό τήν ἐγωχεντρι- 
κή ἀτομικότητα καί δοξάζει τά πρόσωπα, πάντοτε µέσα σέ 
κακοήθεια καί δραματικές συγκρούσεις, Τωόντι, ὅποιος µε- 
λετᾶ τή χαρισματική ζωή τῆς κοινότητας τόσο στά μνημεῖα, 
ὅσο καί στήν ἴδια τή ζωντανή ἐμπειρία, διαβλέπει καθαρά 
καί Ἑξάστερα τήν ἄνθηση τῆς προσωπικῆς ζωῆς, Ἐδῶ φανε- 
ρώνεται, σέ ζωντανές ἐχφράσεις, τό προσωπικῶς ὑπάρχειν. 
Σῶμα λαοῦ καί θεία παρουσία ἀποτελοῦν µιά κοινωνία, 
ὅπου ἰσχύει τό ἐνώπιος ἐνωπίῳ καὶ τό πρόσωπον πρὸς πρό- 
σωπον. Ἡ ἑρμηνεία τοῦ θεµελίου τῆς ὕπαρξης καί τοῦ προ- 
σωπικῶς ὑπάρχειν ἑξάπαντος ὀφείλει νά πινεῖται στά πραγ- 
µατικά δεδοµένα τῆς χαρισματικῆς κοινότητας, ἀξιοποιώ- 
ντας τόσο τά μνημεῖα, ὅσο καί τήν ἴδια τή ζωντανή παρουσία 
τοῦ σώματος. Καί µόνο ἄν ἀκούσει κανείς τά λόγια τῶν λα- 
τρευτικῶν ὄμνων, ἐχκεῖνο, λόγου χάρη, τό «πῶς ὀφθῶῷ σοι» 
καί τό «πῶς σε βλέψω», παταλαβαίνει ὅτι ἐδῶ γιά πρώτη φο- 
ρά θεμελιώθηκε ἔργῳ καί λόγῳ ἣ διαπροσωπική σχέση. Σέ 
τοῦτο τό σημεῖο εἶναι ἀπαραίτητο νά γίνει διευκρίνιση ἤ πε- 
ριγραφή τῆς ἔννοιας τοῦ προσώπου. Πολλοί φιλοσοφοῦντες 
περσοναλιστές ἔχουν τή γνώµη ὅτι τά κύρια χαρακτηριστικά 
τοῦ προσώπου εἶναι ἡ ἑτερότητα καί ἡ ἐπικοινωνία. Ἴσως 
γι αὐτό κακῶς κάνουν λόγο γιά προσωπικές ἐνέργειες, πού 
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πραγµατώνουν τήν ἐπικοινωνία μεταξύ ἑτεροτήτων. Ὅμως 
ἐπικοινωνία σηµαίνει κοινότητα, καί ἑπομένως ἡ µέσω (ἀνύ- 
παρχτων) προσωπικῶν ἐνεργειῶν ἐπικοινωνία σηµαίνει ὄχι 
διάφορα ἀλλά κοινά πρόσωπα. Πρόσωπο, λοιπόν, δέν εἴναι 
ἁπλῶς καί µόνο ἡ ἑτερότητα, ἀλλά κυρίως ἡ ἀνεπανάληπτη 
ἰδιαιτερότητα. Ἐπικοινωνία ἔχουν, ὡς ἀτομικότητες καί 
πράγματα, ἀκόμη καί τά ζῶα καί τά φυτά. Οἱ ἀτομικότητες 
αὐτές ὅμως δέν εἶναι πρόσωπα, δηλαδή ἀνεπανάληπτες ἰδι- 
αιτερότητες, ὅπως εἶναι οἱ ἄνθρωποι. Ἔτσι τά πρόσωπα ἔπι- 
ποινωνοῦν µέσω τῆς κοινῆς τους φύσης, ἐπικοινωνοῦν δηλα- 
δή τῇ κοινῇ φύσει. Ἐξοῦ καί ἡ ὕπαρξη φυσικῶν καί ὄχι προ- 
σωπικῶν ἐνεργειῶν. 

Μέσω ὅρασης καὶ λόγου κοινωνοῦν τά µέλη τοῦ σώμα- 
τος, πάντοτε σέ σχέση µέ τό δοτήρα τῆς ζωῆς. Ἑπομένως πε- 
ριηγήσεις νεότερων θεολόγων στά ἄδυτα τῶν ἀίδιων σχέσε- 
ὧν τῶν προσώπων τῆς "Αγίας Τριάδας, γιά νά θεμελιώσουν 
μιά θεολογία τοῦ προσώπου καί ἕνα περσοναλισµό, πέρα 
ἀπό τό ὅτι δέν ἔχουν κανένα ἀντίχρισμα στή θεολογία τῶν 
πατέρων, πού τέτοια θέµατα τά ἑντόπιζαν στίς ἱστορικές καί 
ποινωνικές σχέσεις τῆς θείας οἰκονομίας, «ἐχβιάζουν» καί 
«βιάζουν» κάποια κείµενα µέ τήν παράθεση πληθωρικῶν καί 
ἐν πολλοῖς ἁκατανόητων σχολαστικῶν ὅρων, χωρίς νά 
ὑπάρχει πρός τοῦτο καμιά ἀπολύτως ἀνάγκη. Δίπλα τους 
ὑπάρχει ἀνέγγιχτος ὁ θησαυρός τῆς θείας οἰκονομίας, αὐτό 
τό λαγαρό πρότυπο τῆς πατερικῆς θεολογίας καί ἢ ἁπλότητα 
τῆς ἀλήθειας. Ἔτσι κι ἀλλιῶς ὁ καταιγισµός αὐτῶν τῶν νεό- 
τερὼν ὅρων καί ὁ νεότευχτος σχολαστικισµός κανένα ἄπο- 
λύτως δέν ἐνδιαφέρει, καί γι’ αὐτό τό Ἐυράφι τοῦ Ὄχχαμ, 
εἶναι ἀπαραίτητο, γιά νά ἐξαφανίσει κάθε ἐπιζήμια πολυ- 
πλοκότητα. 

Ἐκεῖνφ πού πρυτανεύει λοιπόν εἶναι τό ἔργο τῆς Ἔκκλη- 
σίας, πού ἐπιξητεῖ προοδευτικά τή σωτηρία τῆς κτίσης καί 
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τῆς ἱστορίας, ἀπορρίπτοντας τόσο τήν εἰδωλολατρία τῆς 
ὕλης, ὅσο καί τήν εἰδωλολατρία τοῦ πνεύματος, µέ ἄλλα λό- 
για τήν εἰδωλολατρία τῶν ἰδεολογιῶν, οἱ ὁποῖες κυρίως στίς 
ἡμέρες µας λυµαίνονται τόν κόσµο. Ἡ ἠθική τῶν μελῶν τῆς 
Ἐκκλησίας εἶναι ἦθος θεραπευµένης ὕπαρξης καί ἀσκητικῆς 
λειτουργίας”. "Αλλωστε τό δυναμικό σῶμα τῆς Ἐκκλησίας, 
µέ τέτοιο τρόπο ζωῆς, ἔχει διαμορφώσει πολιτισμούς, ἅλατι- 
σµένους µέ τό ἁγιαστικό πνεῦμα αὐτῆς τῆς ζωῆς, τόσο στήν 
Ανατολή ὅσο καί στή Δύση. Πολύ καλύτερα θά ἑρμήνευαν τή 
βυζαντινή καί τή δυτική μεσαιωνική ἵστορία οἱ ἱστορικοί, ἄν 
γνώριζαν ὄλες τίς πτυχές τῆς Ἐκκλησιολογίας. Εἴτε πρόχει- 
ται γιά τήν κάθοδο τῆς παινῆς Ἱερουσαλήμ, κατά τήν ᾽Απο- 
κάλυψη τοῦ Ἰωάννη, εἴτε πρόκειται γιά τήν πάθοδο τῶν 
ἄκτιστων ἁγιοπνευματικῶν ἐνεργειῶν στόν κόσµο, καθώς οἱ 
κομφοί καί γοητευτικοί τροῦλοι τῶν βυζαντινῶν ναῶν ἑνώ- 
νουν οὐρανό καί γῆ, εἴτε πρόκειται γιά τά προτεταµένα τόξα 
τῶν γοτθικῶν ναῶν, πού ἐπιχειροῦν νά τρυπήσουν τόν 
οὐρανό, ἔχουμε ἐνώπιόν µας τό θεολογικό ἅλας ἑνός ἤθους, 
πού διαμορφώνει πολιτισμούς. 
᾽Αλλά ἀπό τόν ἠθικισμό ἑνός Αρείου καί ἑνός Νεστορίου 
ὥς τούς σημερινούς ἠθικολόγους, ἠθικιστές παί κοινωνιστές 
(ὄχι βέβαια τούς ἠρωικά ἀγωνιζόμενους κοινωνικούς ἐργά- 
τες) ἐνεδρεύει πάντοτε ὁ μεγάλος κίνδυνος νά διαβρωθεῖ τό 
ἐχκλησιαστικό ἥθος. Τά δύο τέρατα, δηλαδή ὁ ἠθικισμός καί 
ὁ Μανιχαϊσμός, ἀποτελοῦν τίς πιό διαβρωτικές καχκοδοξίες. 
Μύριους ὅσους ἀγῶνες ἔκανε καί χάνει ἡ θεολογία, γιά νά 
διώξει ἀπό τήν πόρτα τόν ἠθικισμό, καί αὐτός κατόρθωσε 
νά εἰσβάλει ἀπό τό παράθυρο µασκοφορεµένος µέ τό ἐπικίν- 
δυνο προσωπεῖο τοῦ κοινωνισμοῦ. (Πρός Θεοῦ, καί πάλι το- 


17. Τεκμηριωμένες θέσεις βλ. στό ἔργο τοῦ Νίκου ᾽Α. Ματσούκα, Ἱστο- 
ρία τῆς βυξαντινῆς φιλοσοφίας (Μέ παράρτηµα τό σχολαστικισµό τοῦ Δυ- 
τικοῦ Μεσαίωνα), Θεσσαλονίκη 1994. 
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γίξω ὅτι ὁ κοινωνιαµός δέν ἔχει σχέση µέ τήν κοινωνική ζωή, 
ὅπως καί ἡ ἠθική µέ τόν ἠθικισμό). ᾽Από τήν ἄλλη µεριά ὁ 
Μανιχαϊσμός, πού ἐκτρέφει ρατσιστικές ἰδεολογίες κάθε 
μορφῆς, χορυφώνει τόν κίνδυνο νά διαβρωθεῖ τό ἐκκλησια- 
στικό ἤθος. Μιά ἠθική, ἐμποτισμένη µέ μανιχαϊστικό πνεῦμα 
καί µέ μανιχαϊστική ἰδεολογία, πού ρατσιστικά χωρίζει τούς 
ἀνθρώπους σέ καλούς καί κακούς, σέ προοδευτικούς καί συ- 
ντηρητικούς, ἑξάπαντος δέν μπορεῖ νά σώσει τόν κόσµο. 
Στήν προκειμένη περίπτωση ὀφείλω νά τονίσω µέ ἔμφαση, 
στό ἔπακρο ὀξυμμένη, ὅτι ἡ Ἐκκλησία ποτέ δέν πρέπει --μήτε 
καί τό κάνει- νά ὑποτιμᾶ τή µεγάλη σπουδαιότητα τῶν ἡρω- 
ικῶν ἀγώνων, πού διεξάγουν ἄτομα καί λαοί, γιά ν᾿ ἀλλάξει 
ὁ κόσμος. Ὡστόσο δίνει ἄλλη ἑρμηνεία, σύμφωνη µέ τό 
ἐκκλησιαστικό ἤθος τῆς ἁγιότητας καί τῆς ἄσχησης. Ἐντού- 
τοις πλεῖστοι ὅσοι σύγχρονοι θεολόγοι ἔπαυσαν νά κάνουν 
λόγο γιά θεραπεία, γιά ἁγιότητα, γιά ἄσχηση καί Σατανᾶ. 
Ὁραματίζονται τήν Ἐκκλησία σάν ἕνα κράτος πρόνοιας καί 
σάν ἕνα σύλλογο εἰρηνιστῶν. Καΐ ἐδῶ ἀχριβῶς βρίσκεται ὁ 
µεγάλος κίνδυνος, ἐπειδή ὅλα αὐτά εἶναι Καλά λίαν. Τοῦτος 
ὁ πίνδυνος ἀλλοιώνει ἀκόμη καί τήν ἐπιστημονικότητα τῆς 
θεολογίας. Δύο δείγματα ἀρκοῦν πρός τοῦτο. 1) Ἠθικίζου- 
σες α ρΠοΠ παραστάσεις κακοποιοῦν τήν ἑρμηνεία βιβλικῶν, 
πατερικῶν καί λειτουργικῶν κειμένων. Ὁ ὄρος σάρξ, λόγου 
χάρη, Χυρίως τῶν πατερικῶν καί τῶν λειτουργικῶν χειµέ- 
γων, πρωτίστως ἑρμηνεύεται µέ σεξουαλικές παραστάσεις. 
2) Ἡ ἐξουσία καθεαυτή, ὕστερα ἀπό τό σέξ, κατατάσσεται 
καί αὐτή στά θανάσιμα ἁμαρτήματα, ἐνῶ μονάχα ἡ κατάχρη- 
ση ἐξουσίας καί ἡ εἰδωλοποίησή της µέ τήν κατεξουσίαση 
ἀποτελεῖ ἕνα τέτοιο ἁμάρτημα. Ὅπως ἤδη εἰπώθηκε, ἢ 
Ἐκκλησία παρεμβαίνει πολιτικά καί καταδικάζει τή βία καί 
τήν εἰδωλολατρία τῆς ἐξουσίας, ὅμως συνεργάζεται µέ 
αὐτήν, ὅταν ἡ ἐξουσία ἐνδιαφέρεται µέ µέσα χρηστά γιά τήν 
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πρόοδο τοῦ λαοῦ, ὁ ὁποῖος τελικά κατά ἕνα µέρος τουλάχι- 
στον ἀνήκει στό χαρισµατικό σῶμα τῆς Ἐκκλησίας. Ἡ θεο- 
λογία ἐπισημαίνει σωστά ὅτι ἡ κατεξουσίαση καί ἢ ἅρπακτι- 
κή βουλιµία πηγάζουν ἀπευθείας ἀπό τήν ἀλαζονική ἔγωκε- 
ντρικότητα, πού ἀκόμη καί κατά Θουκυδίδη εἶναι Ἡ «διά 
πλεονεξίαν καὶ φιλοτιµίαν» φιλαρχία!δ. 

Χρειάζεται λοιπόν θεραπεία καί ἁγιότητα, ἔκκλησιαστι- 
κό ἤθος ἄσκησης, καί παραμερισµός κάθε ἁγοραίου Ίθικι- 
σμοῦ καί Μανιχαϊσμοῦ. Τούτη τή θεραπευτική δύναμη τήν 
παρέχει ἢ κοινωνική διάσταση τοῦ σώματος τοῦ Χριστοῦ, 
ὅπως τήν παριστάνει µέ ἄκρα ζωντάνια, λόγου χάρη, ὁ Ἰω- 
άννης ὁ Χρυσόστομος)». Ἔτσι µέ βάση ὅλα, πού ἔχω ἐκθέ- 
σει, ἐπιθυμῶ νά πλείσω αὐτή τήν ἑνότητα µέ δύο οὐσιαστικές, 
κατά τήν ἄποψή µου, ἐπισημάνσεις: 1) Ἡ Ἐκκλησία ποτέ δέν 
γίνεται ὅμοια µέ τόν κόσµο, ἀλλά µέ τό περιεχόµενο τῆς 
ἁγιαστικῆς της ζωῆς μεταμορφώνει τόν κόσµο καί τήν πρὀο- 
δο. Τίποτα δέν πρέπει νά χάνεται ἀπό τόν κόσµο καί τήν 
πρὀοδό του, ἀλλά στήν πορεία του μπορεῖ νά σώξεται, νά 
θεραπεύεται καί νά ἁγιάζεται ἀπό τήν Ἐκκλησία. ᾽Αρκεῖ τού- 
τη ἡ ζωή νά ἔχει ρωμαλεότητα καί δύναμη ἀφομοιωτική. 2) 
Ἐκσυγχρονιομός -ἕνας λιγάκι κακός τεχνικός ὄρος- σηµαί- 
γει παροχή ἐκκλησιαστικοῦ περιεχοµένου, ὥστε νά δηµιουρ- 
γοῦνται πολιτιστικά ἀγαθά ἤ νά ἁλατίζονται τά ὅποια παρό- 
µοια κοινωνικά ἀγαθά. Χωρίς πολιτισμό δέν μπορεῖ νά 
πραγματωθεῖ καμιά λεγόμενη προσαρμογή τῆς Ἐκκλησίας 
καί κανένας ἐκσυγχρονισμός. Γιατί ἡ ἀποκάλυψη τοῦ Θεοῦ 
στήν κτίση καί τήν ἱστορία γίνεται γιά τή μεταμόρφωση καί 
τήν τελείωση τῆς δημιουργίας. 


18. Θουκυδ. 3,82. 
19 Βλ. Εἰς τὴν Β΄ Πρὸς Κορινθίους Ἐπιστολήν ΡΟ 61, 527. 





48 Δογματική καΐ συμβολική θεολογία Γ 


Γ 


Από τήν περιώνυµη πλατωνική πολιτεία, πού κεῖται ὡς 
«παράδειγµα ἐν οὐρανῷ»"., καί ἀπό προγενέστερες ἀκόμη 
ἐποχές, ἡ ἀνθρωπότητα ἀγωνίζεται, σ’ ὅλα τά πλάτη καί τά 
μήκη τοῦ πλανήτη µας, νά βρεῖ τόπο γιά νά στεγάσει ἕνα ἔπι- 
θυµητό παράδεισο εὐδαιμονίας, ὁμορφιᾶς καί δημιουργικό- 
τητας. Κατά κανόνα τά μελλοντικά ὁράματα τρέφονται ἀπό 
νοσταλγικές ματιές καὶ ἀναφορές σέ ἄγνωστες καί μακρινές 
διαστάσεις τοῦ παρελθόντος. Μέ ἄλλα λόγια, ἀναζητεῖται 
τόπος θεϊκός καί ἄγνωστος, εἴτε πού ὑπῆρξε καί χάθηκε, εἴτε 
πού πάντοτε ἀναμένεται νά ἔλθει γιά πρώτη φορά. Μολονό- 
τι ὃ σημερινός ἄνθρωπος δέν εἶναι πιά ἐγκλωβισμένος στή 
φυλακή ἑνός εἰδωλολατρικοῦ καί μυθικοῦ κόσμου, ἀχίνητου 
µέ κέντρο τή γῆ, δέν ἔπαυσε ὥς τίς Ἠμέρες µας νά καλλιεργεῖ 
χαί νά τρέφει οὐτοπίες, ἔχοντας πάντοτε ὡς μοναδικό ἐχέγ- 
γνο τήν ἐλπίδα. Ἴσως ἡ ἐλπίδα αὐτή νά µήν εἶναι καί τόσο 
αὐθαίρετη καί γυμνή. Γιατί, πέρα ἀπό τίς σχεδόν ἀνεξάντλη- 
τες δυνατότητες τῆς ἀνθρώπινης εὐφνῖας, ὑπάρχει καί τό 
ἑξῆς δεδομένο, πού ὁ καθένας συνειδητά ἤ ἀσύνειδα μπορεῖ 
νά τό σκεφτεῖ καί νά τό ἀξιολογήσει πολύ θετικά. Σέ σχέση 
μέ τήν ἡλικία τοῦ σύμπαντος, ἀκόμη καί τοῦ πλανήτη μας, ἡ 
ὁποία ἀριθμεῖται σέ δισεκατομμύρια χρόνια, ἢ ἱστορία τοῦ 
ἀνθρώπου µέ τόν πολιτισμό τον εἶναι πολύ µικρή: ἁπλῶς θά 
μποροῦσε Χανείς νά ἀριθμήσει μερικές χιλιετίες”. Ἔτσι χα- 


20. Πλάτωνος, Πολιτεία Θ, 592 Ὁ: «Αλλ’ ἦν δ᾽ ἐγώ, ἓν οὐρανῷ ἴσως πα- 
ράδειγµα ἀνάκειται τῷ βουλομένῳ ὁρᾶν καὶ ὁρῶντι ἑαυτὸν κατοικίζειν. 
Διαφέρειν δὲ οὐδὲν εἴτε πού ἐστιν εἴτε ἔσται». 

21. Από τόν Ὅμηρο ὥς τίς ἡμέρες µας, λόγου χάρη, θά μποροῦσε κανείς 
νά ὑπολογίσει 90 ἕως 100 παπποῦδες! Τό παράδειγµα, πού ἀφορᾶ τή γενε- 





ια 
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ταρχήν δέν θά ταν αὐθαίρετη ἡ ἄποψη ὅτι ἡ ἀνθρωπότητα 
βρίσκεται σέ νηπιακή ἠλικία, σέ ὅ,τι ἀφορᾶ τήν ἠθική της 
ὠριμότητα καί τήν εἴσοδο σ’ ἕνα περισσότερο ὁλοχληρωμένο 
πολιτισμό, ὄχι βέβαια ἁπαλλαγμένο ἀπό ἀντιθέσεις, ἀλλά 
ἀπό τήν ἄκρα ὑποκριαία, τήν ἐξουσιομανία καί τήν ἁρπακτι- 
κή βουλιμία. Ἐξοῦ λοιπόν καί τό βάσιµο τῆς ἐλπίδας ὅτι 
εἶναι δυνατή, κατά ἕνα µεγάλο µέρος τουλάχιστον, ἡ ἔφαρ- 
µογή μιᾶς οὐτοπίας καί ἡ πραγμάτωση τῶν ὀνείρων ἑνός 
ὁράματος. 

Οἱ οὐτοπίες δέν ἀναδύονται µόνο σέ ἐποχές δεινῆς κρί- 
σης, ὅπως λένε, ἀλλά ἀκόμη καί σέ καθοριστικές καί γόνιµες 
ἀνακατατάξεις τῶν πολιτισμῶν. Ὁ σπουδαῖος καί ἰδιότυπος 
ἱστορικός, γνήσια πρωτότυπος φιλόσοφος τῆς ἱστορίας Α.]. 
Τογπῦθς, στό περιώνυµο καί πολύτομο ἔργο του Α ὁἵμάγ οί 
ΗΠΙΙΟΠΗ, καί σέ πολλές µικρές µελέτες22, παρουσιάζει ἔνδια- 
φέρουσες ἀπόψεις γιά τίς οὐτοπίες, τίς ὁποῖες ἑρμηνεύει, 
Όστερα ἀπό συγκριτική ἔρευνα τῶν πολιτισμῶν, µέ θρησκευ- 
τικές κατηγορίες, µέ ἀναλύσεις τοῦ ἰδεολογικοῦ ὑποβάθρου 
τῶν μύθων, ὅπου ὑποκρύπτονται, κατ’ αὐτόν, ἰδεατά καί 
εἶκονιχά ὅλες οἱ πολιτικές καί πολιτιστικές ἄνοδοι χαί κά- 
θοδοι, καὶ γενικῶς ὁλάκερη ἡ δραματική περιπέτεια τοῦ θεά- 
τρου τῆς ἱστορίας. Σέ τούτη τήν περιπέτεια ἐχδιπλώνονται 
ὄλες οἱ οὐτοπίες, χινητήριες δυνάµεις κάθε πολιτισμοῦ. Καί 
τό κήρυγμα τῆς βασιλείας τῶν οὐρανῶν, πού ἀκούστηχε καί 
πραγµατώθηκε µέσα οτίς ἀπέραντες καί ἑνοποιημένες ρω- 
μαϊκές ἐπικράτειες, κατά βάση γεννήµατα τῶν ἑκτεταμένων 
ἑλληνιστικῶν ἐπικρατειῶν, χαρακτηρίζεται ὡς δυναμική 
οὐτοπία. Ἐξάλλου κατά τό 16ο αἰώνα, στίς ἑπαναστατικές 


αλογία μιᾶς Α Ἡ Β οἰκογένειας, δέν σηµαίνει ἀντίθεση πρός τή µητριαρχία 
η τίς ἀπόψεις τοῦ φεμινισμοῦ! 

22. Βλ. Α. ). Τογυες, (ΙνΗΙζβΗσοπ ος ΤτΕ], .οπάοῦ 1948. παπί 
ΔΙΠΟΠΡ πε Κεῄρίοπς οἱ εχε Ἁγομίά, Νεν-Ὑοικ 1957. 
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ἐκρήξεις καί τίς ἐκκλησιαστικές μεταρρυθμίσεις καί ἄντιμε- 
ταρρυθµίσεις, µέσα στήν καρδιά τῆς Δυτικῆς Εὐρώπης καί 
σέ ἀναγεννητικά ρεύματα, ἀνθίξζουν οὐκ ὀλίγες οὐτοπίες πα- 
ράλληλα µέ τό Μωρίας ἐγκώμιον (διµ]ίαε 1 αις) τοῦ 
ἀνθρωπιστῆ Ἐράσμου. ᾽Αρκεῖ ν᾿ ἀναφέρει κανείς τήν Οὐτο- 
πία τοῦ Τποπιᾶς Μοτε καί τήν Ἡλίου πόλις τοῦ Τοπιπῃᾶςο 
(Ἀπιρεπεῖᾳ. Καίΐ βέβαια ὥς τόν εἰκοστό αἰώνα συνεχίζονται 
λογιῶ λογιῶ οὐτοπίες, βαθιά ἐμποτισμένες κυρίως µέ πολι- 
τικές καί οἰκονομικές ἰδεολογίες. Τό ὑπόβαθρό τους ὡστόσο 
εἶναι θρησκευτικό καί μυθικό. Ἑπομένως ὁ ἄνθρωπος ἐν 
τόπῳ καί χρόνῳ δέν μένει ἵκανοποιημένος, γυρεύοντας 
ἄλλες τοπικές καί χρονικές διαστάσεις µέ πίστη, ἑλπίδα καί 
πάντοτε µέ ὅπλο τήν ἐπινοητικότητα καί τήν εὐφυῖα του. Καΐ 
δέν πρόκειται µόνο γιά χωροχρονική διεύρυνση, ἀλλά γιά 
μεταμορφωτική ἀλλαγή, ἔτσι ὥστε, παρ’ ὅλες τίς ὑφιστάμε- 
νες πάντοτε ἀντιθέσεις, ν᾿ ἀνταπτύσσονται πανανθρώπινες 
ἀξίες, ἀρετές καί ἄριστες διαπροσωπικές σχέσεις σ᾿ ἕνα δη- 
μιουργικό γίγνεσθαι. Ὡστόσο ἐνώπιον μιᾶς τέτοιας προσδο- 
κίας καί τῆς ἀναμενόμενης ἀνάδυσης ἑνός φωτεινοῦ τόπου 
κυριαρχεῖ ἀπαισιοδοξία καί σκεπτικισμός οὐκ ὀλίγος. Καί 
αἰτία εἶναι τά ἴδια τά ἔργα τοῦ ἀνθρώπου. 

᾽Αλλά ἢ κτίση καί ἡ ἱστορία, κατά τήν ἀποκάλυψη καί συ- 
νεπῶς τή χριστιανική διδασκαλία, δέν εἶναι µόνες, κατάµο- 
νες καί ἀποχομμένες. Περιέχονται στίς θεῖες ἐνέργειες. Πηγή 
καί ρίζα κάθε κτιστῆς ἐνέργειας εἶναι τοῦτες οἱ θεῖες ἐνέργει- 
ες. Ἔτσι ὁ Θεός γίνεται τόπος κίνησης, ζωῆς καί αὐξητικῆς 
προόδου τοῦ ἀνθρώπου. Ὁ Χριστός ὑποσχέθηκε τήν ἑτοιμα- 
σία ἑνός τέτοιου τόποιᾷ». Σύμφωνα µέ τά Ἁγιογραφικά δεδο- 


23. Ἰω. 14, 2-3:.«Ἐν τῇ οἰχίᾳ τοῦ πατρός µου μοναὶ πολλαί εἶσιν' εἰ δὲ 
μή, εἴπον ἂν ὑμῖν: ὅτι πορεύοµαι ἑτοιμάσαι τόπον ὑμῖν' καὶ ἐᾶν πορευθῶ 
καὶ ἑτοιμάσω τόπον ὑμῖν, πάλιν ἔρχομαι καὶ παραλήψομαι ὑμᾶς πρὸς 
ἐμαυτόν, ἵνα ὅπου εἰμὶ ἐγῶ καὶ ὑμεῖς ἤτε». 
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µένα στήν πατερική παράδοση δεσπόζει ἡ εἰκόνα τοῦ θείου 
τόπὀυ, ὅπου ὅλα τά κτιστά ὄντα καί πράγματα καταξιώνο- 
νται πλήρως καί αὐξητικῶς. «Ὢν καὶ γινόµενος ὁ Θεός», 
ἐνεργῶν περιέχει τά πάντα στούς κόλπους του”. Ἑπομένως 
ἡ περιρρέουσα ἀτμόσφαιρα τῶν θείων ἐνεργειῶν, ὅπου προ- 
οδεύει καί αὐξάνει ἀλάκερο τό σύμπαν, ἡ κτίση καί ἡ ἱστο- 
ρία, ἐφόσον ὁ ἄνθρωπος συνεργιακά αἴρει τή ρευστότητα 
χαί τή διάβρωση, ἀποτελεῖ τήν ἐπιξητούμενη ἀγαθοτοπία. 
Πολύς καί τρανός ὁ καηµός τοῦ ἀνθρώπου νά βρεθεῖ καί νά 
κατοικήσει σ᾿ ἕναν τέτοιο ἀγαθό τόπο, ὅσες ὀδύνες καί ὅσα 
τιµήµατα κι ἄν εἴναι νά πληρώσει. Λεύτερα ἀσπάζεται τό λό- 
γο τοῦ Θεοῦ, πού διαρχῶς τοῦ ὑπενθυμίζει τούς νόμους τῆς 
πραγματικῆς του φύσης καί τό δρόµο πρός τήν ἀγαθοτοπία, 
αὐτή πού πλάθει στἰς ἐπώδυνες ἐπιδιώξεις του. Μέ ἄλλα λό- 
για, ἢ πεµπτουσία τοῦ προφητικοῦ λόγου καί τοῦ ἔργου τῆς 
παρόὀυσίας, ἄσαρκης καί ἔνσαρχης, τοῦ Λόγου στήν Ἀτίση 
καί τήν ἱστορία ἀναφέρεται σέ µιά ὁλοκλήρωση καί ἑνοποίη- 
ση πάντων τῶν κτιστῶν ὄντων καί πραγμάτων. Τοῦτο ση- 
µαίνει ἁπαλλαγή ἀπό τό κακό, δηλαδή τίς διαβρωτικές 
ἀλλοιώσεις, καί ἐπάνοδο σέ µιά αὐξητική πορεία προόδουὀ». 


24. Γρηγορίόυ Νύσσης, Περὶ ψυχῆς καὶ ἀναστάσεως Ῥ 46, 104 Α-Ο: 
«Καὶ τοῦτο δῆλόν ἐστι ἐκ τῶν θείων λόγων, ὅτι καὶ τόπος γίνεται ὁ Θεὸς 
τοῖς ἀξίοις καὶ οἴκος καὶ ἔνδυμα καὶ τροφὴ καὶ πόσις μαὶ φῶς καὶ πλοῦτος 
καὶ βασιλεία καὶ νόημά τε καὶ ὄνομα τῶν πρὸς τήν ἀγαθὴν ἡμῖν συντελού- 
ντων ζωήν. Ὁ δὲ πάντα γινόµενος καὶ ἐν πᾶσι γίνεται», Μαξίμου Ὅμολο- 
γητοῦ, Πρὸς Θαλάσσιον περὶ διαφόρων ἁπόρων ΡΩ 90, 6405. Κεφάλαια 
διάφορα θεολογικά τε καὶ οἰκονομικὰ ΡΟ 90,1328Β8. Περὶ θεολογίας καὶ 
τῆς ἐνσάρκου οἰκονομίας τοῦ Υἱοῦ Θεοῦ Τα 90115385: «Ἠ πάλιν, 
ἐπειδῆ πάντων τῶν σωξοµένων ὁ Θεὸς ἔσται τόπος, ἀπερίγραφός τε αὶ 
ἀδιάστατος καὶ ἄπειρος, πᾶσι πάντα γινόµενος κατᾶ τὴν ἀναλογίαν τῆς 
δικαιοσύνης: μᾶλλον δὲ κατᾶ τὸ µέτρον τῶν μετά γνώσεως ὑπὲρ δικαιοσύ- 
νης ἐνταῦθα παθηµάτων». 

25. Γρηγορίου Νύσσης, Περὶ ψυχῆς καὶ ἀναστάσεως Ρ6 46,104Α-6: 
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Ἡ πορεία λοιπόν τοῦ ἀνθρώπου στήν κτίση καί στήν 
ἱστορία δέν εἶναι ἕνας αὐτονόητος μονόδρομος’ πρόκειται 
γιά δραματική περιπέτεια. Ἐρριμμένος ὁ ἄνθρωπος στόν Κό- 
σµο καί σέ ὁλάκερη τή δηµιουργία στέφεται ἀφενός λεύτε- 
ρος βασιλιάς, καί δοκιμάζεται ἀφετέρου µέ τό κοφτερό δῶρο 
τῆς ἐλευθερίας του. Δέν εἶναι αὐτονόητα καί ὃκ τοῦ άσφα- 
λοῦς συνδηµιουργός, ἀλλά γίνεται µέ πάλη καί ἐλεύθερες 
ἐπιλογές. ᾿Ακούει τό θεῖο κάλεσμα καί πορεύεται σέ µιά πε- 
ριπέτενα, καί σ’ ἕνα παίγνιον ἀνόδων καί καθόδων. Στίς 
πολλές ἀποτυχίες του καί στούς ὁδυνηρούς κατακερµατι- 
σμούς τῆς ζωῆς του ἀπαντᾶ ἡ θεία ἀγάπη, ἣ σωτήρια ἐπέμβα- 
ση Πίο εί ηµπς, ὥστε τελικά νά μπορεῖ νά εἰσέλθει στό θεῖχό 
τόπο, σέ µιά πράξη θείας ἀνακεφαλαίωσης26. 

Σ᾽ αὐτή τή δραματική πορεία, ἐκλεκτό προνόμιο τοῦ 
ἀνθρώπου, ἀπό τή µιά µεριά --τήν ἄχρως βασική καί πρω- 
ταρχική-- ὁ Θεός γίνεται τόπος χάρης, κάλλους καί δηµιουρ- 
γικότητας, καί ἀπό τήν ἄλλη τά λογικά ὄντα, χάρη στό θεῖο 
τόπο, μποροῦν δημιουργικά νά γίνουν θεοί κατά χάρη, ἐπί 
γῆς καί ἐν οὐρανῷ. ᾽Απαραίτητη λοιπόν προύπόθεση εἴναι 
νά συµπέσουν θεῖο καί ἀνθρώπινο γίγνεσθαι2ῖ. Μολονότι ὁ 


«Αλλά μὴν ἡ θεία φύσις ἡ πηγἡ πάσης ἐστὶ τῆς ἀρετῆς. Ἑν ταύτῃ ἄρα οἱ 
τῆς κακίας ἀπηλλαγμένοι γενήσονται, ἵνα, καθώς φησιν ὁ Απόστολος, τὰ 
πάντα ἓν πᾶσιν». 

26. Ἔφεσ. 1.10. Εἰρηναίου, Ἔλεγχος καὶ ἀνατροπὴ τῆς φευδωνύμου 
γνώσεως 10 Ρᾳ Τ7,549Α8Β. 

27. Ἡ ᾿Αγία Γραφή καί κατ’ ἀκολουθία ἡ πατερική θεολογία πολλές φο- 
θές λένε ὅτι ὁ Θεός «γίνεται» ὁ τόπος καί ἡ βασιλεία τῶν ἀξίων καί πι- 
στῶν ἀνθρώπων. Πρόκειται, βέβαια, γιά τήν ἐνεργό παρουσία καὶ φανέρω- 
ση, µέσω τῶν θεοφανειῶν τοῦ τριαδικοῦ Θεοῦ στήν κτίση καί τήν ἱστορία. 
Ἑπομένως ὁ Θεός «γίνεται», δηλαδή κάνει ἕνα ἔργο θείας ζωῆς, καί φυσι- 
κά ὁ ἴδιος δέν κατασκευάξεται! Ὁ ὄρος λοιπόν «θεῖο γίγνεσθαι», ὅπως 
ἄλλωστε ἡ θεογενεσία, δηλαδή τό βάπτισμα κατά τό Διονύσιο ᾽Αρεοπαγί- 
τη, σηµαίνει αὐτό πού ὁ Θεός κάνει γιά μᾶς Ἡ γίνεται γιά μᾶς, δηλαδή τά 
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ἐλεύθερος ἄνθρωπος δέν ἔχει νά πάει σ᾿ ἄλλο τόπο, µιά καὶ 
ἕνας εἶναι ὁ τόπος τοῦ Θεοῦ, δηλαδή ἡ κτίση καί ἡ ἱστορία, 
εἶναι σέ θέση νά ἀστοχήσει στό δρόµο τῆς καλῆς ἀλλοίωσης 
καί νά διαβρώσει τή σωστή σχέση του πρός τήν περιρρέουσα 
θεία ἀτμόσφαιρα. Σέ τοῦτα τά πλαίσια ἀναδύεται καί συ- 
γκροτεῖται τό ἱστορικό δράµα τῆς ἀνθρωπότητας, πού εἶναι 
περιπέτεια, παέγνιον, θέατρο, τελείωση, θέωση. 'Ἑπομένως ἢ 
θεωρητική καί πρακτική ἀντιμετώπιση ἀπό ἄτομα καί λαούς, 
ἀπό πρόσωπα καί κοινότητες, αὐτοῦ τοῦ ἱστορικοῦ δράµα- 
τος κάνει τόν ἄνθρωπο ν᾿ ἀναδειχνύεται σέ ὂν δακρυοπετές 
καί γελαστικόν 28, ὥστε συχνά νά κυριαρχεῖ ἕνας ἐντυπωσια- 
κός κλαυσίγελως. Ἔτσι δέν ὑπάρχουν σέ στεγανές κατηγο- 
ρίες ἑντασσόμενοι ἄνθρωποι µόνο κλαυσίμαχοι ἵ µόνο 
εἰρηνοποιοί. Οἱ μέν καί οἱ δέ εὔκολα μποροῦν ν᾿ ἀλλάζουν 
ρόλους, ὁπότε οἱ πράξεις καί τά ἱἵστορικά δεδοµένα ἀἄναι- 
ροῦν κάθε μανιχαϊστική ἰδεολογία, µιά καί δέν ὑφίσταται 


θεῖα γεγονότα (ὅπως τό Ἱστορικό γίγνεσθαι σηµαίνει τά ἱστορικά γεγονό- 
τα). Τοῦτο τό θεῖο γίγνεσθαι, ἡ θεογενεσία, εἴναι τελικά τό χαρισµατικό 
δῶρο πού παίρνουν τά µέλη τοῦ σώματος τῆς Ἐκκλησίας. Ὑποχωρῶ στόν 
πειρασμό καί κάνω αὐτές τίς διευκρινίσεις, µιά καί ἀρκετοί ἀκαδημαῖκοί 
θεολόγοι σέ συνεδρίαση γιά ἐκλογή καθηγητῆ, προφανῶς ἀπό ἑλαττωματι- 
κή γνώση τῶν ἁγιογραφικῶν καί πατερικῶν κειμένων, δέν μποροῦσαν νά 
καταλάβουν τί ἐστι θεογενεσία, καί τή χαρακτήριξαν ὡς αἱρετική διδασκα- 
λία! 

28. Κατά τόν Ἰωάννη Δαμασκηνό τό γελαστικὸν εἶναι ἴδιον γνώρισμα 
µόνον τοῦ ἄνθρωπου, καί κανενός ἄλλου ζώου. Θά ἕλεγε κανείς ὅτι αὐτή ἡ 
ἰδιότητα εἶναι ἀνθρώπινο προνόμιο, ὅπως ὁ λόγος καί ἡ λογική. Βλ. Δια- 
λεκτικά ΡΟ 904 577Α-55δ0ΟΑΒ: «Μόνος γᾶρ ἄνθρωπος ἔχει τὸ γελαστικὸν 
καὶ πᾶς ἄνθρωπος καὶ ἀεί, εἰ καὶ μὴ ἀεὶ κέχρηται αὐτῷ. Εἴ τι γὰρ ἄνθρω- 
πος, πάντως γελαστικόν, καί εἶ τι γελαστικόν, πάντως ἄνθρωπος... πᾶς 
γάρ ἄνθρωπος ελαστικός, καὶ πᾶς γελαστικὸς ἄνθρωπος. Εἰ γὰρ καὶ 
γελᾶν λέγεται πίθηκος, οὐ γελᾶ τῇ καρδίᾳ ἀλλὰ τοῖς σχήµασι’ μιμητικὸν 
γὰρ ζῷόν ἐστιν». 
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πουθενά τό ἀπολύτως ἀγαθό ἀπομονωμένο, καί τό ἁπολύ- 
τως κακό αὐτοτελές καί κυρίαρχο. Κυρίαρχη πέρα γιά πέρα 
εἶναι ἡ ἀγαθοτοπία, πού μάχεται µέ ἐπιτυχίες καί ἀπώλειες 
νά κερδίσει ὁ ἄνθρωπος. Ἡ ἀναχεφαλαίωση τῶν πάντων µέ- 
σω τῆς ἀγάπης καί τοῦ χαρισματικοῦ πλούτου, πού δωρίζει 
ὁ πονιδυνός Θεός στόν κόσμο, εἶναι μοναδική καί πραγµατι- 
κή ἐγγύηση. 
ᾱε 


Ἡ πραγµάτευση τῆς Δογματικῆς καί Συμβολικῆς Θεολο- 
γίας, πού ἤδη ἔκανα στούς δύο τόμους, πού προηγήθηκαν 
ἐδῶ καί δέκα χρόνια σέ πολλές ἐκδόσεις, ὄχι µόνο γιά τούς 
φοιτητές µου, ἀλλά γιά ὅλους τούς ἐκκλησιαστικούς ἐργάτες 
καί τούς διανοούμενους, στηρίχτηκε αὐστηρά στά μνημεῖα 
τῆς παράδοσης, καί µάλιστα φρόντισα κανένα μνημεῖο, ἀπό 
ὅλο τό χαρισµατικό πλοῦτο τῆς Ἐκκλησίας, νά µή μείνει 
ἔξω. Αὐθεντικές καί ἐπίσημες, θά ἔλεγα, ἀποφάνσεις καί 
ἀποφάσεις τῆς Ἐκκλησίας, ὅπως εἶναι τά θεσπίσµατα τῶν 
οἰκουμενικῶν συνόδων, ἐντάσσονται ὀργανικά στήν ἑνιαία 
ζωή τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ σώματος, Στήν τέχνη, λόγου χάρη, 
κάθε μορφῆς δέν ἀποτυπώνεται τό δόγμα; Συνάµα τούτη ἢ 
πραγμάτωση, προσανατολισμένη καί βασισμένη µέ ἄκρα 
ἀκρίβεια στούς τεχνικούς ὄρους καί τά κείµενα, ἀνιχνεύει 
ἐπίμονα κάθε δυνατότητα νέας διατύπωσης καί ἀντιμετώπι- 
σης τῶν προβλημάτων τοῦ σημερινοῦ πολιτιδμοῦ καί τῶν 
σύγχρονων οἴκουμενικῶν διαστάσεων σέ κάθε χῶρο. Μέ 
ἄλλα λόγια, ἐπιχείρησα µιά πραγµάτευση ἄκρως παραδοσια- 
κή καί παράλληλα, ὅσο εἶναι ἐφιχτό καί ἐπιτρεπτό, πλουτι- 
σµένη µέ τή γλώσσα τοῦ περιρρέοντος Χλίματος. 

᾿Ασκημένα καί γεγυµμνασμένα αἰσθητήρια ἀπαιτοῦνταν 
ἑξάπαντος γιά µιά τέτοια πραγµάτευση, ὄχι µόνο ἔπιστημο- 
νικά ἀλλά καί ἐκκλησιαστικά. Μέ ἄλλα λόγια, ἢ ἐπιστημονι- 
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κή ἔκθεση τοῦ περιεχοµένου τῆς δογματικῆς διδασκαλίας 
πρέπει νά κινεῖται στά πλαίσια τῆς διπλῆς θεολογυχκῆς µεθο- 
δολογίας, ἔστω καί κατ᾽ ἐλάχιστον. Ἕλλωστε τοῦτο τό ἐλά- 
χιστον εἶναι ἄκρως δύσκολο καί σπουδαῖο ἔργο γιά ἕνα δογ- 
µατολόγο. Τό πόσο τό κατόρθωσε ὁ συγγραφέας τῶν δύο τό- 
µων χαί πόσο προσκρούει στά ὅρια τῆς μετριοφροσύνης, 
τοῦτο ἀποτελεῖ µιά ἄλλη ἵστορία. Στήν προκειμένη περίπτω- 
ση, ὅπως ἤδη ἐπισήμανα στό Προλόγισµα, θά ἐπιχειρήσω 
ἕνα νέο τόλµηµα’ τήν ἀκριβή καταγραφή τῆς παραδεδοµένης 
δογματικῆς διδασκαλίας ἀφενός, καί τήν ἀπάντηση πού δίνει 
στό σημερινό κόσµο ἀφετέρου. Τόν κύριο λόγο ἔχει ἐδῶ ἡ 
ἐπιστημονική καί ἑρμηνευτική θεολογία, πού θά ἐνταχθεῖ 
στήν ἑνότητα τῶν γνώσεων ὁλάκερου τοῦ ἐπιστητοῦ τῆς ση- 
μερινῆς πραγματικότητας. Δέν πρόκειται, βέβαια, νά µνημο- 
νεύσω καί τό ζωδιακό κύκλο, ὅπως σύν τοῖς ἄλλοις κάνει ὁ 
Ἰωάννης Δαμασκηνός στό μνημειῶδες ἔργο του Ἔχκδοσις 
ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως, ἀλλά τή µατιά τῆς θεολο- 
γικῆς πραγµάτευσης ὀφείλω νά κατευθύνω μικροσκοπικά 
καί μακροσκοπικά στίς σημερινές Χύριες ἐπιστημονικές καί 
φιλοσοφικές ἀρχές, στήν ἀγωνία τοῦ σύγχρονου κόσμου καί 
στήν ἀποειδωλοποιημένη πέρα γιά πέρα εἰκόνα τῆς συµπα- 
ντικῆς πραγματικότητας. Ἕνα πρέπει νά γίνει κατανοητό: ἣ 
ἀποχάλυψη τοῦ Θεοῦ στήν κτίση καί τήν ἱστορία, ὅπως τήν 
προβάλλει καί τήν πραγματεύεται ὁ Χριστιανισμός, ἄγχα- 
λιάζει κατ’ ἀναπότρεπτη συνέπεια, µέ βάση τήν ἴδια τή διδα- 
σκαλία του, ὁλάκερο τό σύμπαν. "Αλλωστε σέ τόσες καί τό- 
σες εὐχές τῆς Ἐκκλησίας, σύν τοῖς ἄλλοις, δέν λέγεται Ἑανά 
καί Ἑανά ὅτι ὁ Θεός «συνέχει δρακὶ τά σύμπαντα», Χρατάεν 
δηλαδή ὁλόχληρο τόν κόσμο στό χέρι του; Καί κάτι ἀκόμη 
νά παρενθέσω λεπτοµερειακό’ ἀρκετοί µιά τέτοια πραγµά- 
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τευση, ὅπως τήν ἐπισημαίνω στό Προλόγισμα καί τήν Είσα- 
γωγή, τήν ὀνοματίξουν ᾽Απολογητική. Κατανοῶ τή σύγχυσή 
τους, καί τοῦτο µόνο μπορῶ νά πῶ: δέν εἶναι διόλου μιά 
ἀπολογητική προηγουμένων δεκαετιῶν, ἄκρως περίεργη καί 
ἀποτυχημένη, ἀλλά µιά ἐπιστημονική ἔκθεση καί περιγραφή 
πραγμάτων καί γεγονότων, µέ ὅλους τούς κινδύνους μιᾶς Α 
ἤ Β ἀποτυχίας. 

Ὅπως φαίνεται ἀπό τήν ἔκθεση τοῦ περιεχοµένου τῆς 
ὀρθόδοξης πίστης, καταπῶς τήν παρουσίασα κατά βάση στό 
δεύτερο τόμο τῆς Δογματικῆς καί Συμβολικῆς Θεολογίας, ἢ 
ἀνάπτυξη τῆς δογματικῆς διδασκαλίας πρέπει νά γίνει σύμ- 
Φωνα µέ τά πράγµατα καί τά γεγονότα, δηλαδή µέ τήν πραγ- 
µατικότητα τῆς θεολογίας 25 καί τῆς οἰκονομίας. Ἡ θεολο- 
γία ἔχει ὡς ὀργανικό ἀντίκρισμα τόν αὐθύπαρκτο καί ἀίδιο 
τριαδικό Θεό, καί ἡ οἰκονομία ὅλες τίς δραματικές, ἱστορι- 
χές καί αἰώνια ἀκατάληκτες φάσεις τῆς δημιουργίας καί 
ἀναδημιουργίας. Καὶ ὅταν κάνουµε λόγο γιά ἱστορία τῆς 
θείας οἰκονομίας, τούτη τή δράση τοῦ Θεοῦ µέσω τῶν θεο- 
φανειῶν καί φανερώσεών του τήν ἐννοοῦμε σ᾿ αὐτές τίς φά- 
σεις. Ἑπομένως ἡ ἱστορία τῆς θείας οἰκονομίας κατά νοµο- 
τέλεια, σύµφωνα µέ τήν ἀποκάλυψη, εἶναι ἀναπόσπαστα 
συνδεδεµένη µέ τήν κτίση, µέ τή συνολική ἱστορία τῆς 
ἀνθρωπότητας καί µέ κάθε ὑπέρβαση. Στήν προκειμένη περί- 
πτωση τίποτα ἀπό τήν ἱστορία τῆς θείας οἰκονομίας δέν 
πρέπει νά χάνεται, µήτε ν᾿ ἀπομονώνεται ἀπό τή συνολική 
πραγματικότητα, µήτε νά μεταφέρεται αὐθαίρετα σέ ἀπρόσι- 
τες καί αἰθέριες σφαῖρες. Ἔτσι, Ἐκκλησιαστική Ἱστορία 
ὅταν γράφουν ὁ Εὐσέβιος, ὁ Σωκράτης, ὁ Σωζοµενός καί 

29. Ἐδῶ ὁ τεχνικός ὄρος θεολογία, ὅπως καταφαίνεται ἄλλωστε ἀπό τά 
λεγόμενα, εἶναι ἐξειδυκευμένος, καί ἐξάπαντος δέν ταυτίζεται µέ αὐτό πού 


λέμε γενικά θεολογία τῶν πατέρων ἤ ἐπιστημονική καί ἑρμηνευτική θεολο- 
γία. 
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ἄλλοι, κάνουν λόγο γιά τήν ἱστορία τῆς ἀνθρωπότητας, ἄκό- 

μα καί τῆς ἴδιας τῆς δημιουργίας50, Τό τί σηµαίνει, βέβαια, 

Ἐκκλησιαστική Ἱστορία, ἀχόμη καί τοῦτο τό µάθηµα, εἶναι 

µιά ἄλλη θλιβερή ἱστορία. Ἐν πάση περιπτώσει µιά Βκάριση 

τῆς Δογματικῆς καί Συμβολικῆς Θεολογίας, ὡς κλάδον ἢ μα. 
θήµατος τῆς θεολογικῆς ἐπιστήμης, ὀφείλει αὐτονόητα νά 
στηρίζεται στά ἐκκλησιαστικά μνημεῖα, πού ἀπεικονίζουν 
καί μαρτυροῦν τή θεολογία καὶ τήν οἰκογομία, ὡς ποὐηματώ 
καί γεγονότα στήν κτίση καί τήν ἱστορία. Τοῦτο διαπιστώνει 
πανείς ἐξετάζοντας τόσο τά ἁγιογραφικά, ὅσο καί τά πατερι- 
κά καί λοιπά κείµενα τῆς παράδοσης. Τοῦτος ὁ προσανατο- 
λισµός καί αὐτή ἡ προσπέλαση στά πράγματα καί τά γεγονό- 
τα δέν ὁδηγοῦν µονάχα στόν κατά νοµοτέλεια σωστό δρόµο 
τῆς διπλῆς θεολογικῆς μεθοδολογίας τῶν πατέρων, ἀλλά μᾶς 
ὁπλίζει µέ τέτονες δυνατότητες, ὥστε πολύ εὔκολα νά διαλε- 
γόµαστε µέ τήν ἐπιστήμη, τή φιλοσοφία καί τά λοιπά ἔργα 
τῶν δημιουργυκῶν χαρισµάτων τοῦ ἀνθρώπου. 


30. Βλ. τό ἔργο τοῦ Νίκου ᾽Α. Ματσούκα, Ὀρθοδοξία καί αἴρεση στούς 
ἐκκλησιαστικούς ἱστορικούς τοῦ Δ΄, Ε΄, ΣΤ΄ αἰώνα, Θεσσαλονίκη 21953. 
(Από ἀβλεψία στόν τίτλο τῆς δεύτερης ἔχδοσης γράφτηκε συγγραφείς ἀντί 
ἱστορικούς). 





ΚΕΦΑΛΑΙΟΑ 


ΘΕΟΛΟΓΙΑ 


1. Ἡ ὕπαρξη Θεοῦ 


Τό κάθε λογῆς περιβάλλον, τῆς κτίσης καί τῆς ἱστορίας, 
ἀποτελεῖ προέκταση τοῦ ἀνθρώπου!" εἴτε τό βλέπει µέ (ἄνι- 
µιστικά) πρωτόγονο μάτι, εἴτε µέ (ἐπιστημονικά) λαγαρό, µέ- 
σα σ᾽ αὐτό ἀναζητεῖ θεότητες, δηλαδή ἐξουσίες καί δυνάµεις, 
πού νά μπορεῖ νά Ἐεπεράσει τόν ἑαυτό του ἀναπτύσσοντας 
δημιουργικά τίς ἀρετές του χαί ἀποκρούοντας δεινές ἄπει- 


λές. Γι’ αὐτό ἢ εἰδωλολατρία, πού δέν εἶναι τίποτα ἄλλο πα- 





Μήπως εἰδωλολατρία δέν εἶναι, λόγου χάρη, ἡ δογματική, 


1. Οἱ θετικοί ἐπιστήμονες, ἀστροφυσικοί καί ἄλλοι, κάνουν λόγο γιά τό 
λεγόμενο ἀνθρωπικό ἀξίωμα (απίητορίσαἰ ρτἰπεἰρΙθ), θέλοντας νά ἔπιση- 
µάνουν ὅτι ὁλάκερο τό σύμπαν εἶναι δομημένο στά µέτρα τοῦ ἀνθρώπου. 
Στήν προκειμένη περίπτωση ἐντυπωσιακός εἶναι ὁ προβληματισμός τοῦ 
Εἰποιείπ: δέν μπορῶ νά καταλάβω γιά ποιό λόγο ὁ κόσμος εἶναι καμωμέ- 
νος µέ τέτοιο τρόπο, πού νά μπορῶ νά τόν καταλαβαίνω. 

Ἐδῶ να σημειώσω µέ ἔμφαση ἀκόμη µιά φορά ὅτι ὁ παραπάνω σχολια- 
σµός, ὅπως καί ἄλλοι παρόµοιοι, κυρίως στήν προένταση τῆς δογματικῆς 
διδασκαλίας, στό σχετικό Παράρτημα, ἐν οὐδενί κατ’ οὐδένα τρόπον 
οὐδαμῶς ἀποτελοῦν ἐπιχειρήματα τῆς γνωστῆς καί παλιᾶς ἀπολογητικῆς, 
ἀλλά µόνο ἑρμηνευτικές προσεγγίσεις πραγμάτων καί γεγονότων. 
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ἐνίοτε καί σφόδρα φανατική, προσκόλληση σέµιά ἰδεολογία 
ἤ ἡ λατρεία τῆς ἐξουσιαστικῆς καί χρηµατικῆς δύναμης; 
Ἄλλωστε τέτοιες ἰσχυρές εἰδωλολατρικές τάσεις ὑποβό- 
σχουν σ’ ὅλες τίς ἐκδηλώσεις τῆς ζωῆς. Θεότητες ἤ θεοί, εἶναι 
τά ἐπιμέρους πράγματα, πού µέ τόν ἕνα ἤ τόν ἄλλο τρόπο 
μποροῦν νά ξεπεράσουν τά φυσικά ὅρια τοῦ ἀνθρώπου. Δυ- 
νατός ὁ ἄνθρωπος καί συνάµα ἀδύναμος, σάν εὔθραυστο 
κρύσταλλο, ζεῖ καί κινεῖται σέ µιά ἠρακλείτεια ἀντιθετική 
ἁρμονία, ὥστε πραγματικά παρ᾽ ὅλα τά τραύματά του νά 
εἶναι κάλλιστον ὄντ. 

Τελικά, καί μάλιστα σέ κοινωνικά καί πολιτιστικά προηγ- 
µένες ὁμάδες, ὁ ἄνθρωπος ἀναζητεῖ τόν ἕνα Θεό, ὁδηγό, λυ- 
τρωτή, ἄκόμη καί πολεμιστή εἴτε µέ τό μυθικό ντύµα, εἴτε µέ 
τρόπο ἐπιστημονικό καί φιλοσοφικό. Πρός τοῦτο δέν ἔχει 
Ἀανείς παρά νά μελετήσει µέ προσοχή τά χειμενικά σπαράγ- 
µατα τῶν προσωκρατικῶν φιλοσόφων, "Αλλωστε στίς χυ- 
ριότερες περιπτώσεις μύθος, ἐπιστήμη καί φιλοσοφία συ- 
µπλέκονται ἁρμονικά. Δυναμική προέκταση τοῦ ἀνθρώπου 
εἶναι ἡ κάθε θεότητα, πηγή φωτεινῆς ἐνέργειας, ὅπως ἔτυμο- 
λογικά δείχνει ἡ σανσκριτικῆς προέλευσης ἑλληνική λέξη θε- 
ὁς5. Φυσικές δυνάµεις, ἁστρικά σώματα, µυθικοί καί πραγ- 


2. Πρβλ. Η. Εἱεῖς, Πίο ΕΓβρπιοπίε 4ει γοτδοξταίίκετ, Ἡράκλειτος 1Β 
124. 

3. Ὁ Πλάτων καί Ἕλληνες πατέρες ὑποστήριξαν ὅτι ἡ ἑλληνική λέξη 
θεός παράγεται ἀπό τά ρήματα θέειν καί θεᾶσθαι, (Βλ. Πλάτωνος, Κρατ. 
3979. Γρηγορίου Νύσσης, Πρὸς Εὐνόμιον, Ρ 45, 11088. Γρηγορίου Θεο- 
λόγου, Θεολογικὸς 4 Ρᾷ 36, 128Α. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔχκδοσις 
ἀχριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 1.9 Ρ ο4, 836Β-837Α). Ὡσιόσο ἡ σηµε- 
θινή ἐπιστήμη τῆς γλωσσολογίας ὑποστηρίξει βάσιμα ὅτι ἡ λέξη θεός προ- 
έρχεται ἀπό τή σανσκριτική ρίζα ἀενα, στἀ Λατινικά 4εις, πού σηµαίνει 
φῶς, φωτιά, ἡμέρα. Ὁ Ζεύς (τοῦ Διός) ἔχει σχέση πρός τή σανσκριτική 
αὐτή ρίξα. (Βλ. Καπ ΚετέηγΙ, Απίίκε Κεῄείοη, ΜΙπεµεη 1971). Πάντως 
ἔχεν πολύ ἐνδιαφέρον ἡ γνώµη τοῦ Γρηγορίου Νύσσης καί τοῦ Ἰωάννη 
Δαμασκηνοῦ, οἱ ὁποῖοι, ἐπτός ἀπό τήν ἄποψη γιά τά ρήματα θέειν καί 
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µατικοί ἤρωες, εὐεργέτες τῆς ἀνθρωπότητας, ἀποτελοῦν τό 
πρόπλασμα καί τό πλούσιο ὑλικό γιά τό πλάσιμο µύριων 
ὅσων θεοτήτων. Ὡστόσο σέ κάθε πάνθεο ἀναδειχνύεται ἢ 
ἑνότητα καί ἣ µιά ἀρχηγική θεότητα. Πάντως ἡ φιλοσοφία, 
κατά βάση ἡ διαρχική, ἀφοῦ χώρισε ὀξύτατα αἰσθητό καί 
νοητό κόσµο, ἐπέβαλε τόν ἕνα νοητό καί ἀχκίνητο Θεό. Τοῦτο 
τό διαρχικό σύστηµα κυριαρχεῖ καταθλιπτικά καί πάνω σέ 
µονιστικά συστήµατα. Ἐν πάση περιπτώσει, σ’ αὐτό τό χά- 
σµα μεταξύ αἰσθητοῦ καί νοητοῦ κόσμου κρίκος καί µέσο 
ἐπικοινωνίας δέν εἶναι µονάχα ἡ νοούσα ψυχή, πού ἔτσι κι 
ἀλλιῶς συγγενεύει χατά φύση µέ τό νοητό κόσµο, ἀλλά καί 
µεσάζρουσες δαιµονικές θεότητες, ὅπως εἶναι, λόγου χάρη, ὁ 
δαίµων Ἔρως στό Συμπόσιο τοῦ Πλάτωναᾶ. Σ’ ὅλες αὐτές 
τίς µορφές ζωῆς παράλληλα µέ τά φυσικά καί ἀνθρώπινα 
εὑρήματα ὑφίσταται σχεδόν κατά κανόνα ἕνα εἶδος ἁποκά- 


θεᾶσθαι, τονίζουν μέ ἔμφαση ὅτι ἡ λέξη θεός παράγεται ἀπό τό αἴθειν, 
ἐπικαλούμενοι μάλιστα καί βιβλική ρήση: «Ὅτι Κύριος ὁ Θεός σου πῦρ 
καταναλίσκον ἐστίν, Θεὸς ζητωτής». (Βλ. Δευτ. 4,24). Στήν προκειμένη 
περίπτωση οἱ ἐν λόγω πατέρες νοηµατικά ἔχουν προσεγγίσει τήν ἐτυμολο- 
γία τῆς ἑλληνικῆς λέξης θεός. 

4. Χαρακτηριστική εἶναι ἡ φράση: «Θεὸς δὲ ἀνθρώπῳφ οὐ µείγνυται». 
(Βλ. Συµπόσιον 202ε -2038). Νεότερες θεωρίες, πού ἐπισημαίνουν τούς 
παράγοντες, ὅπως εἶναι ὁ φόβος, ἡ ψυχολογική ἀνασφάλεια, οἱ κοινωνι- 
κοί ἀνταγωνισμοί κτλ. κτλ., οἳ ὁποῖοι διαμόρφωσαν τίς παραστάσεις περί 
Θεοῦ, προφανῶς ἔχουν ἑνδιαφέρον οὖν ὀλίγον ἀπό τήν πλευρά τῆς ἔθγο- 
λογίας, τῆς ψυχολογίας καί τῆς κοινωνιολογίας, ὡστόσο ἐπιστημονικά 
δέν θεμελιώνουν καμιά ἀπόδειξη τῆς ὅποιας ἀθεῖας. "Αλλωστε λογικά 
διόλου δέν εὐσταθεῖ ὁ συλλογισμός ὅτι, ὅταν κανείς ἀναζξητεῖ κάτι ὠθού- 
µενος ἀπό λογιῶ λογιῶ ἀνάγκες, τοῦτο δέν ὑπάρχει. Πάντως ἤδη ἀπό τίς 
ἔρευνες τοῦ Εὐήμερου, ἀπεσταλμένου τοῦ βασιλιᾶ Κάσσανδρου στό νησί 
Παγχαία, διαμορφώθηκε { ἄποψη ὅτι οἱ πρῶτοι θεοί, ὅπως ὁ Οὐρανός, ὁ 
Κρόνος χαί ὁ Δίας, ὑπῆρξαν σπουδαῖοι καί τρανοί ἄνθρωποι, εὐεργέτες 
μεγάλοι καί βασιλιάδες, καί ἔπειτα λατρεύτηκαν ὡς θεϊκά ὄντα. Ἐξοῦ καί 
ἡ θεωρία τοῦ εὐημερισμοῦ. (Βλ. Εὐσεβίου, Προπαρασκευῆς Εὐαγγελικῆς 
βιῤλία 15 Ρ021, 1417 ΑΒΟ). 
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λύψης τῆς ἴδιας τῆς θεότητας. Τοῦτο παρατηρεῖται καί σέ φι- 
λοσοφικούς κύκλους. Στό Συμπόσιο τοῦ Πλάτωνα, λόγου 
χάρη, ὁ Σωκράτης στή µάντισσα Διοτίμα ἀποδίδει τό περιε- 
χόμενο τῆς τόσο ὑψηλῆς ὁμιλίας του. 

Ἡ χριστιανική διδασκαλία, πού ἀποτυπώνεται στά βι- 
βλικά κείµενα καί στά περαιτέρω ἐκκλησιαστικά μνημεῖα, 
προβάλλει καταρχήν µιά παράσταση περί Θεοῦ ριζικά δια- 
φορετική ἀπό ὅ,τι προβάλλουν ἡ εἰδωλολατρία καί ἢ διαρ- 
χική φιλοσοφία, ἡ ὁποία ὀξύτατα διαχωρίδει αἰσθητό καί 
νοητό κόσμο. Τούτη ἡ φιλοσοφική κληρονομιά στή σκέψη 
ἁπλῶν καί διανοουμένων ἀτυχῶς δυσκολεύει τά μέγιστα 
γά κατανοήσει Κανείς τό ριζικά διαφορετικό βιβλικό καί 
ἐκκλησιαστικό Θεό ἀπό τούς θεούς τῆς εἰδωλολατρίας καί 
τῆς φιλοσοφικῆς διαρχίας. Αὐτονόπτα, βέβαια, τέτοια δυ- 
σχκολία δέν ἔχει οὐσιαστική ἰσχύ σ’ ἐκεῖνον πού ζεῖ τήν πεί- 
ρα τῆς ἐκκλησιαστικῆς ζωῆς. Μέ ἄλλα λόγια, ὁ βιβλικός 
Θεός βιώνεται µέσω αὐτῆς τῆς πείρας µέ τρία ἄκρως βασι- 
κά χαρακτηριστικά: 1) Ἐνῶ εἶναι κατά πάντα ὑπερβατικός, 
συνάµα εἶναι συνδεδεμένος ἐνεργειακά µέ ὁλάκερη τή συ- 
µπαντική πραγματικότητα. Φύση καί ὑπερφύση, φυσική καί 
μεταφυσική θεωροῦνται πράγματα λειτουργικά συνδεδεµέ- 
να. Καίΐ τοῦτο συμβαίνει, ἐπειδή ἢ ὑπερβατικότητα τοῦ Θε- 
οὔ νοεῖται ὄχι τοπικά καί χρονικά, ἆλλά µονάχα οὐσιαστι- 
κά. Ὁ ὑπερβατικός Θεός ἀπέχει ἀπό τόν κόσµο φύσει καί 
οὐσίᾳ, ὄχι τόπῳ καί χρόνῳ. Καΐ τοῦτο προέρχεται ἀπό τό 
γεγονός ὅτι εἶναι ὁ ἄκτιστος δημιουργός, ἐνῶ τά πάντα 
εἶναι κτίσματα. 2) Τίποτα ἀπολύτως δέν παρεμβάλλεται, ὡς 
µεσάξουσα πραγματικότητα», μεταξύ Θεοῦ καί κόσμου. 


5. Μήτε ἡ νοούσα ψυχή, σέ ἀντίθεση πρός τή διαρχική φιλοσοφία, ἀπο- 
τελεῖ μεσάζουσα ὀντότητα μεταξύ Θεοῦ καί κόσμου. 
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Ὅλα τά αἰσθητά πράγματα, ἡ ἀγγελότηταό καί ἡ ἀνθρωπότη- 
τα ἐπικοινωνοῦν µέ τό Θεό µέσω ἐνεργειῶν. 3) Ὁ βιβλικός 
Θεός, πάντοτε οὐσιοποιός καί ζωοδότης στήν κτίση καί τήν 
ἱστορία, εἶναι κινητικός, κοινωνικός καί ἱστορικός' µέσω 
ἐνεργειῶν συνάπτει σέ κοινωνικά πλαίσια διαπροσωπικές 
σχέσεις µέ τά λογικά πλάσματά του. 

Σέ τοῦτα τά βιβλικά δεδοµένα κινούμενος ὁ Ἰωάννης Δα- 
µασκηνός7 δίνει ἕνα περιγραφικό περί Θεοῦ ὁρισμό: αὐτό 
πού εἶναι ἄκτιστο καί ἄτρεπτο (καί δημιουργεῖ τά πάντα) τί 
ἄλλο εἶναι παρά ὁ Θεόςδ; Μέ ἄλλα λόγια, δέν θά ταν ἆπα- 
ραίτητος ἕνας Θεός πού θά εἶχε ὁποιοδήποτε φυσικό, ρευ- 
στό καί µετρήσιμο μέγεθος. Ὅση δύναμη καί μεγαλοπρέπεια 
κι ἄν εἶχε, δέν θά διέφερε οὐσιαστικά ἀπό τόν ἄνθρωπο, 
ὁπότε µήτε καί θά μποροῦσε νά τοῦ προεχτείγει τά ὅριά του, 
µήτε νά τοῦ θεραπεύσει τίς ὅποιες φυσικές του ἀδυναμίες. 
Από τήν ἄλλη µεριά ἡ δηµιουργία τοῦ ἀνθρώπου ἀπό τό 
Θεό σηµαίνει ὅτι στήν ἴδια του τή φυσική κατασκευή ἔχει 
ἐγκατασπαρθεῖ ἀπό τό δημιουργό του ἢ γνώση τῆς ὕπαρξης 
τοῦ Θεοῦ». Ὁλάκερο τό παιχνίδι τῆς ἀναζήτησης καί τῆς 


6. Λέξη πού χρησιμοποιεῖ ὁ Γρηγόριος Παλαμᾶς. 

7. Ὅχι µόνο ὁ δογµατολόγος ἀλλά καί ὁ κάθε θεολόγος καί ὁ ἅπλός πι- 
στός ὀφείλουν µεγάλη προσοχή στόν Ἰωάννη Δαμασκηνό. Στά ἔργα του 
κατόρθωσε ἕναν ἄθλο χαρισματικῆς καί ἐπιστημονικῆς θεολογίας. Δέν γο- 
µίζω ὅτι σύγχρονοι βιβλικοί καί ἱστορικοδογματυκοί ἐρευνητές θά µπο- 
ροῦσαν τόσο πιστά, µεστά καί περιεχτικά νά παρουσιάσουν µιά παράδο- 
ση ὀκτώ αἰώνωγ. Καὶ ἄς γράφουν οὐκ ὀλίγοι θεολόγοι ὅτι ὁ Ἰωάννης Δα- 
µασκηνός δέν ἔχει πρωτοτυπία! 

8. Ἰωάννου Δανασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 1.1 
ΡΩ οὐ, 796 6: «Αχτιστος οὖν ὢν ὁ δημιουργὸς πάντως καὶ ἄτρεπτός ἐστι. 
Τοῦτο δὲ τί ἂν ἄλλο εἴη ἢ Θεός,». 

ϱ Ἰωάννου Δανασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 1.ὶ 
Ρα 04, 786 6: «Πᾶσι γᾶρ ἡ γνῶσις τοῦ εἶναι Θεόν ὑπ᾿ αὐτοῦ φυσικῶς 
ἐγκατέσπαρται», Ἡ λεγόμενη σχέση φυσικῆς καὶ ὑπερφυσικῆς ἀποκάλυ- 
ψης θά ἐξεταστεῖ παρακάτω. Ὡστόσο τοῦτο τό σημεῖο εἶναι ἢ ὀρθή ἄφετη- 
ρία. 
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εὕρεσης τοῦ Θεοῦ προὐποθέτει λοιπόν α) τούτη τή φυσική 
γνώση, β) τήν ἐγεργειακή σχέση τοῦ Θεοῦ µέ τόν ἄνθρωπο, 
καί Υ) τήν ἐλεύθερη τοποθέτηση τοῦ ἀνθρώπου ἀπέναντι στό 
Θεό. Σ᾽ αὐτή τή σχέση, ἐξαιτίας τῆς διαφορᾶς µεταξύ Θεοῦ 
καί δηµιουργήµατος, ποτέ δέν αἴρεται ἢ οὐσιαστική φυσική 
διάκρἰση: ἄκτιστος ὁ Θεός, κτιστός ὁ ἄνθρωπος. Καὶ στήν 
προκειμένη περίπτωση κυρίαρχο παραμένει τό βιβλικό πα- 
ράδοξο, μολονότι ἀξεπέραστο εἶναι τό ἁβυσσαλέο χάσµα ὡς 
πρός τήν οὐσιαστική διάκριση µεταξύ Θεοῦ παί κόσμου, λει- 
τουργικός δεσμός ὑφίσταται φύσης καὶ ὑπερφύσης, φυσικῆς 
καί μεταφυσικῆς µέσω τῶν ἐνεργειῶν τοῦ Θεοῦ στήν κτίση 
καί τήν ἱστορία. 

Ἑπομένως ἡ ὕπαρξη Θεοῦ ἐνώπιον τοῦ ἀνθρώπου κατά 
κανένα τρόπο δέν μπορεῖ νά εἶναι ἕνα ἁπτό, φυσικό καί συ- 
γκεκριµένο πράγµα τοῦ συνολικοῦ κόσμου. Αν ὑπῆρχε ἕνα 
τέτοιο πράγµα ἢ ἀἁχόμη καί πρόσωπο, ἑξάπαντος δέν θά διέ- 
φερε ἀπό τή φυσική κατάσταση τοῦ ἴδιου τοῦ ἀνθρώπου. Τί 
λόγος θά μποροῦσε, λοιπόν, νά γίνει περί Θεοῦ, τουλάχιστο 
µέ τίς προὐποθέσεις, τούς ὄρους καί τή γλώσσα τοῦ βιβλικοῦ 
κόσμου, Τοῦτος ὁ βιβλικός κόσμος, πού δέν εἴναι ἄλλος ἀπό 
τόν ἐκχλησιαστικό, πλουτίξει τόν ἄνθρωπο µέ τήνπείρα, πού 
εἶναι γνώση λυτρωτική. Ὁ Θεός, ὡς ριζικά διαφορετικός 
κατ’ οὐσία ἀπό τόν ἄνθρωπο, ἐγγυᾶται ἀπολύτως καί τό ξε- 
πέρασµα τῶν φυσικῶν ὁρίων τῆς ἀνθρώπινης ὕπαρξης. Καί 
ἐξάπαντος δέν μπορεῖ νά εἶναι µήτε εἰσαγγελέας µήτε χωρο- 
φύλακας, ἄλλά φωτοδύότης καί ζωοδότης. ᾽Αλλιώτικα θά ταν 
ἕνα φυσικό μέγεθος τό αὐτό κατ οὐσία µέ τήν ἀνθρώπινη 
σχέψη. Θά ἄξιζε, λοιπόν, µέσα ἀπό φωτιά καί δάκρυα ν᾿ 
ἀναζητάει ὁ ἄνθρωπος ἕνα τέτοιο Θεό; Ἔπειτα, ἡ ἀναζήτηση 
Θεοῦ, πάντοτε στά γνωστά ὅρια δημιουργοῦ καί Ἠτίσματος, 
ποτέ δέν καταλήγει σέ µιά θεογνωσία στατική, µετρήσιµη και 
ἀποχλειστικά περιοβισµένη. ᾽Αλλά ἀπό τό χαρακτήρα τῶν 
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παραπάνω ὁρίων ἡ γνώση αὐτή εἴναι δυναμική, προοδευτική 
καί διαρκῶς δημιουργική!θ. Στήν προκειμένη περίπτωση ἡ 
βεβαιότητα τῆς πίστης, τό ἴδιο δυναμική, συνεχῶς ἀνανεώνε- 
ται, προοδεύει καί μπορεῖ νά πορεύεται δημιουργικά. Μιά 
τέτοια δυναμική βεβαιότητα ἀνοίγει ἐνώπιον τοῦ ἀνθρώπου 
ἄπαυστες μελλοντικές πορεῖες. Σ᾽ ἕνα τέτοιο περιρρέον κλί- 
μα ἐξάλλου καί ἣ ὁποιαδήποτε ἀβεβαιότητα ὡς πρός τήν πί- 
στη (θεµιτή ἄλλωστε ἔτσι κι ἀλλιῶς) ἀποκτᾶ τόν ἴδιο δυναµι- 
πό καί δημιουργικό χαρακτήρα. Μιά µετρήσιµη, στατική πε- 
ρί τοῦ Θεοῦ βεβαιότητα προφανῶς εἶναι εἰδωλική, κλειστή 
καί ἐγκλωβισμένη σέ ἀμετακίνητα φυσικά ὅρια. Τελικά µιά 
τέτοια βεβαιότητα σηµαίνει ἔτσι κι ἀλλιῶς θεωρητικά καί 
πρακτικά ἄρνηση τοῦ Θεοῦ. 

Περιώνυµη ἔχει καταστεῖ ἡ βιβλική ρήση: «Εἴπεν ἄφρων 
ἐν καρδίᾳ αὐτοῦ: οὐκ ἔστιν Θεός»!1. Τούτη τήν ἀρχή αὐτοῦ 
τοῦ μικροῦ καί ἄκρως περιεκτικοῦ Ψαλμοῦ μπορεῖ χανείς 
γά τήν ἀναλύσει καί νά γευθεῖ σχεδόν ὁλόχκληρο τό βιβλικό 
περιεχόµενο τῆς ζωῆς. Ἡ ἀφροσύνη συνδέεται ὀργανικά µέ 
τήν καρδιά. Στό βιβλικό κόσµο λειτουργικά καί ἁρμονικά 
συμπορεύονται φύση καί ὑπερφύση, γῆ καί οὐρανός' συνάµα 
ὁλάκερη ἡ ἀνθρώπινη ὕπαρξη δρᾶ, πιστεύει καί στοχάζεται. 
Σέ τοῦτο τόν ἰΨαλμό, µετά τήν τόσο χαρακτηριστική καί κο- 
φτερή ἀπόφανση, βλέπει κανείς ὅτι ἡ ἀθεῖα ἐκφαίνεται στά 
ἔργα τῆς φθορᾶς, τῆς ἐξαχρείωσης καί τῆς ἐξουσιαστικῆς χα- 
ταδυνάστευσης. Ἡ καρδιακή ἀφροσύνη εἶναι θεωρητική καί 
πρακτική. Ἑπομένως ὁ βιβλικός ποιητής διόλου δέν ἔνδια- 
φέρεται γιά µιά ἀθεῖα ἁπλῶς διανοητική, ἐπειδή δέν ξέρει 
καί καμιά πίστη ἁπλῶς διανοητική. Καὶ τοῦτο εἶναι αὖτο- 


10. Α΄ Κορινθ. 13.12: «Βλέπομεν γᾶρ ἄρτι δι’ ἐσόπτρου ἐν αἰνίγματι, 
τότε δὲ πρόσωπον πρὸς πρόσωπον’ ἄρτι γινώσκω ἐκ µέρους, τότε δὲ ἔπι- 
γνώσοµαι καθῶς καὶ ἐπεγνώσθην». 

11. Ψαλμ. 13(14). 
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νόητο, ἀφοῦ δέν ἀναγνωρίζει κατακερµατισµένους ἀνθρώ- 
πους, ἤ μόνου τοῦ νοῦ ἤ µόνης τῆς καρδιᾶς. Προφανῶς ὁ 
θάνατος τοῦ Θεοῦ, ὅπως τόν κήρυξε ὁ Ηερεἰ καί διαφορετι- 
κά ἀπ᾿ αὐτόν ὁ ΝΙείΖ6ςΠε, δέν εἶναι τίποτα ἄλλο παρά ὁ θά- 
νατος τῆς πίστης' τῆς πίστης ἤ µόνου τοῦ νοῦ ἤ µόνης τῆς 
καρδιᾶς. Ἑπομένως ἢ ἁπλῶς διανοητική ἀθεῖα εἶναι προ- 
βληματική, ὅπως το ἴδιο εἶναι καί ἡ ἁπλῶς διανοητική πίστη. 
Γι’ αὐτό εἴναι σωστή ἡ ρήση: ὅ,τι ἀποδειχνύεται (λογικά, ἔπι- 
στημονικά) δέν εἴναι Θεός. Ἔτσι µόνο μπορεῖ νά καταλάβει 
παγνείς ὅτι ἢ πίστη στό Θεό (ἡ ὁποία εἶναι καρπός πείρας 
ὁλάκερης τῆς ὕπαρξης) εἶναι ἕνα γοητευτικό μυστήριο, στή 
ζωή τοῦ ὁποίου ὁ ἄνθρωπος εὐχαρίστως ἀποδέχεται τό στοί- 
χηµα τοῦ Ραςςα[. 

Μόνο ὑπό τό παραπάνω πρίσμα ἑρμηνεύεται σωστά ἢ 
ἀπαράμιλλης ὁμορφιᾶς ἐρωτική ποίηση μερικῶν βιβλικῶν 
κομματιῶν, ὅσο καί ἀσχητικῶν κευμένων12. Άλλωστε ὁ 
πρωταρχικός Χρίκος στήν ἐνεργειαχή σχέση Θεοῦ καί 
ἀνθρώπου εἴναι ἡ ἀγάπη. ᾽Αλλά στό σκαλοπάτι τῆς ἀγάπης 
φτάνει κανείς µέσα ἀπό φωτιά καί δάκρυα, ἤ ἀπό σκληρές 
προσπάθειες; ὀφείλει νά κάνει πέρα πολλές παρακατιανές 
ἀνάγκες του γιά νὰ δοθεῖ στήν ἐνέργεια τῆς ἀγάπης. ”Αλλω- 
στε, κυρίως κατά τίς βιβλικές προ ποθέσεις, πού εἶναι συνά- 
μα οἱ ἐπχλησιαστικές, πάντοτε τό πλάσμα βιώνει τήν ἄδυνα- 
µία του µπροστά στό Θεό’ ξέρει καλά πώς εἶναι Ἠτίσμα καί 
μάλιστα εὔθραυστο ἐνώπιον τοῦ παντοδύναµου δηµιουρ- 
γοῦ15. Γι’ αὐτό τή λατρευτική καί δοξολογική του σχέση πρός 


12. Συμεών τοῦ Νέου Θεολόγου, Ἔρωτες θείων ὕμνων, 5οιτοθς 
Οµτέίεπηες 174, 16, 12-13: 

Περιπατῶ καὶ καίοµαι ξητῶν ὧδε κἀκεῖσε 
. καί οὐδαμοῦ τὸν ἑραστὴν εὑρίσκω τῆς ψυχῆς µου. 

13. Κυρίως στό χῶρο τῆς ᾽Ανατολῆς εἶναι εὐρύτατα διαδεδομένες τέτοι- 
ες ἰδέες µέ ἔκδηλη τή βιβλική ἐπίδραση. Πρβλ. μερικούς στίχους τοῦ Τούρ- 
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τό Θεό, στήν ὁποία ὠριμάζει κατεξοχήν ὁ καρπός τῆς θεο- 
γνωσίας, τήν πραγµατώνει καταρχήν µέσω τῆς μυθικῆς καί 
ποιητικῆς ματιᾶς!ά. Τούτη ἡ διάσταση σήµερα τείνει ν᾿ ἂγνο- 
ηθεῖ καί νά πολεμηθεῖ. ᾽Ατυχῶς μερικές φορές καί ἡ ἔπιστη- 
µονική θεολογία µέ ἠθικίζουσες ἑρμηνεῖες τῶν βιβλικῶν καί 
πατερυκῶν κειμένων χάνει αὐτή τή μυθική καί ποιητική µα- 
τιά. Ὅμως σ’᾽ αὐτή τή λατρευτική καί δοξολογική σχέση 
ὑπερβαίνονται καί παίρνουν δημιουργικό νόηµα ἣ μοναξιά, 
ἡ ἀπελπισμένη κραυγή ἐξαιτίας τῆς ἀπουσίας τοῦ Θεοῦ, κά- 
θε πικρή δοκιμασία µέσα στή δραματική πορεία τῆς ἱστο- 
ρίας!», 


κου ποιητῆ ΑδίΚ Ιηςαπί: 

᾿Εξήγησέμου, παντοδύναµε θεέ, 

γιατί ἐγώ πεθαίνω κι ἐσύ ποτέ; 

Θεό δέν ἔχεις, τσίφτη θεέ, 

γι’ αὐτό ἐγώ πεθαίνω χι ἐσύ ποτέ. 

(Απόδοση ἀπό τή γαλλική μετάφραση: Στάθης Δάμος). 

14. Στά νεότερα χρόνια, µετά τήν ᾽Αναγέννηση καί τό Διαφωτισμό χυ- 
ρίως, διατυπώθηκε ὁ ἰσχυρισμός ὅτι οἱ μύθοι καί οἱ θρησχεῖες συντέλεσαν 
στήν καθυστέρηση τοῦ πολιτισμοῦ. Αὐτόν τόν ἰσχυρισμό, µέ ἀόριστες ψυ- 
χολογικές καί κοινωνιολογικές θέσεις, ὑποστηρίξζουν κατά κανόνα πολιτι- 
κοί κύκλοι καί φίλα προσκείμενοι πρός αὐτούς διανοούμενοι. Καΐ περισ- 
σότερο βάλλεται, ἐνίοτε λυσσωδῶς, ἡ δυτική Χριστιανοσύνη. Ὡστόσο ἣ 
ἱστορία, σέ διαχρονική πορεία ὥς σήµερα, δέν ἀποδειχνύει τόν παραπάνω 
ἰσχυρισμό. ᾽Απεναντίας συνηγορεῖ γιά τό ἐντελῶς ἀντίθετο, µέ τήν προ- 
σθήκη ὅτι ἔγινε καί γίνεται οὐκ ὀλίγη ἐκμετάλλευση τῆς μυθικῆς καί θρη- 
σκευτικῆς ζωῆς διά πλεονεξίαν καί φιλοτιμίαν, ὅπως θά ἔλεγε ὁ Θουκυδί- 
δης. "Άλλωστε καί ὁ λαός γίνεται κατά καιρούς ἀντικείμενο ἄγριας ἔχμε- 
τάλλευσης. Θεός καί λαός δυό χρυσές ἀγελάδες γιά ἄρμεγμα! Αλλά μύ- 
θοι, εἰδωλολατρία καί μονοθεϊστικές θρησκεῖες σέ πολλές περιπτώσεις 
ὑπῆρξαν κινητήριες δυνάµεις τῆς ἱστορίας. Πάντοτε ἰσχύει τό τί φτιάχνεις 
τήν πέτρα, τό χαλκό καί τό σίδερο. 

15. Πρβλ. τούς στίχους τοῦ Νίκου Γκάτσου: 

Μές στήν ἐρημιά τοῦ κόσμου 

ἕνα χέρι γράφει ἑντός µου: 








μμ. ονομα να ν. 
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2. Αποδείξεις περί Θεοῦ 


Μολονότι ὁ κατεξοχήν δογµατολόγος τῆς ὀρθόδοξης θεολο- 
γίας Ἰωάννης Δαμασκηνός στό ἔργο του Ἔκδοσις ἀκριβὴς 
τῆς ὀρθοδόξου πίστεως ἀφιερώνει εἰδικό κεφάλαιο µέ τίτλο 
Απόδειξις ὅτι ἔστι Θεός, νεότεροι ὀρθόδοξοι δογµατολόγοι 
ἰσχυρίστηκαν ὅτι οἱ ἀποδείξεις γιά τήν ὕπαρξη Θεοῦ καμιά 
σχέση δέν ἔχουν στήν ἀνάπτυξη τῆς δογματικῆς διδασκα- 
λίας!6,. Ἐϊναι αὐτονόπτο ὅτι δέν ἔκαναν τόν χόπο νά διαβά- 
σουν τή Δογματική τοῦ Ἰωάννη Δαμασκηνοῦ. Καί ἡ ἐξήγηση 
εἶναι ἁπλή: ἀνυποψίαστοι στό ἔπαχρο, παγιδεύτηκαν στήν 
διελκυστίνδα μεταξύ διαφωτιστῶν καί ἀκραίων θεολόγων, 
προσανατολισµένων σέ µιά προτεσταντική ἀποκλειστικότη- 
τα σέ ὅ,τι ἀφορᾶ τή φυσική καί τήν ὑπερφυσική ἁποκάλυψη, 
παταπῶς ἔχει ἐπικρατήσει τούτη ἢ διάκριση, ὡς µή ὤφελε, 

μεταξύ δύο ἀποκαλύψεων. Οἱ μέν ἰσχυρίζονταν ὅτι ἡ πληρο- 
φορία γιά τήν ὕπαρξη Θεοῦ εἶναι χαραγμένη στό λόγο καί τή 

φύση, καί καμιά ἀπευθείας ἀποκάλυψη θεϊκή στήν ἱστορία 

δέν ὑπάρχει οἱ δέ ἐπέμεναν ὅτι τά πάντα, πού σκέφτεται ὁ 

ἄνθρωπος γιά τό Θεό, εἶναι εἴδωλα, καί ὅτι ὁ Θεός γνωρίζε- 
ται μονάχα µέσω τῆς ἁποκάλυψής του στήν ἱστορία. Περιώ- 
νυµη εἶναι, λόγου χάρη, ἣ ἄποψη τοῦ διαφωτιστῆ Ψοἱίαίτε, 
πού ἔλεγε ὅτι, ὅσο βέβαιος εἶναι κανείς γιά τήν ὕπαρξη τοῦ 
ρολογᾶ βλέποντας τό ρολόι πού κατασκεύασε, τόσο βέβαιος 
ὀφείλει νά εἴναι γιά τήν ὕπαρξη Θεοῦ ἀντικρίζοντας τόν κό- 


άπου ὑπάρχει Θεός. 

Φίλοι σκύλοι µου µήν κλαῖτε 

µές στή συμφορά νά λέτε: 

άπου ὑπάρχει Θεός. 

16. ᾽Ατυχῶς καί στό εὐσύνοπτο ἐγχειρίδιο Δογματικῆς τοῦ Ἰωάννη 
Καρμίρη δέν ἀπαντοῦν ἀποδείξεις περί Θεοῦ, µήτε λέγεται γιά ποιό λόγο 
ἀπουσιάζουν. 
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σµο πού δημιούργησε. Από τήν ἄλλη πλευρά χαρακτηριστι- 
κή εἶναι ἡ θέση τοῦ νεότερου διαλεχτικοῦ θεολόγου, τοῦ Κ. 
Βατί]ι, πού τόνιζε µέ ἀνυποχώρητη ἔμφαση ὅτι ὁ Θεός µονά- 
χα µέσω τοῦ Θεοῦ μπορεῖ νά γίνει γνωστός στόν ἄνθρωπο. 
Ὅμως, κατά τή βιβλική καί πατερική διδασκαλία, ὑφί- 
σταται αὐτή ἡ διάκριση ἀνάμεσα στή φυσική καί τήν (ἱστορι- 
κή) ὑπερφυσική ἀποκάλυψη; Ἐξάπαντος ὄχι' τέτοια διάκρι- 
ση δέν μπορεῖ νά ἐντοπίσει κανείς, ἄν διαβάζει µέ προσοχή 
καί στό σύνολό τους τά βιβλικά καί τά πατερικά κείµενα. Ἡ 
ἀποκάλυψη, ὡς φανέρωση τοῦ Θεοῦ στόν κόσµο, δέν γίνε- 
ται ἁπλῶς καί µόνο γιά νά µάθει ὁ ἄνθρωπος ὅ,τι ἀφορᾶ 
τόν προορισμό του µέσω τῶν θεϊκῶν θεληµάτων, ἀλλά γιά 
νά ὑφίστανται, νά κινοῦνται καί νά προάγονται τά πάντα. 
Οὐσίωση, ζωοποίηση, γνώση εἶναι τά ἀποτελέσματα τῆς 
ἀποκάλυψης τοῦ Θεοῦ, πράγμα πού εἶναι φυσική συνέπεια 
τῆς ἴδιας τῆς δημιουργίας τοῦ κόσμου ἐκ τοῦ µή ὄντος, ὅ- 
πως θά ἀναπτυχθεῖ τοῦτο παρακάτω στόν οἶκεῖο τόπο. Ἡ 
ἀποκάλυψη, λοιπόν, µέσω διαρκῶν ἐνεργειῶν ὡς θεοφα- 
νειΏν εἶναι µία συνεχής παρουσία τοῦ φύσει ἀπρόσιτου Θε- 
οῦ στήν κτίση καί τήν ἱστορία. Ἑπομένως φυσική καί (νστο- 
ρική) ὑπερφυσική ἁποκάλυψη εἶναι δυό πράγµατα λειτουρ- 
γικά καί ὀργανικά συνδεδεμένα, ἀσυγχύτως καί ἀτρέπτως, 
ἀχωρίστως καί ἁδιαιρέτως θά ἔλεγα, κάνοντας λεκτική κα- 
τάχρηση ὅρων τῆς τέταρτης οἰκουμενυκῆς συνόδου. Ὅποια- 
δήποτε δραστική στάση ἤ ἄμβλυνση ὡς πρός τή δεχτικότητα 
τοῦ ἀνθρώπου νά ἐπικοινωνήσει µέ τή θεία παρουσία στόν 
κόσμο ἀφορᾶ ταυτόχρονα καί τή µιά καί τήν ἄλλη ἀποκάλυ- 
ψη, κι ἀκόμη καλύτερα: ἀφορᾶ τή µιά καί μοναδική ἀποκά- 
λυψη τοῦ Θεοῦ στήν Ἠτίση καί τήν ἱστορία. Ἑπομένως, ὑπό 
τό πρίσµα τῆς βιβλικῆς καί πατερικῆς θεολογίας, πανείς δέν 
βρίσκεται σέ δίληµµα νά ἐπιλέξει τή µιά καί νά ἀπορρίψει 
τήν ἄλλη. ᾽Απεναντίας, ὅσοι ἐνστερνίζονται τό φιλοσοφικό 
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πνεῦμα τοῦ Διαφωτισμοῦ ἁσπάζονται κατ ἀποχλειστικότη- 
τα τή λεγόμενη φυσική ἀποχάλυψη, ἑνῶ οἱ ἀκραῖοι διαλεκτι- 
κοί θεολόγοι -μεταξύ αὐτῶν διακρίνονται καί µερικοί ὀρθό- 
δοξοι- θεωρώντας µιά τέτοια ἀποκάλυψη ὡς προϊόν φιλο- 
σοφικοῦ στοχασμοῦ περιορίζονται στήν (Ἱστορική) ὕπερφυ- 
συκή ἀποχκάλυψη σέ ὅρια στεγανά καί περιχαρακωµένα. Ὑπό 
τήν περιπέτεια μιᾶς τέτοιας διελκυστίνδας καταλαβαίνει κα- 
γείς εὔκολα ὅτι οἱ ἀποδείξεις περί Θεοῦ ἀποδίδονται στούς 
φιλοσόφους τῆς φυσικῆς ἀποκάλυψης καί ἀποχλείονται ἀπό 
τή δογματική διδασκαλία, πού ἔτσι ἀναφέρεται µόνο στήν 
(ἱστορική) ὑπερφυσική ἀποκάλυψη. Προφανῶς ἡ ἄποψη 
αὐτή δέν μπορεῖ νά ἐναρμονιστεῖ µέ τή βιβλική καί τήν πατε- 
ρική θεολογία. "Ὅποιος χρατάει γιά τόν ἑαυτό του τή µιά 
ἀπό τίς δύο ἀποχκαλύψεις ἔχει στά χέρια του ἕνα χομµάτι 
ἑνός ἀχρωτηριασμένου σώματος. Στήν προκειμένη περίπτω- 
ση πρέπει νά ἀποχκλειστεῖ καί µιά τρίτη ἄποψη ὡς µή ὀρθό- 
δοξη. Ρωμαιοκαθολικοί καί ὀρθόδοξοι δογµατολόγοι σέ νεό- 
τερα ἐγχειρίδια Δογματικῆς ἰσχυρίζονται ὅτι φυσική καί 
(ιστορική) ὑπερφυσική ἀποχάλυψη ἀποτελοῦν δυό αὐτόνο- 
µες περιοχές σέ µιά ἐπάλληλη καί ἀλληλοδιάδοχη σχέση. Μέ 
ἄλλα λόγια ὥς ἕνα σημεῖο --καί μόνος του-- ὁ ἄνθρωπος πο- 
ρεύεται στή θεογνωσία µέσω τῆς φυσικῆς ἀποχκάλυψης, καὶ 
ἔπειτα µόνο µέ τή σκυτάλη τῆς (ἱστορικῆς) ὑπερφυσικῆς 
ἀποκάλυψης μπορεῖ νά ἔχει τήν ὀρθή θεογνωσία. Ὅμως, 
ὅπως ἤδη εἰπώθηχε πρωτύτερα, χατά τή βιβλική καί πατερι- 
κή θεολογία δυό τέτοια ἐπάλληλα καί αὐτόνομα στρώματα 
διόλου δέν εὐσταθοῦν. Λογική καί φυσική πραγματικότητα 
δέν ἀνάγουν πρός τό Θεό ἐρήμην τοῦ Θεοῦ, δηλαδή τῆς φα- 
νέρωσής του. Λόγου χάρη, ἢ περιώνυµη ρήση τοῦ ψαλμω- 
δοῦ, Οἱ οὐρανοὶ διηγοῦνται δόξαν Θεοῦ, ἔνω θά μποροῦσε 
νά χαρακτηριστεῖ ὡς µιά διατύπωση κοσµολογικῆς ἀπόδει- 
ξης γιά τήν ὕπαρξη Θεοῦ, κατά κανένα τρόπο δέν ἀποτελεῖ 
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προϊόν μιᾶς ἁπλῆς στοχαστικῆς σκέψης, ἀλλά ἐμπειρίας 
ἑνός ἀνθρώπου πού ζεῖ στήν περιρρέουσα ἀτμόσφαιρα μιᾶς 
κοινότητας, ὅπου ἀχούγεται ὁ λόγος τοῦ Θεοῦ. Τό ἴδιο ἰσχύ- 
ει γιά ὅλες τίς παρόμοιες ἐκφράσεις στά βιβλικά καί πατερι- 
κά κείµενα!7. 

Ὡστόσο ἡ µέσω τῶν θεοφανειῶν --καί ῥλάκερη ἡ κτίση 
εἶναι µιά θεοφάνεια-- παρουσία καί φανέρωση τοῦ Θεοῦ κα- 
τά κανένα τρόπο δέν σηµαίνει κατάργηση ἤ ἀντικατάσταση 
τῆς λογικῆς καί φυσικῆς ἵκανότητας τοῦ ἀνθρώπου. Μέσω 
τοῦ νοῦ καί τοῦ λόγου καί τῆς συνολικῆς ὑπαρξιακῆς ὀντό- 
τητάς του ὁ ἄνθρωπος ἐπικοινωνεῖ µέ τή θεία παρουσία. Γι) 
αὐτό στή δογματική διδασκαλία, δηλαδή στήν κατ᾽ ἀκρίβει- 
αν παράθεση τῶν δογμάτων, ἄκρως θεµιτή εἶναι ἡ µέ φιλο- 
σοφικό τρόπο διατύπωση τῆς κοσμολογικῆς καί τελολο- 
γικῆς ἀπόδειξης!δ, λόγου χάρη, Υιά τήν ὕπαρξη Θεοῦ. Αλλά 


17. Βλ. ἑνδεικτικά ἵΨαλμ. 18.2: «Οἱ οὐρανοί διηγοῦνταν δόξαν Θεοῦ, 
ποίησιν δέ χειρῶν αὐτοῦ ἀναγγέλλει τό στερέωμα». Ἔβρ. 3,4: «Πᾶς γὰρ 
οἴκος κατασκευάζεται ὑπό τινος, ὁ δὲ πάντα πατασκευάσας Θεός». ΓρΊηΥΟ- 
ρίου Θεολόγου, Θεολογικὸς 4 Ρ6 36, 420Ρ: «Τοῦ μὲν γᾶρ εἶναι Θεόν, καὶ 
τὴν πάντων ποιητικήν τε παὶ συνεκτικὴν αἰτίαν, καὶ ὄψις διδάσκαλος, καὶ 
ὁ φυσικὸς νόμος’ ἣ μὲν τοῖς ὀρωμένοις προσβάλλουσα καὶ πεπηγόσι 
καλῶς καὶ ὁδεύουσι, καὶ ἀχινήτως, ἵνα οὕτως εἴπω, πινουµένοις καὶ φερο- 
µένοις’ ὁ δὲ διᾶ τῶν ὀρωμένων καὶ τεταγµένων τὸν ἀρχηγὸν τοῦτον συλ- 
λογιζόμενος. Πῶς γὰρ καὶ ὑπέστη τόδε τὸ πᾶν, ἢ συνέστη μὴ Θεοῦ τὰ πά- 
ντα οὐσιώσαντος καὶ συνέχοντος;». Ἰωάννου Δανασκηνοῦ, Ἔκδοσις 
ἀχριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 193 Ρα 94, Ἴο6 Γ-797Α: «Τί τὸ τάξαν τά 
οὐράνια καὶ ἐπίγεια, ὅσα τε δι’ ἄέρος καὶ ὅσα καθ’ ὕδατος, μᾶλλον δὲ τά 
πρὸ τούτων, οὐρανόν καὶ γῆν παὶ ἄέρα παὶ φύσιν πυρός τε καὶ ὕδατος; τίς 
ταῦτα ἔμιξε καὶ ἐμέρισε; τί τὸ ταῦτα πινῆσαν καὶ ἄγον τὴν ἄληκτον φορᾶν 
καὶ ἀκώλυτον; Αρ’ οὐχ ὁ τεχνίτης τούτων καὶ λόγον ἐνθεὶς πᾶσι, καθ’ ὃ 
τὸ πᾶν φέρεταί τε καὶ διεξάγεται;». 

18. Κατά τήν τυπική ἀριστοτελική Λογική πολύ σωστά οἱ ἀποδείξεις 
αὐτές -ἐνδείξεις τίς ἀποκαλοῦν μερικοί θεολόγοι χωρίς νά προσέξουν ὅτι 
ὁ Ἰωάννης Δαμασκηνός τίς ὀνομάζεν ἀποδείξεις, µιά καί τίς ἑντάσσει 
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οἱ ἀποδείξεις αὐτές εἶναι ὀργανικά ἐνταγμένες σ᾿ αὐτή τή δι- 
δασκαλία, πού ἀποτελεῖ καρπό τῆς ἐκκλησιαστικῆς πείρας. 
κανά πανένα τρόπο δέν μποροῦν φυσική καί (ἰστορική) 
ὑπερφυσική ἀποκάλυψη νά αὐτονομηθοῦν, καί ὡς αὐτονο- 
µημένες νά θεωροῦνται βιβλική καί πατερική διδασκαλία: 
ἀποτελεοῦν µέλη ἑνός ζωντανοῦ σώματος σωτηριωδῶν γε- 
γογότων. Αὐτονομημένες ἡ φυσική καί ἡ (ιστορική) ὕπερφυ- 
σική ἀποκάλυψη μοιάζουν νά ναι, ὅπως εἰπώθηκε, δυό κοµ.- 
µάτια ἑνός ἀκρωτηριασμένου σώματος. Ὡστόσο οἱ φιλόσο- 
φοι μποροῦν νά ἀντλοῦν ἀποδείξεις τῆς φυσικῆς ἀποχάλυ- 
ψης γιά τήν ὕπαρξη Θεοῦ, οἱ θεολόγοι ὅμως ὀφείλουν νά 
βλέπουν στά βιβλικά καί τά πατερικά κείµενα τήν ἁρμονική 
ἑνότητα φύσης καὶ ὑπερφύσης, φυσικῆς καί µεταφυσικῆς, 
σώματος καί ψυχῆς τῆς ἀνθρώπινης ὕπαρξης, καί ἔτσι νά 
προβάλλουν τήν ὀργανική ἑνότητα φυσικῆς καί (ἰστορικῆς) 
ὑπερφυσικῆς ἀποκάλυψης. ᾽Ακόμῃη καί ἕνας διαφωτιστής, 
λόγου χάρη, κατά τό πνεῦμα τῆς βιβλικῆς διδασκαλίας, ὅταν 
ἀπορρίπτει τήν (ἱστορική) ὑπερφυσική ἀποκάλυψη καί ἴσχυ- 


ὀργανικά στά γεγονότα τῆς ἀποκάλυψης- ἀποτελοῦν λήψη τοῦ ζητουµέ- 
νου (ρεΒΏο ρΏπεἰρή). Ἡ κοσµολογική ἀπόδειξη στηρίζεται στήν ἀρχή ὅτι 
πάρε πράγμα, πού δέν εἶναι αὐθύπαρκτο, ὡς αἰτιατό ἀνάγει κάπου ἀλλοῦ 
τήν αἰτία προέλευσής του. Ὕστερα ἀπό µιά ἁλυσίδα αἰτιῶν καί αἰτιατῶν 
ὁδηγεῖται Χανείς κατά λογική ἀναγκαιότητα σέ µιά ἀναίτια αἰτιώδη ἀρχή 
ταν πάντων. Ἔτσι ὁ κόσμος, πού δέν φαίνεται νά ἔχει τήν αἰτία τῆς ὕπαρ- 
ξής του στόν ἑαυτό του, τήν ἔχει ἔξω ἀπό τή δική του περιοχή. Ἐξάλλου ἡ 
τελολογική ἀπόδειξη ἐπισημαίνοντας καταρχήν τήν τάξη καί τό σκοπό 
ἑντός τοῦ κόσμου, ἐπιβάλλει λογικά τό γεγονός ὅτι κάποιος νοῦς ἔφτιαξε 
τόν ἁρμονικό κόσµο, καί ἑπομένως ἢ δηµιουργία δέν ὀφείλεται σέ µιά 
ἄσκονῃ τυχαιότητα. Ἡ ψυχολογική, ἡ ἱστορική καί ἡ ἠθική ἀπόδειξη γιά 
τήν ὕπαρξη Θεοῦ δέν μποροῦν νά ἐντοπιστοῦν µέ τρόπο ἀποσαφηνισμένο 
στά βιβλικά Ἆαί τά πατερικά κείμενα: μονάχα ἀπό ὁρισμένες ἔμμεσες 
ἑρμηνεῖες θά μποροῦσε κανείς νά ἑντοπίσει αὗτές τίς ἀποδείξεις, οἱ 
ὁποῖες ἀποτελοῦν λογικά κατασκευάσµατα νεότερων δογµατολόγων. 
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ρίξεται ὅτι ἁσπάζεται τήν ὕπαρξη Θεοῦ µόνο µέσω τῆς λο- 
γικῆς καί φυσικῆς πραγματικότητας, καί αὐτός ἔχει αὐτή τή 
γνώση ἀπό τήν ἀποχάλυψη τοῦ Θεοῦ στήν κτίση καί τήν 
ἱστορία. Αὐτό ἐξάγεται ἀπό τή σωστή ἀνάγνωση τῶν βι- 
βλυκῶν καί τῶν πατερικῶν κειμένων. 

Ἑπομένως οἱ ἀποδείξεις γιά τήν ὕπαρξη Θεοῦ, ὡς συλλο- 
γιστικές διατυπώσεις, εἶναι ἄκρως θεµιτό νά ἐντάσσονται 
στήν ἀνάπτυξη τῶν θεμάτων τῆς Δογματικῆς. Τοῦτο ἄλλω- 
στε, ὅπως εἰπώθηκε, ἔκανε καί ὁ Ἰωάννης Δαμασκηνός. 
Ὅμως σ’ αὐτές τίς ἀποδείξεις δέν εἶναι δυνατό νά ἐντοπίσει 
κανείς µήτε ν᾿ ἀποδεχτεῖ καί τήν ὀντολογική ἀπόδειξη τῆς 
σχολαστικῆς θεολογίας, µιά καί δέν μπορεῖ νά ἐναρμονιστεῖ 
µέ τίς προὐποθέσεις τῆς ὀρθόδοξης θεολογίας. Ἡ ἀπόδειξη 
αὐτή ὑποστηρίχτηκε µέ ἐπιμονή ἀπό τόν "Ανσελμο Καντερ- 
βουρίας κατά τό 129 αἰώνα καί ἀπορρέει ἀπό τά ιπ!νετδα[{8, 
δηλαδή τίς γενικές ἔννοιες, τῆς πραγµατοκρατίας (Ρε8[ἱδ- 
πιμς). Σύμφωνα µέ τή θεωρία αὐτή οἱ γενικές ἔννοιες, πού 
βρίσκονται σχηματικά στό νοῦ τοῦ ἀνθρώπου, ἔχουν ἔξω 
ἀπ᾿ αὐτόν ἕνα πραγµατικό ἰδεατό ἀντίχκρισμα. Ἑπομένως, 
κατά τή θεωρία αὐτή πάντοτε, ἐφόσον ὁ ἄνθρωπος ἔχει στό 
νοῦ του τήν παράσταση ἑνός τελειότατου ὄντος, τοῦτο βρί- 
σχεται καί ἔξω ἀπ᾿ αὐτόν. Ὅμως τέτοια ἰδεατά πρότυπα, Ύε- 
νιυκές ἔννοιες καί πλατωνικά ἀρχέτυπα, δέν εἶναι δυνατό, 
κατά τήν ὀρθόδοξη θεολογία, νά παρεμβάλλονταν μεταξύ 
Θεοῦ καί κόσμου. Ὁ Θεός σχετίζεται µέ τόν κόσμο µόνο µέ- 
σω τῶν ἐνεργειῶν του. Δέν ὑπάρχει τίποτα ἄλλο ἀνάμεσα 
στό Θεό καὶ τά κτίσματα, µήτε κτιστές ἰδέες µήτε ἄλλα ὅποι- 
αδήποτε ἀρχέτυπα. ᾽Αλλιώτικα ποντά στό Θεό θά ὑπῆρχαν 
ποικίλα εἴδωλα, κάτι πού δέν θά μποροῦσε κατά κανένα 
τρόπο ν᾿ ἀποδεχτεῖ ἢ βιβλική καί πατερική θεολογία. 

Μία καί μοναδική, λοιπόν, εἶναι ἡ ἀποκάλυψη τοῦ Θεοῦ 
στήν κτίση καί τήν ἱστορία, καί ὀργανικά εἶναι συνυφασµέ- 
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νες ἢ φυσική καί ἢ (ιστορική) ὑπερφυσική ἀποκάλυψη. Η 
καλύτερα ἡ διαφοροποίηση αὐτή δέν εἶναι τίποτα ἄλλο, πα- 
ϱά ἢ δεκτικότητα τοῦ ἀνθρώπου καί ἡ ἀξιοποίησή της. Μέ 
ἄλλα λόγια, ἄλλο πράγμα εἶναι ὁ πείρᾳ μαθών καί ἄλλο 
ἐκεῖνος πού ἔχει ἁπλῶς µιά γνώση σέ ὅ,τι ἀφορᾶ τό Θεό καί 
τήν ὑπαρξή του, ὅπως µέ χαρακτηριστικές εἰκόνες ἀποφαίνε- 
ται ὁ Γρηγόριος Παλαμᾶς συνεχίζοντας τήν προηγούμµενή 
του πατερική παράδοση. Ἡ φωτιά, ἄν σκεπαστεῖ µέ ἕνα 
ἀδιαφανές σῶμα, μπορεῖ νά ζεσταίνει αὐτό καί τό γύρῳ 
χῶρο, ἀδυνατεῖ ὅμως νά τόν φωτίζει: ἔτσαι καί ὁ νοῦς τοῦ 
ἀνθρώπου, ὅταν εἶναι καλυμμένος µέ φθοροποιά πάθη, µπο- 
ρεῖ νά ἔχει γνώση τοῦ Θεοῦ, δέν κατέχει ὡστόσο τήν παθαρ- 
τική φωτιστική του ἐνέργεια. Πρέπει νά πάθει, λοιπόν, κα- 
γείς τά θεῖα, νά εἶναι παθός καί µαθός µέ ἁπλά λόγια, καί 
µόνο ἔτσι ἔχει γνώση καί ὅραση τοῦ Θεοῦ, εἴτε εἴναι προφή- 
της εἴτε ἅγιος εἶτε ἁπλός πιστός στήν περιρρέουσα µυστη- 
ριακή ἀτμόσφαιρα τῆς ἐκκλησιαστικῆς κοινότητας. Καί συ- 
νεχίζει ὁ Γρηγόριος Παλαμᾶς: ἐκεῖνος πού στερεῖται τή µέσω 
τῆς ζωῆς θεία ἐμπειρία, δέν εἶναι ὁ πείρᾳ µαθών' ἔτσι θεω- 
ρεῖ τό Θεό μονάχα λογικά καί μοιάζει µέ τόν τυφλό, πού 
αἰσθάνεται τή θέρµη τοῦ ἡλίου, δέν μπορεῖ ὅμως νά άντιλη- 
φθεῖ τή φαιδρότητά του!θ. Οἱ τόσο χαρακτηριστικές αὐτές 


19. Γρηγορίου Παλαμᾶ, Ὑπὲρ τῶν ἱερῶς ἠσυχαξόντων, στό Γρηγορίου 
τοῦ Παλαμᾶ συγγράµµατα (ἐπιμέλεια Π. Χρήστου), τόμος Α΄’, Θεσσαλονί- 
κη 1962. σελ. 418-419: «Ὥσπερ δὲ τὸ πῦρ, ἂν ἐπικαλυφθῇ δι’ ὕλης οὐ δια- 
φανοῦς, θερµαίνειν μὲν αὐτὴν δύναται, φωτίζειν δὲ οὐχί, οὕτω καὶ ὁ νοῦς, 
ὅταν ἐπικείμενον ἔχῃ τὸ ζοφῶδες πάλυμµα τῶν πονηρῶν παθῶν, γνῶσιν 
μὲν παρέχειν δύνατ᾽ ἄν, ἀλλ) οὐχὶ καὶ φῶς». «Οἱ δὲ τῷ μὴ παθεῖν τὰ θεῖα, 
μηδ᾽ ἰδεῖν μηδαμῶς πιστεύοντες ὡς φῶς ὑπὲρ φῶς ὁρᾶσθαι τὸν Θεόν, ἀλλὰ 
λογικῶς µόνον θεωρεῖσθαι, τυφλοῖς ἑοίκασιν, οἳ τῆς τοῦ ἡλίου θέρµης µό- 
νης ἀντιλαμβανόμενοι τοῖς ὁρῶσιν ἀπιστοῦσιν ὅτι καὶ φαιδρός ἐστιν ὁ 
ἥλιος». Βλ. τοῦ αὐτοῦ Ἔλεγχος τῶν συμβαινόντων ἁτόπων, στό Γρηγορί- 
ου τοῦ Παλαμᾶ συγγράµµατα, τόµος Α΄’, σελ. 044: «Μόνος γὰρ ὁ πείρᾳ 
µαθών οἶδε τὰς ἐνεργείας τοῦ Πνεύματος, κατὰ τὸν Μέγαν Βασίλειον», 
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παραστάσεις ἐπισημαίνουν καταρχήν τή µιά καί μοναδική 
ἀποπάλυψη τοῦ Θεοῦ, χαΐ τελικά μᾶς λένε ὅτι Ἡ λεγόμενη 
φυσική ἀποκάλυψη, µέ τή λογική καί τίς ἀποδείξεις, δέν 
εἶναι τίποτε ἄλλο παρά ἡ ἴδια ἣ δεκτικότητα τοῦ ἀνθρώπου. 
Τούτη ἣ δεπτικότητα παραμένει εἴτε κανείς μετέχει εἴτε δέν 
μετέχει στήν πείρα τῆς θείας παρουσίας. Παραδόξως µερι- 
κοί νεότεροι ὀρθόδοξοι θεολόγοι νομίζουν ὅτι ἢ πατερική 
θεολογία, ὡς καρπός τῶν χαρισµάτων καί τῆς θείας ἔμπει- 
ρίας, εἶναι ἀσυμβίβαστη µέ τήν ἐπιστήμη καί τή φιλοσοφία. 
Προφανῶς δέν ἔχουν κατανοήσει αὐτές τίς εἰκόνες τοῦ Γρη- 
γορίου Παλαμᾶ καί τῶν ἄλλων πατέρων -ἴσως καί δέν τίς 
Ἑέρουν. Ὅταν γίνεται χανείς µέ τά θεῖα λόγια, µέ τήν ὅραση 
Θεοῦ καί τό θεῖο φωτισμό παθός καί µαθός δέν παύει ἐν 
οὐδενὶ καὶ κατ’ οὐδένα τρόπον οὐδαμῶς νά σκέφτεται καί 
νά δρᾶ, ὅπως πάντοτε, λογικά, ἐπιστημονικά καί φιλοσοφι- 
κά. Τι’ αὐτό ἢ θεολογία, ὡς χαρισματική καί ἐπιστημονική 
λειτουργία, ὑστερογενῶς μπορεῖ κάλλιστα νά ἐπιβάλλει συλ- 
λογιστικῶς ἀρχές φιλοσοφικές. 
Ἴσως ἐρωτήσει κανείς ἄν ὅλα τά παραπάνω μποροῦν να 
στηριχτοῦν στήν ἔρευνα καί τήν ἑρμηνεία βιβλικῶν καί πατε- 
ρικῶν κειμένων. Νομίζω ὅτι τοῦτο εἴναι κατά πάντα δυνα- 
τόν: ἀρχεῖ τά κείµενα, καὶ κυρίως τά βιβλικά, νά μήν ἑρμῃ- 
νεύονται µέ µεταφορικές καί ἠθικίζουσες παραστάσεις σάν 
νά ναι κάποια ποιηµατάκια. Καί ἐννοῶ τούς ὄρους, λόγου 
χάρη, φῶς, ὅραση, δόξα, ζωή, μεταμόρφωση, ἐνέργεια κτλ. 
κτλ. Βέβαια, εἶναι ἔτσι κι ἀλλιῶς θεµιτή κάθε ἑρμηνευτική 
ἄποψη τῶν σύγχρονων θεολόγων, πού χρησιμοποιοῦν ἵστο- 
ρικοκριτικά δεδοµένα, ἀλλά εἶναι σίγουρο ὅτι η Ἐκκλησία 
µέ τό θεολογικό, λειτουργικό καί καλλιτεχνικό πλοῦτο, χὼ- 
ρίς ν᾿ ἀπορρίπτει τά ἐπιστημονικά κριτήρια, ἀπέφυγε ἑρμη- 
νεῖες τῶν βιβλικῶν κειμένων µέ µεταφορικές καί ἠθικίζουσες 
σημασίες, καί ἐν πάοη περιπτώσει τό ἐπιστημονικό ἐρώτημα 
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παραμένει ἀμείλιχτο, ἄν οἱ συγγραφεῖς αὐτῶν τῶν πειµένων, 
Εώντας στό περιρρέον Ἀλίμα μιᾶς χαρισματικῆς κοινότητας 
καί ὄντας οἱ ὁρῶντες τή φωτοδοτική δόξα καί τά μυστήρια 
τῆς θείας βασιλείας, θά μποροῦσαν νά δεχτοῦν ἠθική σχέση 
Θεοῦ καί κόσμου καί ὄχι ἐνεργειακή. Ἐδῶ ἐπιθυμῶ νά χλεί- 
σω µέ µιά παρένθεση. Ὑπό τό παραπάνω πρίσμα μποροῦμε, 
χωρίς τίς πολυπλοκότητες τῶν σημερινῶν ἐρευνητῶν καί µέ 
τό ξυράφι τοῦ Ὄχκαμ, νά παταλάβουµε ποιά ἦταν ἡ βασική 
διαφορά στή διαμάχη σχολαστικῶν ἀντιησυχαστῶν καί ᾖσυ- 
χαστῶν τοῦ Γρηγορίου Παλαμᾶ κατά τό Ι4ο αἰώνα. Οἵ σχο- 
λαστικοί µέ τή διαλεκτική μέθοδο ἀποδέχονταν ἠθική σχέση 
Θεοῦ καί κόσμου, ἐνῶ οἱ ἠσυχαστές παλαμικοί µέ τήν ἀπο- 
δεικτική μέθοδο, πού στηρίζεται στά ἔργα καί στό λόγο, 
ἀσπάζονταν ἐπιμόνως μεταξύ Θεοῦ καί κόσμου τήν ἔνεργει- 
ακή σχέση. Ἑπομένως, διαλέγετε καί παίρνετε! 


3. Θεός τρισυπόστατος 


Τό χριστιανικό παράδοξο ἤ τό παράδοξο τῆς ἀποκάλι- 
ψης εἶναι ἢ διδασκαλία γιά Θεό ἀπρόσιτο καί προσεγγιζόµε- 
νο, ριζικά ἀνόμοια ὡς πρός τή φύση του, σέ σχέση µέ ὁλάκε- 
ϱη τή συµπαντική πραγματικότητα, καί συνάµα παρόντα 
οὐσιώνοντας, συνέχοντας παί ζωοποιώντας τά πράγµατα 
τῆς Ἀτίσης καί τά γεγονότα τῆς ἱστορίας. Τοῦτον τό Θεό 
προβάλλουν ἡ ζωή καί τά μνημεῖα τῆς Ἐκκλησίας, δηλαδή 
τό βιβλικό χαί ἐκκλησιαστικό Θεό. Μέ ἄλλα λόγια, πρόκει- 
ται γιά τήν τρισυπόστατη µονάδα, δηλαδή τόν τρισυπόστατο 
ἤ τριαδικό Θεό. Πλεῖστοι ὅσοι διανοούμενοι καί οὐκ ὀλίγοι 
θεολόγοι, ἀκόμη καί ἁπλοῖπκοί ἄνθρωποι, δέχονται ὅτι ὁ 
τριαδικός Θεός εἶναι ἁπλῶς µιά θεωρητική σύλληψη µέ λίγο 
ἤ πολύ σεβασμό σ᾿ ἕνα μᾶλλον διανοητικό μυστήριο, πού 
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ἀπαιτεῖ µιά θυσία τοῦ λογικοῦ (5αοπβοἰαπι Ιπιε]εςίις). Τό 
ἐντελῶς ἀντίθετο συμβαίνει. Ὁ τριαδικός Θεός ἀναδύεται 
ἀπό τίς ἱστορικές κοινότητες τοῦ Ἱσραήλ καί τῆς Ἐκκλησίας 
ὡς ἱοτορικός καί ἄκρως κοινωνικός. Ἔτσι, ἐνῶ γίνεται ἀπο- 
δεκτός ὣς ἀπρόσιτος καί ὑπερβατικός κατά πάντα, ἐχτοπί- 
ζει ἀνυποχώρητα τόν αὐτάρχη, ἀπίνητο καί ἰδεατό Θεό φι- 
λοσοφικῶν ἀντιλήψεων: ἐξαφανίζει τίς ἐπιμέρους φυσικές 
καί ἰδεατές θεότητες, καί µέ τήν παρουσία του σέ ὁλάπερο 
τόν κόσµο ἐπιβάλλει µιά χαρακτηριστική οἰκουμενικότητα: 
παρέχει ζωή καί πίνηση στά πάντα, ἀφοῦ ὁ ἴδιος εἴναι Θεός 
ζωντανός, πηγή ἀδαπάνητη πάθε ἐνέργειας, κατά τίς τόσο 
φωτεινές εἰκόνες τῶν βιβλικῶν χειµένων τῆς Παλαιᾶς καί 
τῆς Καινῆς Διαθήκης. Ἕνας ἄρρηκτος, λοιπόν, συνδυασμός 
ἀπρόσιτου καί προσεγγιζόµενου Θεοῦ ὑπάρχεν, τοῦ ὁποίου 
οἱ παραστάσεις ξεχινᾶνε ἀπό σαφῶς ἱστορικά καί ποινωνι- 
κά δεδοµένα καί δέν λυµαίνονται τό νόμο τῆς ταυτότητας ἢ 
τῆς (μή) ἀντίφασης, µιά καί ἀναπαύονται στό νόμο τῆς συ- 
νάρτησης. “Ο πρῶτος νόμος εἶναι τῆς ἀριστοτελικῆς λογικῆς 
καί ὁ δεύτερος τῆς ἴδιας τῆς ζωῆς. Εἰπώθηκε πρωτύτερα, 
στήν Εἰσαγωγή, ὅτι ὁ Θεός ὣς πινητικός, ἱστορικός καί κοι- 
νωνικός εἶναι τριαδικός, καί ὡς τριαδικός εἶναι πινητικός, 
ἱστοριχκός καί κοινωνικός, Πρόκειται γιά µιά χαρακτηριστι- 
κή ταυτολογία. Πῶς θά ἤταν δυνατόν ὁ κατά πάντα ὑπερβα- 
τυκός Θεός τῆς βιβλικῆς ἱστορίας, ὁ χορηγός τῆς ζωῆς καί τῆς 
πίνησης, αὐτός πού καταλύει κάθε ἐπιμέρους φυσική καί ἰδε- 
ατή θεότητα, νά µήν εἶναι ὁ ἴδιος ὁ Ζῶν καὶ κινούμενος, ὃ ὢν 
καὶ διαλεγόµενος πρωτίστως µέ τόν ἑανυτό του, καί νά µή 
φανερώνεται µέ ἐνέργειες καί ἔργα στήν πτίση καὶ τήν ἵστο- 
ρία; Τοῦτες εἶναι οἱ προὐποθέσεις τῆς τριαδικότητας --χαί ὄχι 
ἀφηρημένες συλλήψεις--, πού µέσω τῶν θεοφανειῶν, ὅπως τίς 
ἑρμηνεύει η πατερική θεολογία, ἀποσαφηνίζονται πλήρως. 
Περί τῶν θεοφανειῶν ὅμως θά γίνει λόγος στὀν οἰκεῖο τόπο. 
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Βιβλική καί πατερική θεολογία ἀποφαίνεται κατηγορηµα- 
τικά ὅτι ὁ τριαδικός Θεός, ἀπρόσιτος κατά πάντα - περί 
αὐτοῦ κάνουν λόγο πάμπολλες ρήσεις τῆς "Αγίας Γραφῆς 
καί ἄλλες τόσες χαρακτηριστικές εἰκόνες-- ἀποτυπώνεται 
στήν κτίση καί τήν ἱστορία ὡς ζωντανή παρουσία. Γιά τοῦτο 
τό λόγο, κατά τόν ἄρρηκτο δεσμό ἄλλωστε φυσικῆς καί 
(ιστορικῆς) ὑπερφυσικῆς ἀποκάλυψης, ὁλάκερη ἢ κτίση 
εἶναι µιά ἐπιβλητική θεοφάνεια, πού αἴρει τά σύνορα μεταξύ 
ὁρατῶν καί ἀοράτων. Καταλαβαίνει κανείς εὔκολα ὅτι µιά 
τέτοια ἑρμηνεία περί θεοφανείας δέν θά μποροῦσε νά γίνει 
ἀποδεχτή, ἄν ἢ βιβλική καί πατερική θεολογία ἀποδεχόταν 
ἠθική σχέση Θεοῦ καί κόσμου καί ὄχι ἐνεργειακή. Στήν προ- 
πειμένη περίπτωση ὁ Μάξιμος Ὁμολογητής, συμπυκνώνο- 
ντας ἄριστα τό πεντόσταγµα βιβλικῶν καί πατερικῶν κειµέ- 
γωγ, μέ ἄκρως ἐνδιαφέρουσα περιγραφή μᾶς λέει ὅτι ἢ αἰτία, 
ἢ ποικιλομορφία (φανέρωση σοφίας) καί ἡ κίνηση (φανέρω- 
ση ζωῆς) τῶν ὄντων καί ὅλης τῆς κτίσης φανερώνουν καί 
ἐξυμνοῦν τόν τριαδικό Θεό20. Ἡ ἐμμονή τῆς πατερικῆς θεο- 


20. Μαξίμου 'Ὁμολογητοῦ, Πρὸς Θαλάσσιον περὶ διαφόρων ἀπόρων 
Ρα 90, 296Β6: «Ὡς γάρ ἐκ τῶν ὄντων τὸν κυρίως ὄντα Θεὸν ὅτι ἔστι πι- 
νο οὕτως καὶ ἐκ τῆς τῶν ὄντων οὐσιώδους κατ’ εἶδος διαφορᾶς 
τὴν κατ’ οὐσίαν ἔμφυτον αὐτοῦ Σοφίαν ὑφεστῶσαν, καὶ τῶν ὄντων συνε- 
πτικὴν διδασχκόµεθα. Καὶ πάλιν, ἓκ τῆς οὐσιώδους κατ’ εἶδος τῶν ὄντων 
Χινήσεως, τὴν κατ’ οὐσίαν ἔμφυτον αὐτοῦ ζωὴν ὑφεστῶσαν, καὶ τῶν 
ων συμπληρωτικὴν µανθάνοµεν ἓκ τῆς κατά τὴν Χτίσιν σοφῆς θεωρίας 
τὸν περὶ τῆς ΄Αγίας Τριάδος, Πατρὸς λέγω, καὶ Υἱοῦ καὶ “Αγίου Πνεύμα: 
τος, λόγον, λαμβάνοντες: Θεοῦ γὰρ ἀῑδιός ἐστιν ὡς ὁμοούσιος δύναµις ὁ 
Λόγος, καὶ θειότης ἀίδιος τὸ Πνεῦμα ΄Αγιον. Κατάκριτοι τοιγαροῦν οἱ μὴ 
συνδιδαχθέντες ἐκ τῆς τῶν ὄντων θεωρίας, τὴν αἰτίαν τῶν ὄντων, καὶ τὰ 
χατὰ φύσιν τῆς αἰτίας ἴδια, τήν δύναμιν λέγω καὶ τὴν θειότητα. Βοᾷ τοί- 
νυν ἡ πτίσις διά τῶν ἓν αὐτῇ ποιημάτων, καί οἷον ἀπαγγέλλει τοῖς νοερῶς 
δυναμένοις ἀπούειν τὴν ἰδίαν αἰτίαν τριαδικῶς ὑμνουμένην: λέγω δὲ τὸν 
ον παὶ Πατέρα καὶ τὴν ἄφραστον αὐτοῦ δύναμιν καὶ θειότητα, ἴγουν 
τον μονογενή Λόγον καὶ τὸ Πνεῦμα τὸ "Αγιον. Ταῦτα γάρ ἐστι τὰ ἀόρατα 
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λογίας σ’ αὐτή τήν ἑρμηνεία περί θεοφανείας ἐξηγεῖταιν μόνο 
ἀπό τό ὅτι ἀποσκοπεῖ νά καταδείξει ὅτι ὁ τριαδικός Θεός 
εἶναι ἱστορικός, κοινωνικός καί χινητικός. 

Ἐξάλλου ὑπό τό πρίσμα τῆς ἱστορικοδογματικῆς ἔρευνας 
εἶναι πολύ ἁπλό καί γνωστό ὅτι ὁ λατρευτικός πλοῦτος τῆς 
Ἐκκλησίας µέ πολύ συγκεκριµένο τρόπο καί µέ ἀπαράμιλλο 
καλλιτεχνικό ντύµα ὑμνεῖ καί προβάλλει τόν τριαδικό Θεό, 
πού φωτίζει, θεραπεύει καί ἀνακαινίζει τά πάντα µέ τήν 
εὐδολία τοῦ Πατέρα, ὡς προκαταρµτικῆς αἰτίας, μέ τήν 
αὐτουργία τοῦ Ὑἱοῦ καί µέ τή συνεργία τοῦ '᾿Αγίου Πνεύ- 
µατος. Καί τοῦτο συμβαίνει στά πρῶτα χιόλας βήματα τῆς 
ἐκκλησιαστικῆς ζωῆς, ὅπως ἄλλωστε μαρτυροῦν τό γεγονός 
διάσπαρτα σπαράγµατα χειµένων σέβιβλία τῆς Κ. Διαθήκης. 
Βαπτιστήρια σύμβολα, βαπτισµατικές ὁμολογίες, λειτουργι- 
κά κείµενα, προερχόμενα ἤδη ἀπό τούς πρώτους αἰῶνες, 
ἀποτυπώνουν τήν πίστη στόν τριαδικό Θεό, ὑπερβατικό καί 


τοῦ Θεοῦ, τὰ ἀπὸ τῆς κτίσεως τοῦ κόσμου νοήσει καθορώµενα». Βλ. ἔνδει- 
τικά Ῥωμ. 1.20: «Τὰ γᾶρ ἀόρατα αὐτοῦ ἀπὸ κτίσεως κόσμου τοῖς ποιη- 
µασιν νοούµενα καθορᾶται, ἥ τε ἀίδιος αὐτοῦ ὀύναμις καί θειότης, εἷς τὸ 
εἶναι αὐτοὺς ἀναπολογήτους...». Εἶναι πολύ γνωστό ὅτι ὁ διαλεκτικός θε- 
ολόγος Κ. Βατίι µέ τό περιώνυμο Ὑπόμνημά του στήν Πρός Ρωμαίους 
Ἐπιστυλή (Ώεγ βὔπιειρπΠοβ, τό 1918, ἀνέτρεψε παντελῶς τή φυσική θεο- 
λογία τοῦ Προτεσταντισμοῦ καί ἀπέρριψε κάθε ἔννοια φυσικῆς ἀποκάλυ- 
ψης. Ἑπομένως θά διαφωνοῦσε µέ τήν παραπάνω ἑρμηνεία τῆς πατερικῆς 
θεολογίας, ὅπως τό ἴδιο θά ἔκαναν καί ἀρκετοί ἄλλοι βιβλικοί θεολόγοι. 
Προσωπικά φρονῶ ὅτι καί µέ τά ἱστοριποφιλολογικά κριτήρια δέν μπορεῖ 
κανείς νά ὑποστηρίξει πειστικά καί σοβαρά ὅτι στίς προθέσεις τοῦ Απο 
στόλου Παύλου ἦταν νά ἀποχλείσει τή φυσική ἀποκάλυψη, ἢ παλύτερα 
νά θέσει τέτοιο θέµα πού ἴθεσαν ἀργότερα πάσης φύσεως θεολόγοι, Μέ 
ἄλλα λόγια, ὃ τονισμός, σ’ αὐτή τήν Ἐπιστολή, τῆς ἀνθρώπινης ἐξαχρεί- 
ὠσης δέν ἔχει Χαµιά σχέση µέ τήν ἀποχάλνψη τοῦ Θεοῦ µέσω τῆς κτίσης. 
Σ’ αὐτό τό σημεῖο γιά νά κατανοήσει ὁ ἀναγνώστης τό πρόβλημα ὀφείλει 
ν᾿ ἀνατρέξει στά ὅσα εἰπώθηκαν γιά τή σχέση φυσικῆς καὶ ὑπερφυσικῆς 
(,στορικῆς) ἀποκάλυψῃς. 
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προσεγγιζόµενο µέσω τῆς παρουσίας του στόν κόσµο, ζω- 
ντανό, ἀγαπητικό καί προσωπικόΣλι. Ἡ ἁπλότητα τῶν βαπτι- 
στηρίων συμβόλων, πού δέν ἀντιμετώπιζε ἐξάπαντος τή µε- 
ταγενέστερη προβληματική ἀκραίων αἱρετικῶν καί μεγάλων 
θεολόγων, ἔτσι κι ἀλλιῶς φανερώνει τόν ἀπρόσιτο βιβλικό 
Θεό καί τή ζωντανή µέσω ἐνεργειῶν παρουσία του στὀν κό- 
σµο. Τοῦτο χαταφαίνεται στή θεολογία ᾽Απολογητῶν καί 
ἀντιαιρετικῶν θεολόγων2Σ. Ἑπομένως στούς εὔχυμους χαρ- 
πούς μιᾶς ζωντανῆς ἱστορίας τῶν κοινοτήτων ὑπάρχει τό 
εὔπλαστο ὑλικό γιά τό ἔργο τῆς µεταγενέστερης λόγιας θεο- 
λογίας. 

Ἔτσι ἀργότερα, χυρίως ἀπό τόν 40 αἰώνα καί ἐφεξῆς, µέ 
τήν ἐμφάνιση δεινῶν καί πεπαιδευµένων αἱρετικῶν, ὅπως ὁ 
᾿Αρειος, ὁ ᾽Αέτιος, ὁ Εὐνόμιος, ὁ ᾽Απολινάριος, ὁ Νεστόριος 
καί ἄλλοι, τό τριαδικό καί τό χριστολογικό δόγµα διατυπώ- 
γεται µέ θεωρητικούς τεχνικούς ὄρους μιᾶς µεταπλασμένης 


21. Μαξίμου ᾿Ομολογητοῦ, Συζήτησις μὲ τὸν Πύρρον ΡΟ 91, 320 Βς. 
Βλ. λειτουργικά κείµενα καί σχετικές ἀπόψεις στἰς ἐργασίες: Παντελεήμο- 
νος Ροδοπούλου, Μητροπολίτου Τυρολόης καί Σερεντίου, Μελέται Α΄ 
(Κανονικά-Ποιμαντικά-Λειτουργικά-Οἰκουμενικά-Διάφορα), Θεσσαλονί- 
κη 1993. Δέσπως Αθ. Λιάλιου, Ἑρμηνεία τῶν δογματικῶν καί συµβο- 
λικῶν χειµένων τῆς Ὀρθοδόξου Ἐκκλησίας - Ερμηνεία τῶν οἴκουμε- 
γικῶν συμβόλων καί τῶν συναφῶν ἱερῶν κανόγων (Θεολογική ἀνάλυση 
μέ ἀναφορές στίς πηγές), τόµος Α’, Θεσσαλονίκη 19902, καὶ τῆς ἰδίας, 
Ερμηνεία τῶν δογματικῶν καί συμβολικῶν κειμένων τῆς Ὀρθοδόξου 
Ἐκκλησίας, τόµος Β΄, Ἑρμηνεία τῆς Ἐκθέσεως τῶν Διαλλαγῶν, τῶν Β΄ 
χαΐ Γ΄ Ἐπιστολῶν τοῦ ἆγ. Κυρίλλου πρός Νεστόριο καί συναφῶν ἵ. Χα- 
γόνων τῆς Γ΄ Οἰκουμενικῆς Συνόδου (Φιλοσοφική καί Θεολογική Βιβῤλιο- 
θήπη 27), Θεσσαλονίκη 1994, 

22. Βλ. ἐνδειπτικά Εἰρηναίου, Εἰς ἐπίδειξιν τοῦ ἀποστολικοῦ χηρύγμα- 
τος 3 (μετάφραση Ἰω. Καραβιδόπουλον, Θεσσαλονίκη 1965): «Ἐδέχθημεν 
τὸ βάπτισμα διά τὴν ἄφεσιν τῶν ἁμαρτιῶν εἰς τὸ ὄνομα τοῦ Θεοῦ Πατρὸς 
καὶ τοῦ Ἰησοῦ Χριστοῦ τοῦ σαρκώθέντος Υἱοῦ τοῦ Θεοῦ καὶ ἓν τῷ ᾽Αγίῳ 
Πνεύματι τοῦ Θτοῦ». 


Θεολογία δι 


ἀριστουργηματικά φιλοσοφικῆς γλώσσας. Θεολογία καί θε- 
σπίσµατα οἰκουμενικῶν συνόδων ἔχουν τόν πρῶτο καί βασι- 
κό ρόλο μιᾶς ἐπεξεργασίας τῶν ἐκφρασμάτων τῆς ἐκχκλησια- 
στικῆς πείρας, Καταρχήν κρίνεται ἀναγκαῖο νά περιγρα- 
φοῦν οἱ ἀίδιες σχέσεις τῶν προσώπων Ἡ τῶν ὑποστάσεων 
τῆς "Αγίας Τριάδας καθεαυτῆς, στήν ὑπερβατική ἀπρόσιτη 
σφαίρα θά λέγαμε, καί ἔπειτα ἡ σχέση τῆς Τριάδας πρός τόν 
κόσμο µέ τήν ἐνεργειακή παρουσία σ’ αὐτόν. Τό πρῶτο ἄπο- 
τελεῖ τή θεολογία (μέ ἐξειδικευμένη σηµασία τοῦ ὅρου) καί 
τό δεύτερο τήν οἰκονομία. ᾿Αίδια αὐθυπαρξία τῶν τριῶν 
ὑποστάσεων µέ συναΐδιες σχέσεις ἀφενός, καί παρουσία τῆς 
Τριάδας στόν κόσμο µέσω ἐνεργειῶν ἀφετέρου, ἀποτελοῦν 
τή µία καί μοναδική πραγματικότητα. Τό δόγµα, πού ἔχφρά- 
ζει αὐτή τήν ἀλήθενα καί τήν πραγματικότητα, ποτέ δέν ἀπο- 
µονώθηκε ἀπό τή δοξολογική καί λειτουργική ζωή. Γι’ αὐτό 
καί οἱ φιλοσοφικοί ὅροι ἔχουν πάντοτε στό ἐκκλησιαστικό 
χλίμα ἕνα «ἔνσαρχο» περιεχόµενο. 

Σέ µακρά ἐξέλιξη, ἀνάμεσα σέ διαμάχες πολιτικές καί 
ἱστορικές κακοήθειες, τό τριαδικό δόγµα, ἐκτός ἀπό πείρα 
ζωῆς, ἀπαρτίστηχε σέ ἀποσαφηνισμένη θεωρητική διδασκα- 
λία µέ µεταπλασμένους φιλοσοφικούς ὅρους. Μέ τή θεολο- 
γία τοῦ Μ. ᾽Αθανασίου καί τή ρωμαλέα συμβολή τῶν Καπ- 
παδοκῶν καί τῶν μετέπειτα θεολόγων ἔγινε Π ἀποσαφήνιση 
καί ἡ καθιέρωση τῶν ὅρων οὐσία καί φύση, πρόσωπο καί 
ὑπόσταση. Οὐσία καί φύση καθιερώθηκαν ὡς ἔννοιες ταυτό- 
σηµες, πού σημαίνουν µιά καί τήν ἴδια κοινή πραγµατικότη- 
τα. Πρόσωπο χα ὑπόσταση καθιερώθηκαν ἐπίσης ὡς ἔννοιες 
ταυτόσημες, πού σημαίνουν τό ἰδιαίτερο πράγμα, τήν ἰδιαι- 
τερότητα ὣς ἀτομικότητα. Αὐτές οἱ καθιερώσεις στό χῶρο 
τῶν θεολογικῶν ἐρίδων καὶ συζητήσεων δέν ἤταν αὐτονόη- 
τες, ἀλλά προξένησαν οὐκ ὀλίγους ἀγῶνες, ὥσπου νά πά- 
ρουν τήν τελική τυποποίησή τους. 'Ἡ ἀίδια σχέση τῶν τριῶν 
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προσώπων ἤ ὑποστάσεων ἀποσαφηνίζεται ὑπό τό πρίσμα 
τριῶν βασικῶν προὐποθέσεων' αἴτιο τοῦ τρόπου ὕπαρξης 
τῆς ᾽Αγίας Τριάδας καθεαυτῆς εἶναι µόνο τό πρόσωπο τοῦ 
Θεοῦ Πατέρα, ὁ ὁποῖος γεννᾷ τόν Ὑἱό καί ἐκπορεύει τό 
“Αγιο Πνεῦμα. Ὁ Θεός Πατέρας, λοιπόν, εἶναι τό αἴτιο τοῦ 
Ὑἱοῦ καί τοῦ "Αγίου Πνεύματος κατά τίς ὑποστάσεις τους, 
ἑπομένως καί κατά τήν οὐσία καί τήν ἐνέργεια. Ὅμως οἱ 
τρεῖς ὑποστάσεις εἶναι συναΐδιες, µέ ἄλλα λόγια συνυπάρ- 
χουν ἀιδίως στἠν ἔκφανση (ἤ αὐτέκφανση) τῆς μιᾶς οὐσίας 
καί τῆς μιᾶς ἐνέργειας. Ἑπομένως ἔχουμε τίς ἑξῆς προὐπο- 
θέσεις: 1) Ἕνα καί μοναδικό αἴτιο, τό πρόσωπο τοῦ Θεοῦ 
Πατέρα, 2) ταυτότητα οὐσίας καί ἐνέργειας (τά τρία πρόσω- 
πα εἶναι ὁμοούσια), καί 3) διάκριση τῶν τριῶν προσώπων. 
Τούτη ἢ διάκριση δέν σηµαίνει διαίρεση κατά τά δεδοµένα 
τῆς κτιστῆς πραγματικότητας: στή θεολογική γλώσσα λέγε- 
ται ἑτερότητα: ἄλλος ὁ Πατέρας, ἄλλος ὁ Υἱός καί ἄλλος τό 
"Αγιο Πνεῦμα. 

Ἔτσι τό μοναδικό αἴτιο, ἡ ταυτότητα οὐσίας καί ἐνέργει- 
ας, καί ἢ ἑτερότητα τῶν προσώπων περιγράφουν τήν τρισυ- 
πόστατη µονάδα. Ὁ τριαδιχκός Θεός εἶναι µονάδα, γιατί ἕνα 
εἶναι τό αἴτιο, µιά ἡ οὐσία καί µιά ἣ ἐνέργεια: καί εἶναι τρια- 
δικός κατά τίς ὑποστάσεις, γιατί ὑπάρχει ἡ ἑτερότητα τῶν 
ὑποστάσεων. Ὁ Πατέρας εἶναι ἀγέννητος, ὃ Υἱός γεννητός 
καί τὸ Πνεῦμα ἐκπορευτό, ἡ πρόβλημα κατά τό Γρηγόριο 
Θεολόγο. Οἱ τρεῖς αὐτές ἰδιότητες λέγονται ὑποστατικές (ἤ 
ὑποστατικά προσόντα), καί εἶναι μεταξύ τους ἀμεταβίβαστες 
καὶ ἀκοινώνητες' κάθε ἰδιαίτερο προσόν ἀνήκει στήν ἰδιαίτε- 
ρη ὑπόσταση, καί ὑπάρχει μονάχα ἡ ἑτερότητα τῶν ὑποστά- 
σεων. 'Ο Πατέρας εἶναι ἀγέννητος καί ὄχι γέννημα μήτε 
πρόβλημα: ὁ Ὑἱός εἶναι γέννημα καί ὄχι ἀγέννητος μήτε 
πρόβλημα: καί τό "Αγιο Πνεῦμα εἶναι πρόβλημα καί ὄχι 
ἀγέννητο μήτε γέννημα. Οἱ τρεῖς ὑποστάσεις ὅμως, ὡς όμο- 
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οὐσιες, συναῖδιες καί ἄχτιστες, κοινωνοῦν κατά τήν ταυτό- 
τητα ἢ τήν ποινότητα τῆς μιᾶς οὐσίας καί τῆς μιᾶς ἔνέργειας, 
Ὡς πρός τή σχέση τῆς "Αγίας Τριάδας πρός τή δηµιουργία, 
δηλαδή τήν πτίση καί τήν ἱστορία, τά πρόσωπα διακρίνονται 
ὡς πρός τήν ἰδιαιτερότητα τῶν ἔργων πού ἐπιτελοῦν στήν 
ἱστορία τῆς οἰκονομίας, καί ἔχουν ποινή βούληση καί ἑνέρ- 
γεια. ὍὉ Πατέρας πάντοτε εἶναι ἢ προκαταρκτική αἰτία, ὃ 
ὙΥἱός φανερώνει καΐ πραγµατώνει τό ἔργο τῆς οἰκονομίας, 
καί τό “Αγιο Πνεῦμα τελειώνει τοῦτο τό ἔργο. Κοινή βούλη- 
ση καί ἐνέργεια ἔχουν καί τά τοία πρόσωπα23. 


23. Ὡς πρός τά πρόσωπα τῆς ᾽Αγίας Τριάδας καί τή μεταξύ τους σχέση 
βλ. ἐνδειμτικά Μ. Αθανασίου, Κατά ᾿Αρειανῶν 3.9 Ρς 26, 3408: «Τὰ μὲν 
γὰρ ἄλλα πάντα ἓκ τοῦ μὴ ὄντος ὑπέστη διᾶ τοῦ Υἱοῦ καὶ πολλἠν ἔχει τῇ 
φύσει τὴν διάστασιν’ αὐτὸς δὲ ὁ Υἱὸς ἐκ τοῦ Πατρός ἐστι φύσει καὶ ἆλη- 
θινὸν γέννημα», Ἐπιστολὴ 1 πρὸς Σεραπίωνα 30 Ρα 26,507ς6 «"Αθεός 
ἔστιν ὁ διαιυρῶν τὸν ὙΥἱὸν ἀπὸ τοῦ Πατρὸς χαὶ τὸ Πνεῦμα τὸ "Άγιον καὶ 
εἰς πτίσμα κατασπῶν», Γρηγορίου Θεολόγου, Θεολογικὸς 3 ΡΩ 26, 768: 
«Μονὰς ἁπ᾿ ἀρχῆς εἰς δυάδα πινηθεῖσα µέχρι Τριάδος ἔστη». Ρα 36,706. 
Λόγος 25 ΡΟ 35,12218Β. Μ. Βασιλείου, Κατ’ Εὐνομίου 2 ΡΟ 209,50356 
5728-507Α: 641Β. Γρηγορίου Νύσσης, Κατ’ Εὐνομίου 2 Ρα 45.533Α: «... 
µία γᾶρ θεότης ἐν Πατρί τε καὶ Υύῷ καὶ Πνεύματι ΄Αγίῳ: διὰ τοῦτο γίνεται 
μεσίτης ἅπαξ ὁ Κύριος, Θεοῦ καὶ ἀνθρώπων, συνάπτων τὸν ἄνθρωπον 
δι’ ἑαυτοῦ τῇ θεότητι». Πῶς τρία πρόσωπα λέγοντες ἐν τῇ θεότητι οὔ φα- 
μεν τρεῖς θεούς Ρ( 45, 1806: «Ἐπιί δὲ τῆς ΄Αγίας Τριάδος οὐχ οὕτως: ἓν 
γᾶρ πρόσωπον καὶ τὸ αὐτὸ τοῦ Πατρὸς ἔξ οὗπερ ὁ Υἱὸς γεννᾶται καὶ τὸ 
Πνεῦμα τὸ "Αγιον ἐκπορεύεται. Διὸ δἠ καὶ κυρίως τὸν ἕνα αἴτιον μετά 
τῶν αὐτοῦ αἰτιατῶν ἕνα Θεόν φαµεν τεθαρρηκότως, ἐπειδὴ καὶ συνυπάρ- 
χει αὐτοῖς». Διονυσίου ᾿Αρεοπαγίτου, Περί θείων ὀνομάτων 2,7 Ρ 3. 
6458: «... ὅτι μὲν ἔστι πηγαία θεότης ὁ Πατήρ, ὁ δὲ Ἰησοῦς καὶ τὸ Πνεῦ- 
μα τῆς θεογόνου θεότητος, εἰ οὕτω χρή φάναι,͵ βλαστοὶ θεόφυτοι, καὶ οἷον 
ἄνθη καὶ ὑπερούσια φῶτα, πρὸς τῶν ἵερῶν λογίων παρειλήφαμεν». Μαξί- 
μου ᾽Ομολογητοῦ, Περί τῶν δύο τοῦ Χριοτοῦ φύσεων ΡΟ 91, 1458: 
«Οἷον ἐπὶ τῆς 'Αγίας Τριάδος, ταυτότης μέν ἐστιν οὐσίας' ἑτερότης δὲ 
προσώπων: µίαν γὰρ οὐσίαν ὁμολογοῦμεν, τρεῖς δὲ ὑποστάσεις». Ἰωάν- 
νου Δαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀπριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως ἵ,δ Ρα 94, 
δΙ7ΗΒ: «Κατᾶ μῖν οὖν τὸ πρῶτον σηµαινόμενον κοινωνοῦσιν αἱ τρεῖς τῆς 
Αγίας Τριάδος ὑπέρθεοι ὑποστάσεις (ὁμοούσιοι γὰρ καὶ ἄπτιστοι ὑπάρ- 
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4. ᾿Αίδια αὐτέκφανση καί οἰκονομική κίνηση 


Ὁ ἁπρόσιτος κατά πάντα βιβλικός καί ἐπκλησιαστικός 
Θεός φανερώνεται στήν κτίση καί τήν ἱστορία µέσω τῆς φω- 
τεινῆς του δόξας. Βιβλικά παί πατερικά κείµενα ὡς Ὑπομνή- 
µατα μιᾶς ἱστορικῆς συνέχειας περιγράφουν τούτη τή δόξα 
τοῦ Θεοῦ µέ εἰκόνες καί ὑψηλούς τεχνικούς ὄρους. Κατά τά 
βιβλία τῆς 'Αγίας Γραφῆς ἄκρως παραστατικές εἶκόνες πα- 
ρουσιάζουν τόν ἀπρόσιτο Θεό νά γίνεται τόπος τῆς ἄγαθό- 
τητάς του, ὡς δόξας καί φωτός. Τοῦτο ἀποτελεῖ µιά παρα- 
χώρηση καί δωρεά τοῦ Θεοῦ, τόσο ὥς πρός τή θεία προσφο- 
ρά, ὅσο καί ὡς πρός τήν ἵκάνωση τοῦ ἀνθρώπου µέσω ρωγ- 
μῶν ἤ περασµάτων ἤ ἐσόπτρων νά δεῖ τή μεταμορφωτική καί 
φωτοδοτική δόξαξ4. Σ’ αὐτό τό ἀπρόσιτο καί σ’ αὐτή τή φα- 
νέρωση ἑδράζεται ἡ ἀποπάλυψη καί τό σχῆμα τοῦ τριαδικοῦ 
δόγματος. Ὅπως εἰπώθηκε κιόλας, οἱ προὐποθέσεις εἶναι 
κατεξοχήν ἵστορικές. Ἡ παράδοση τῆς ἐκχλησιαστικῆς ζωῆς 


χουσι), κατά δὲ τὸ δεύτερον σηµαινόμενον οὐδαμῶς (μόνος γάρ ὁ Πατῆρ 
ἀγέννπτος». 

24. Βλ. ἐνδεικτικά χαρακτηριστικές βιβλικές παραπομπές, Ἔξοδ. 33,19- 
23: «Καὶ εἴπεν' ἐγώ παρελεύσομαι πρότερός σου τῇ δόξῃ µου καὶ παλέσω 
ἐπὶ τῷ ὀνόματί µου Κύριος ἐναντίον σου: καὶ ἐλεήσω ὃν ἂν ἐλεῶ, καὶ 
οἰκτιρήσω ὃν ἂν οἰκτίρω. Καὶ εἶπεν: οὐ δυνήσῃ ἰδεῖν µου τὸ πρόσωπον: 
οὗ γὰρ μὴ ἴδῃ ἄνθρωπος τὸ πρόσωπόν µου καὶ ζήσεται, Καὶ εἶπεν Κύ- 
ριος’ ἰδοὺ τόπος παρ) ἐμοί, στήσῃ ἐπὶ τῆς πέτρας: ἠνίκα ὃ᾽ ἂν παρέλθῃ 
μου ἡ δόξα, καὶ θήσω σε εἰς ὁπὴν τῆς πέτρας καὶ σχεπάσω τῇ χειρί µου ἐπὶ 
σέ, ἕως ἂν παρέλθω: καὶ ἀφελῶ τὴν χεῖρα, καὶ τότε ὄψῃ τὰ ὀπίσω µου, τὸ 
δὲ πρόσωπόν µου οὐχ ὀφθήσεταί σοι». Ἰω. 1,18: «Θεὸν οὐδεὶς ἑώρακεν 
πώποτε’ μονογενῆς Θεός ὁ ὢν εἷς τὸν κόλπον τοῦ Πατρός, ἐκεῖνος ἑξηγή- 
σατο». Ἰω 8,38: «Α ἐγῶ ἑώραχκα παρὰ τῷ Πατρὶ λαλῶ: καὶ ὑμεῖς οὗν ἃ 
ἠκούσατε παρὰ τοῦ Πατρός ποιεῖτε», Α΄ Κυορινθ. 13,12: «Ὠλέπομεν γᾶρ 
ἄρτι δι’ ἑσόπτρου ἐν αἰνίγματι, τότε δὲ πρόσωπον πρὸς πρόσωπον». 
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τό ἀπρόσιτο τοῦ Θεοῦ ἑντάσσει στή θεολογία (μέ εἰδική ση- 
µασία τοῦ ὅρον) καί τή φανέρωση τῆς δόξας στήν οἰκονο- 
µία. Ἔτσι κατά τίς προὐποθέσεις αὐτές μποροῦμε νά κά- 
νουµε διάκριση μεταξύ ἀίδιας καί οἰκονομικῆς Τριάδας, 
χωρίς τούτη ἢ διάκριση νά σηµαίνει, φυσικά, διάσπαση τοῦ 
τριαδικοῦ Θεοῦ! Απεναντίας, ἢ ἀίδια ἐνδοτριαδική κίνηση 
τῶν προσώπων καί ἡ οἴχονομική φανέρωση τῆς Τριάδας 
στόν κόσμο ἀποτελοῦν τό ἀπολύτως βασικό σχῆμα, πού πε- 
ριγράφει τό τριαδικό δόγμα. Μέ ἄλλα λόγια, κατά τά βιβλι- 
πά καί πατερικά δεδοµένα, δέν θά ὑπῆρχε Τριάδα, χωρίς τή 
διάκριση ἀνάμεσα στόν κατά πάντα ἀπρόσιτο Θεό καί τή 
φωτοδοτική φανέρωσή του στήν κτίση καί τήν ἱστορία. Τά 
τρία ὑπερούσια φῶτα (Φῶς ὁ Πατέρας, Φῶς ὁ Ὑἱός καί 
Φφῶς τό "Αγιο Πνεῦμα) φωτίζουν ὁλάκπερη τή δημιουργία µέ 
τή δόξα τῆς βασιλείας, ἣ ὁποία οὐσιώνει, ζωοποιεῖ, λογοποι- 
εἲ καὶ θεώνει τά πάντα κατά τή δεκτικότητά τους. Τοῦτο ση- 
µαίνεν ὅτι µόνο τά λογικά ὄντα, λόγου χάρη, μποροῦν κατά 
τή δεχτικότητά τους, ὄχι µόνο νά οὐσιώνονται, ἀλλά καί νά 
ζωοποιοῦνται, καί νά λογοποιοῦνται καί νά θεώνονταιΣ». 
Ἑπομένως ἢ ἐξέλιξη στήν παράσταση καί τή διατύπωση 
τοῦ τριαδικοῦ δόγματος πινεῖται πάντοτε στήν ἴδια ἀλήθεια 
καί στίς ἴδιες προὐποθέσεις. Θά μποροῦσε κανείς νά ὑπο- 


25. Διονυσίου ᾿Αρεοπαγίτου, Περὶ θείων ὀνομάτων 4,4 ΡΟ 3, 601ς- 
700Α. Μαξίμου 'Ομολογητοῦ, Περὶ διαφόρων ἀποριῶν Ρ 91.1805Ο. 
Γρηγορίου Παλαμᾶ ᾽Αντιρρητικὸς 5, στή σειρά Π. Χρήστου, Γρηγορίου 
Παλαμᾶ συγγράµµατα, τόμος Γ΄’, Θεσσαλονίκη 1970, σελ. 175: «Τὰ μὲν οὖν 
τῆς οὐσιοποιοῦ ἐνεργείας τοῦ Θεοῦ μετέχει µόνης, εἶ καὶ διὰ ταύτης ὅλου 
τοῦ Θεοῦ µετείληφεν, ἀλλ’ οὐχὶ καὶ τῆς ζωοποιοῦ" τᾶ δὲ καὶ τῆς ζωοποι- 
οὗ, ἀλλ) οὐχὶ καὶ τῆς σοφοποιοῦ: τᾶ δὲ καὶ ταύτης πρὸς ταῖς ἄλλαις. Μό- 
γοι δὲ οὗ τὴν ἑαυτῶν τετηρηκότες τάξιν ἄγγελοι καὶ ὅσοι τῶν ἀνθρώπων 
ἐπανῆλθον εἰς τὸ δεδοµένον τοῖς λογικοῖς ἄνωθεν ὑπερφυὲς ἀξίωμα καὶ 
τῆς θεοποιοῦ ἑνεργείας καὶ χάριτος µεταλαγχάνουδιν αὐτοῦ τοῦ θείου μαὶ 
ἀπορρήτου φωτισμοῦ». 
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στηρίξει ὅτι ὥς τό Μ. ᾿Αθανάσιο καί ἐφεξῆς δέν γίνεται σα- 
φής καί ὁλοχληρωμένη διάκριση μεταξύ ἀίδιάς καί οἶἴχονο- 
µικῆς Τριάδας. Ὅμως ἕνας τέτοιος ἰσχυρισμός εἶναι ἐσφαλ- 
μένος καί παραπλανητικός. Ἡ διάκριση γίνεται ἑξάπαντος, 
ἀλλά κατά τά δεδοµένα καί τίς διδακτικές ἀπαιτήσεις τοῦ 
τότε περιβάλλοντος. Ἔτσι μπορεῖ κανείς ἄνετα νά ἐντοπί- 
σει τούτη τή διάκριση σέ εἰκονικές καί ἁπλές παραστάσεις, 
ἀκόμη καί χυρίως στό βιβλικό χῶρο. Καΐ οἳ παραστάσεις 
αὗτές μποροῦσαν νά ἐξυπηρετήσουν ἄριστα διδακτικούς καί 
ἀμυντικούς στόχους τῆς Ἐκκλησίας κατά τή συγκεκριμένη 
ἐκείνη ἐποχή. Ἔτσι, δέν εἶναι διόλου σπάνιο τό γεγονός 
ἱστορικοδογματικοί νά πλανῶνται ὡς πρός τίς ἐχτιμήσεις 
τους καί νά λένε ὅτι πρίν ἀπό τό Μ. ᾽Αθανάσιο ἤ δέν ὑπῆρχε 
ἀπαρτισμένη διδασκαλία περί τοῦ τριαδικοῦ δόγματος ἤ οἱ 
παραστάσεις ἦταν βεβαρημένες µέ ὕποπτα καί αἱρετικά στοι- 
χεῖα. Καταλαβαίνει κανείς εὔχολα ὅτι τέτοιοι ἰσχυρισμοί 
προέρχονται ἀπό τό τραγικό λάθος, µέ γυαλιά μιᾶς µεταγε- 
γέστερης καί ἐξελιγμένης διδασκαλίας, µέ διαφορετικούς 
ἀποσαφηνισμένους ὅρους, νά Ἀρίνονται προγενέστερες κα- 
ταστάσεις, πού αὐτονοήτως δέν μποροῦν νά καθορίζονται 
ἀπό δεδοµένα κατοπινῶν ἀναγκῶν. Ποίν ἀπό τήν Α΄ οἰκου- 
µενική σύνοδο τοῦ 325, λόγου χάρη, οἱ ᾽Απολογητές, οἱ ΆἉλε- 
Ἑανδρινοί καί ὁ ἴδιος ἀκόμη ὁ Εἰρηναῖος ἀποκχαλώντας τόν 
Υιό λόγο, σοφία, δύναμη μαΐ ἐνέργεια τοῦ Πατέρα, δέν δι- 
ευκρινίζουν ποῦ ἀναφέρονται αὐτοί οἱ ὅροι, ἄν δηλαδή ἄφο- 
ροῦν τήν ἀίδια ἤ τήν οἰχονομική Τριάδα. Στήν προκειμένη 
περίπτωση δέν ὑφέσταται κανένα πρόβλημα, ἀφοῦ δέν εἶχε 
κάν τεθεῖ καταρχήν ἕνα τέτοιο θέµα, πού ἀργότερα θά ἀνέ- 
χυπτε ἐξαιτίας τῶν μεγάλων αἰρέσεων τοῦ 4ου αἰώνα. Μελε- 
τώντας κανείς προσεχτικά τά κείµενα τῶν ᾽Απολογητῶν, 
τῶν ᾽Αλεξανδρινῶν καί ἄλλων ἀντιλαμβάνεται κάθε φορά τή 
σωστή χρήση τῶν ὅρων. Τό ἴδιο ἰσχύει ἐπίσης γιά τή διδα- 
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σκαλία θεολόγων περί ὑποταγῆς τοῦ Υἱοῦ στόν Πατέρα 
(δμ5οτώπαἴίο). Καμιά αἱρετική ἀπόχλιση δέν ὑπῆρχε, ἀφοῦ 
οἱ ἐν λόγω θεολόγοι µέ τή διαφοροποίηση αὐτή ἤθελαν νά 
ἀποκρούσουν τήν ἐπικίνδυνη τριαδική αἴρεση τοῦ µοναρχια- 
νισμοῦ. "Αλλωστε ὁ ὄρος ὑποταγή τοῦ Χριστοῦ εἶναι χαθα- 
ρό γέννηµα τῆς βιβλικῆς διδασκαλίας 26. 

Αὐτό, λοιπόν, πού κατά τούς πρώτους χριστιανικούς 
αἰῶνες ἦταν κατά τό ἔφιχτό αὐτονόητα ζωντανό --ἡ ζωή καί 
τό κάλλος ὑπάρχουν, δέν ἀποδεικνύονται--, τό ὅτι, δηλαδή, 
ἀπό τό ἕνα µέρος ὁ Θεός εἴναι ἀπρόσιτος κατά πάντα, ριζι- 
κά ἀνόμοιος ἀπό ὅ,τι ὁλάκερος ὁ πόσμος, καί ἀπό τό ἄλλο ἢ 
φὠτοδοτική του δόξα φανερώνεται στήν κτίση καί τήν ἰστο- 
ρία --καταπῶς ἄλλωστε µέ ἄπαράμιλλο εἶκονικό τρόπο πα- 
ριστάνεται σέ πλεῖστα ὅσα χείµενα τῆς Αγίας Γραφῆς-, ἀπό 
τίς ἀρχές τοῦ 4ου αἰώνα, ἄρχισε νά ἀμφισβητεῖται µέ τόν το- 
νισµό τῆς ἠθικῆς σχέσης Θεοῦ καί κόσμου καί µέτόν ταυτό- 
χρονο ἐξοστρακισμό τῆς ἐνεργειακῆς σχέσης Θεοῦ καί κό- 
σµου’ ὁπότε οἱ θεολόγοι, ὅπως καταρχήν ὁ Μ. Αθανάσιος, 
κάνουν τήν περιώνυµη διάκριση µεταξύ ἀίδιας καί οἶκονο- 
μικῆς Τριάδας. Ἔτσι µόνο διασώζεται ἢ ἄμεση ἐνεργειακῆ 
σχέση Θεοῦ καί κόσμου: γι’ αὐτό ὁ Ὑἱός δέν μπορεῖ νά εἶναι 
κτίσμα, πράγµα πού ἰσχύει καί γιά τό “Αγιο Πνεῦμα. Γιατί, 
ἄν ὁ Ὑἱός καί Λόγος καί τό “Αγιο Πνεῦμα εἶναι κτίσματα, 
τότε ὁ ἀπρόσιτος Θεός δέν ἐπικοινωνεῖ ἄμεσα καί ἔνεργεια- 
κά ὁ ἴδιος µέ τόν κόσμο, ἀλλά µέσω κπτισμµάτωνζ]. Ἐξοῦ καὶ 


26. Λεπτομέρειες γιά τό πρόβλημα αὐτό, πού ἀφορᾶ κυρίως τή νεότερη 
ἱστορικοδογματική ἔρευνα βλ. στούς δύο τόµους τῆς Δογματικῆς καί Συµ- 
βολικῆς Θεολογίας τοῦ Νίκου Ματσούκα. 

27. Μ. ᾽Αθανασίον, Περὶ τῆς ἐνανθρωπήσεως τοῦ Λόγου 1786 
25 .Ι25ΑΗ:«., ἐχτὸς µέν ἐστι τοῦ παντὸς κατ’ οὐσίαν, ἓν πᾶσι δέ ἐστι ταῖς 
ἑαυτοῦ δυνάµεσι, τᾶ πάντα διακοαμῶν, καὶ εἰς πάντα ἓν πᾶσι τὴν ἑαυτοῦ 
πρόνοιαν ἐφαπλῶν, καὶ ἕπαστον καὶ πάντα ὁμοῦ ζωοποιῶν». Κατά Ἂρει- 
ανῶν 1.8 Ρ(Ι 260.28Α: «Πῶς δὲ οὐκ, ἄντικρυς ἀγνοήσας τὴν ἓκ τοῦ Πατρὸς 
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η ἄπρως χαρακτηριστική διάηριση κτιστοῦ καί ἀκτίστου, πε- 
ρί τῆς ὁποίας ὁ ἐπαρκής λόγος στόν οἰκεῖο τόπο. Ἑπομένως 
τριαδικός Θεός σηµαίνει ἀφενός τό ἀπρόσιτο κατά πάντα 
αὐτοῦ, καί ἀφετέρου τήν ἄμεση, βουλητική καί ἐνεργειακή 
φανέρωσή του στόν κόσµο µέσω τῆς φωτεινῆς του δόξας. 
Ἐδῶ νά παρενθέσω ὅτι σύγχρονοι βιβλικοί καί ἄλλοι θεολό- 
γοι, ὀρθόδοξοι καί ἑτερόδοξοι, ἑρμηνεύοντας βιβλικά κείµε- 
να μέ ἠθιχκές κάι ἠθιπίζουσες παραστάσεις, προβάλλουν συ- 
γκεκαλυμμένα καί ἐνίοτε ἀσύνειδα τήν αἴρεση τοῦ ᾿Αρείου, 
πού σηµαίνει ἄρνηση τοῦ τριαδικοῦ Θεοῦ, ὡς τοῦ Ζωντανοῦ 
Θεοῦ στήν κτίση καί τήν ἱστορία αὐτοπροσώπως! Καὶ καμία 
ἀντίρρηση: διαλέγετε καί παίρνετε’ ἀλλά νά Ἑέρουμε τί λέμε 
καί τί ὑποστηρίξζουμε ἐπιστημονικά! 

᾿Από τό Μ. ᾿᾽Αθανάσιο καί ἐφεξῆς, λοιπόν, τούτη ἢ διά- 
Χριση μεταξύ ἀίδιας καί οἰκονομικῆς Τριάδας ἐπιβάλλεται 
ἄχπρως πυριαρχικά στή θεολογική σκέψη τῶν πατέρων, καί 
ἔτσι κατοχυρώνονται καί ἐξασφαλίξονται τά βασικά δόγµα- 
τα τῆς ἀποκάλυψης τοῦ Θεοῦ, τοῦ εἴδους τῆς σωτηρίας, τοῦ 
ἔργου τῆς θείας βασιλείας ὡς ἐν οὐρανῷ καί ἐπί τῆς γῆς, κτλ. 
κτλ. Ὁ τριαδικός Θεός εἶναι Ζῶν καί κινούμενος. Καί τούτη 
ἢ κίνηση ὑπάρχει ἀίδια καί ἀδαπάνητα. Ἡ ἀρειανική αἴρεση, 
χατά τό Μ. ᾿᾽Αθανάσιο λόγου χάρη, σηµαίνει ἄρνηση ὄχι µό- 
νο τῆς ἀίδιας κίνησης -ὁπότε ἤ θεία οὐσία θά ἤταν ἔρημη, µή 
καρπογόνος, πηγή στείρα--, ἀλλά καί τῆς δημιουργικῆς καί 
βουλητικῆς ἐνέργειας τοῦ Θεοῦ, ἀφοῦ χτιστός κρίκος, ὅπλα- 
δή ὁ ὙΥϊός ὡς κτίσμα, θά συνέδεε Θεό καί πόσμο. Ἐξοῦ καί η 
ἠθική καί ὄχι ἄμεση καί ἐνεργειακή σχέση Θεοῦ καί πόσμου. 


τοῦ Υἱοῦ γνησίαν καὶ ἀληθινὴν γέννησιν, πλανηθήσεται καὶ περὶ τῆς 
ἐνσάρκου παρουσίας αὐτοῦ;». Ἐπιστολὴ 1 Πρὸς Σεραπίωνα 30 ΡΟ 26, 
5ος. Γρηγορίο Θεολόγου, Θεολογικὸς 4 ΡΩ 36, «...καὶ γνώσῃς τίς μὲν 
φύσεως λόγος, τίς δὲ οἰχονομίας». Λόγος 45 Εἰς τὸ "Αγιον Πάσχα ΡΟ 
30.62δς: «Ταῦτά µοι περὶ Θεοῦ πεφιλοσοφήσθω τανῦν. Οὐδὲ γὰρ ὑπὲρ 
ταῦτα καιρός, ὅτι μὴ θεολογία τὸ προµείµενον ἡμῖν, ἀλλ᾽ οἰκονομία», 
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Αὐτέκφαντη, ὅμως, καί ἀίδια κίνηση στήν Τριάδα σηµαίνει 
ἑτερότητα ὑποστάσεων, τοῦ Πατέρα ὡς ἀγέννητου, τοῦ Υἱοῦ 
ὡς γεννήµατος καί τοῦ "Αγίου Πνεύματος ὡς προβλήματος. 
Ἡ µονάδα ἑἐξάλλου σηµαίνεται µέ τό ἕνα αἴτιο τοῦ τρόπου 
ὕπαρξης τῶν ὑποστάσεων τοῦ Υἱοῦ καί τοῦ 'Αγίου Πνεύμα- 
τος, πού εἶναι ὁ Πατέρας, µέ τή µιά ποινή οὐσία καί µέ τή 
µιά ποινή ἐνέργεια τῶν τριῶν ὑποστάσεων. Στήν οἰκονομική 
φανέρωση τῆς "Αγίας Τριάδας στόν κόσµο, µέ τήν κοινή βού- 
ληση καί ἐνέργεια, ἢ ἑτερότητα τῶν ὑποστάσεων σηµαίνεται 
µέ τά διαφορετικά ἔργα τους: 1) προκαταρκτική αἰτία πά- 
ντοτε ὁ Πατέρας, πού εὐδοκεῖ, 2) πραγμάτωση τοῦ ἔργου 
τῆςφανέρωσης καί τῆς σωτηρίας ἀπό τόν Ὑἱό, πού αὐτουρ- 
γεῖ, καί 3) ἁγιαστική τελείωση αὐτοῦ τοῦ ἔργου ἀπό τό "Αγιο 
Πνεῦμα, πού συνεργεῖ. Γιά τήν ἀχπριβή ἑρμηνεία τοῦ τριαδν- 
κοῦ δόγματος σέ τοῦτο τό σημεῖο ἀπαιτεῖται προσοχή οὖκ 
ὀλίγη, γιά νά µή γίνονται σύγχρονοι ἀκροβατισμοί τῆς διά- 
νοιας, πού τελικά ἐπθέτουν τή θεολογική διανόηση τῶν ἣμε- 
ρῶν µας. Πρῶτα πρῶτα πρέπει νά τονίσει κανείς µέ ἔμφαση 
ὅτι οἱ πατέρες περιγράφοντας τίς ἀίΐδιες σχέσεις τῶν προ- 
σώπων τῆς “Αγίας Τριάδας ἤταν ἄχρως λιτοί καί µέ ἕνα στό- 
χο: νά μποῦν φραγµοί στίς αἱρετικές καί διανοητικές προ- 
σβολές, καί πέραν τούτου οὔ. Ἡ θεολογική τους σκέψη ἐντοῦ- 
τοις εἶναι πλούσια στήν περιγραφή τῆς οἰκονομικῆς φανέ- 
ρωσης τῆς 'Αγίας Τριάδας µέ τό συντελούμενο ἔργο στήν πο- 
ρεία τῆς ἱστορίας. Τονίζουν τά διαφορετικά ἔργα καί τήν 
κοινή βούληση καί ἐνέργεια τῶν τριῶν προσώπων. Πάντοτε 
ὁ Πατέρας νοεῖται ὡς τό μοναδικό αἴτιο ὄχι µόνο τοῦ τρό- 
που ὕπαρξης τῶν δύο ἄλλων προσώπων, ἀλλά καί τῆς 
οὐσίας καί τῆς ἐνέργειας. Ἔτσι ἐνῶ τά ὑποστατικά προσό- 
γτα (ἀγέννητο, γεννητό, πρόβλημα) εἴναν ἀκοινώνητα καί 
ἀμεταβίβαστα, ἡ οὐσία καί ἢ ἐνέργεια εἶναι κοινά γνωρίσµα- 
τα. Ἑποιιένως η προκαταρκτική αἰτία κατά τήν ἀίδια Τριά- 
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δα εἶναι ἄλλο πράγµα, καί ἄλλο πράγμα κατά τήν οἰχονομι- 
χή Τριάδα. Γι’ αὐτό ὁ σαρχούµενος Ὑἱός χρίεται µέ τήν προ- 
καταρκτική ἐνέργεια τοῦ Πατέρα, ἀλλά καί ὃ ἴδιος ὁ Ὑἱός εἴ- 
ναι ὁ χρίων χαΐ ὃ χριόµενος : χρίει τήν ἀνθρωπότητα ὥς 
Θεός καί χρίεται ὁ ἴδιος ὡς ἄνθρωπος, συνεργοῦντος τοῦ 
Αγίου Πεύματος, ἀφοῦ ποινή εἴναι ἡ βούληση καί ἡ ἑνέρ- 
γεια τῶν τριῶν προσώπωνζδ, 


28. Μ. ᾽Αθανασίου, Κατὰ ᾽Αρειανῶν 2,2 Ρα 26,1406: «Εἰ δὲ μὴ καρπο- 
γόνος ἐστὶν αὐτὴ ἡ θεία οὐσία, ἀλλ’ ἔρημος, κατ’ αὐτούς, ὡς φῶς μὴ φωτί- 
ζων καὶ πηγὴ Ἐηρά, πῶς δημιουργικὴν ἐνέργειαν ἔχειν αὐτὸν λέγοντες οὐκ 
αἰσχύνονται; Καὶ ἀναιροῦντες δὲ τὸ κατὰ φύσιν, πῶς τὸ κατὰ βούλησιν 
προηγεῖσθαι θέλοντες οὐκ ἐρυθριῶσιν;». «Ὑπεραναβέβηκε δὲ τῆς βουλή- 
σεως τὸ πεφυχέναι καὶ εἶναι αὐτὸν Πατέρα τοῦ ἰδίου Λόγου. Εἰ τοίνυν τὸ 
πρότερον, ὅπερ ἐστὶ τὸ κατᾶ φύσιν, οὐχ ὑπῆρξε πατᾶ τῆν ἐκείνων ἄνοιαν, 
πῶς τὸ δεύτερον, ὅπερ ἐστὶ κατᾶ βούλησιν, γένοιτ’ ἄν; Πρότερον δέ ἐστιν 
ὁ Λόγος καί δεύτερον ἡ Ἠτίσις». 2,80 Ρ 26, 3166: «Αὔτη μὲν γὰρ ἣ Σοφία 
κτίξουσα καὶ δημιουργός ἐστιν, ὁ δὲ ταύτης τύπος ἐγκτίζεται τοῖς ἔργοις, 
ὥσπερ καὶ τῆς εἶπόνος τὸ κατ’ εἰκόνα. ᾽Αρχὴν δὲ ὁδῶν λέγει, ἐπειδὴ ἡ τοι- 
αύτη σοφία ἀρχή τις καὶ ὥσπερ στοιχείωσις τῆς ἐπὶ Θεὸν γνώσεως γίνε- 
ται». Βλ. Παροιμ. δ,22. Ἡ ἐνασχόληση µέ αὐτό τό χωρίο καταλαμβάνει 
σχεδόν ὁλόκληρο τό δεύτερο λόγο Κατά ᾿Αρειανῶν. Γρηγορίου Θεολό- 
γου, Θεολογικὸς 4Ρ 361328: «Χριστὸς διᾶ τὴν θεότητα: αὕτη γὰρ ἡ χρί- 
σις τῆς ἀνθρωπότητος, οὖκ ἑνεργείᾳ κατὰ τοὺς ἄλλους χριστοὺς ἁγιάξου- 
σα, παρουσίᾳ δὲ ὅλου τοῦ χρίοντος’ ὁ αὐτὸς οὖν ἥ τε χρίσις παὶ ὁ χρίων 
ἣν, ἤτε θέωσις καὶ ὁ θεοποιῶν: δι’ ἑαυτοῦ ἔχρισεν ὡς ἠθέλησε τὸ ἡμέτερον 
φύραμα, δι’ ἄφατον φιλανθρωπίας πέλαγος». Γρηγορίου Παλαμᾶ, Πρός 
Αθανάσιον Κυζίκου, στή σειρά Π. Χρήστου, Γρηγορίου τοῦ Παλαμᾶ συγ- 
γράμματα, τόµος Β΄, Θεσσαλονίκη 1966, σελ. 435-36: «Αλλὰ καὶ ὁ παρ᾽ 
᾽Απινδύνονυ συκοφαντηθεὶς θεολόγος τοῦτο διδασκέτω, γράφων κατὰ τῶν 
µίαν φύσιν ἐπὶ Χριστοῦ κακῶς δογµατιξζόντων’ τὸ Χριστὸς ὄνομα τῆς 
ἑπτοστάσεως λέγοµεν, οὗ µονοτρόπως λεγόµενον, ἀλλὰ τῶν δύο φύσεων 
ὑπάρχον σηµαντικόν’ αὐτὸς γὰρ ἑαυτὸν ἔχρισε, χρίων μὲν ὡς Θεὸς τὸ 
σῶμα τῇ θεότητι αὐτοῦ, χριόµενος δὲ ὡς ἄνθρωπος: αὐτὸς γάρ ἐστι τοῦτο 
κἀκεῖνο: χοίσις δὲ ἡ θεότης τῆς ἀνθρωπότητος». Μ. Βασιλείου, Περί τοῦ 
Αγίου Πνεύματος ΡΟ 32.1840: «Ὅταν μὲν τὴν αὐτοῦ οἰπείαν ἐννοῶμεν 
ἀξίαν, μετὰ τοῦ Πατρὸς καὶ τοῦ Υἱοῦ θεωροῦμεν, ὅταν δὲ τὴν εἲς τοὺς µε- 
τόχους ἐνεργουμένην χάριν ἐνθυμηθῶμεν ἓν ἡμῖν εἴναι λέγοµεν». Μαξίμου 
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Ὅλα τά ἀνωτέρω τονίζονται µέ ἔμφαση --καί µέ κάποιες 
αὐτονόητες καί χρήσιμες ἐπαναλήψεις, ὅπως σέ ἔργα µέ διή- 
κουσα ἔννοια--, ἐπειδή σήµερα ἔχει εἰσβάλει ὡς λύµη πρωτο- 
τυπίας µιά διάσπαση αὐτῆς τῆς τριαδοχκεντρικότητας, 
ὁποία (τριαδοκεντρικότητα) δέν εἶναι κατά βάση τίποτα 
ἄλλο παρά ἢ ἴδια ἣ ἱστορία τῆς θείας οἰκονομίας καί τῆς σῶ- 
τηρίας µέσω τῆς θείας βασιλείας: ἔτσι ὅμως µέ τή διάσπαση 
ἐμφανίζονται συστήµατα πότε πατρομονισμοῦ, πότε χριστο- 
μονισμοῦ καί πότε πνευματομονισμοῦ, ὅπως κιόλας εἰπώ- 
θηκε πρωτύτερα, καί μέ περισσότερες λεπτομέρειες στούς 
δυό τόµους τῆς Δογματικῆς χαί Συμβολικῆς Θεολογίας τοῦ 
Νίκου Ματσούκα. Ὅπως καταλαβαίνει κανείς εὔκολα, ὅταν 
διαβάζει µέ προσοχή τά οἰχκεῖα βιβλικά καί πατερικά κείµε- 
να, καί μελετᾶ τό λειτουργικό πλοῦτο τῆς Ἐκκλησίας, µεγά- 
λος εἶναι ὁ κίνδυνος ἀπ᾿ αὐτά τά συστήµατα τῶν πατροµογι- 
στῶν, χριστομονιστῶν καὶ πνευματομονιστῶν. Συνειδητά 
καί μᾶλλον ἀσύνειδα προσβάλλουν τό ἴδιο τό τριαδικό δόγ- 
μα, τήν τριαδοκεντρική ζωή τῆς ἐκκλησιαστικῆς κοινότητας. 
Καί τοῦτο ἰσχύει γιά ὀρθοδόξους καί ἑτεροδόξους -ὁ τελευ- 
ταῖος ὄρος ὅπως ἐπικράτησε νά λέγεται. 

Τέλος ὀφείλω νά σημειώσω ὅτι, µόνο ἄν κατανοήσει κα- 
νείς τήν περιγραφή τοῦ τριαδικοῦ δόγµατος καί τῆς τριαδο- 
πεντρικῆς ζωῆς, δηλαδή τήν ἑτερότητα τῶν ὑποστάσεων. τήν 
προκαταρκτική αἰτία τοῦ Πατέρα καὶ τήν ταυτότητα οὐσίας 
καί ἐνέργειας τοῦ τριαδικοῦ Θεοῦ, μπορεῖ νά καταλάβει πῶς 
ὁ Υἱός εἶναι ὁ λόγος, ἡ σοφία, ἡ δύναμη καί ἡ θέληση τοῦ 
Πατέρα, καί τό “Αγιο Πνεῦμα ἡ ἐκφαντορική δύναμη τῆς θε- 


ὉΟμολογητοῦ, Περὶ διαφόρων ἀποριῶν Ρα 9110366: «Κίνησις οὖν θεότη- 
τος ἡ δι ἐχφάνσεως γινοµένη περί τε τοῦ εἶναι αὐτὴν καὶ τοῦ πῶς αὐτὴν 
ὑφεστάναι τοῖς αὐτῆς δεχτικοῖς καθέστηκε γνῶσις». Πὶς τήν προοευχὴν 
τοῦ [Πάτερ ἡμῶν ΡΟ 909026: «Οὐδ' ὡς ἐξ ἄλλης ἄλλην' οὗ γὰρ κατὰ πα- 
ῥαγωγὴν ἓκ µονάδος τριάς, ἀγένητος ὑπάρχουσα καὶ αὐτέκφαντος», 
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ότητας τοῦ Πατέρα, κατά τήν ἔκφραση τοῦ Ἰωάννη Δαμα- 
σκηνοῦ, ὁ ὁποῖος, φυσικά, ἀπολουθεῖ τήν πατερική γραμμή, 
κυρίως ἀπό τό Μ. ᾿Αθανάσιο καί ἐφεξῆς2. Καὶ ἔτσι µόνο 
μπορεῖ νά καταλάβει καί τή διάκριση, πού κάνει ὁ Μ. 'Αθα- 
νάσιος, μεταξύ τῆς γέννησης τοῦ Ὑϊοῦ ἀπό τόν Πατέρα, ὡς 
καρποῦ τῆς φύσης -φύσεως τό γεννᾶν--, καί τῆς κτίσης ὡς 
ἔργου τῆς κοινῆς θέλησης. Ἑπομένως, λέγοντας οἱ ᾽Απολο- 
γητές καί οἱ ᾽Αλεξανδρινοί τόν Ὑϊό λόγο, σοφία καί ἐνέρ- 
γεια τοῦ Πατέρα, ἀνεξάρτητα ἀπό τό ὅτι εἰκονικά γινόταν ἡ 
διάκριση ἀπρόσιτης ἀίδιας Τριάδας καί οἴκονομικῆς φανέ- 
ρωσης τῶν ἐνεργειῶν της, δέν εἴχαν εἰσαγάγει κανένα εἶδος 
᾿Αρειανισμοῦ. Οἱ ἐν λόγω, λουπόν, θεολόγοι δέν εἴναι αἴρετι- 
κοί µήτε καί µέ τά γυαλιά τῆς µεταγενέστερης θεολογικῆς 
σκέψης. Μέ λίγα καί ἁπλά λόγια: ἡ Ἐκκλησία ἔχει τήν πείρα 
τῆς ᾽Αγίας Τράδας ἀπό τά ἔργα τῆς οἰκονομικῆς φανέρωσής 
της. 


5. Λόγος 


Ὅ Εὐαγγελιστής Ἰωάννης αὐθεντικῶς καί ἐξ ἐφόδουδθ 
πολιτογράφησε τόν ὅρο Λόγος στή βιβλική καί θεολογική 
γλώσσα, ὀνοματίζοντας τό δεύτερο πρόσωπο τῆς "Αγίας 


29. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 
112 Ρ 94,849ΑΡ: «...οὖκ ἔστι τῷ Πατρί λόγος, σοφία, δύναμις, θέλησις, 
εἰ μὴ ὁ Υἱός, ὃς ἐστιν ἡ µόνη δύναμις τοῦ Πατρός ἡ προκαταρκτικἡ τῆς 
τῶν πάντων ποιήσεως, Οὗτος ὥς τελεία ὑπόστασις γεννωµένη, ὡς οἶδεν 
αὐτός, Ὑἱός ἐστι καὶ λέγεται. Τὸ δὲ Ι]νεῦμα τὸ ΄Αγιον ἐκφαντορικὴ τοῦ 
πρυφίου τῆς θεότητος δύναμµις τοῦ Πατρός, ἐν Πατρὸς μὲν δι’ Υἱοῦ ἔκπυ- 
ρευομένη, ὥς οἵδεν, οὗ γεννητῶς: διὸ καὶ Πνεῦμα ΄Αγιον τὸ τελεσιονυργὸν 
τῆς τῶν ἁπάντων ποιήσεως». 

30. Ἰω. 1,1-2: «Ἐν ἀρχῇ ἦν ὁ Λόγος, καὶ ὁ Λόγος ἣν πρὸς τὸν Θεόν, καὶ 
Θεὸς ἣν ὁ Λόγος. Οὗτος ἦν ἓν ἀρχῇ πρὸς τὸν Θεόν». 
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Τριάδας, δηλαδή τόν Ὑἱό τοῦ Θεοῦ ἤ τόν Ὑἱό τοῦ ἀνθρώπου 
τῶν συνοπτικῶν Εὐαγγελιστῶν, ὡς Λόγο. Ὁ ὄρος αὐτός πα- 
ραλληλίστηκε ἤ καλύτερα ταυτίστηκε µέ τόν ὅρο Σοφία τῆς 
Π. Διαθήκης. Ἔκτοτε σέ µία μακραίωνη δημιουργική πορεία 
ἀναπτύχθηχε µιά ρωμαλέα θεολογία µέ κέντρο τήν ἔναν- 
θρώπηση τοῦ Λόγου, σ’ ὅλες τίς ἐκκλησιαστικές ἐκφάνσεις, 
δηλαδή τίς διδακτικές, ἀπολογητικές, ἀντιαιρετιχές, λει- 
τουργικές, ὑμνολογικές ατλ. κτλ. Στήν προκειμένη περίπτώ- 
ση ὁ ἑλληνικός λόγος, στίς ἀνθρωπολογικές καὶ κοσµολογι- 
πές του διαστάσεις, μεταμορφώθηκε ἄκρως ἀφομοιωτικά 
στό περιρρέον χλίµα τῆς θεολογίας, πράγμα πού σηµαίνει 
γνήσια χαί πρωτότυπη δηµιουργία, ὅπως ἀκριβῶς ἡ ἑλληνι- 
κή ἰδιοφυῖα μεταμορφώθηκε καΐ µεταπλάστηκε στό χῶρο 
στῆς ἁγιογραφίας καί ἀρθχιτεχτονικῆς. Ἐδῶ νά παρενθέσω 
ὅτι γιά νά συντελεστεῖ τούτη ἡ ρωμαλέα Ἆαί δημιουργική 
προσαρμογή µήτε ὁ Εὐαγγελιστής Ἰωάννης μήτε οἱ µετέπει- 
τα θεολόγοι πατέρες συζήτησαν προβληματιζόμενοι περί τοῦ 
πῶς θά γινόταν ἢ προσαρμογή, ὅπως συζητοῦν νεότεροι θεο- 
λόγον, ὅλων τῶν Ἐμκλησιῶν, περί τοῦ πῶς θά ἐκσυγχρονί- 
σουν τή χριστιανική διδασκαλία! Φαίνεται καθαρά Ἀαίΐ ξά- 
στερα ὅτι ἡ προσαρμογή εἶναι ἡ ἴδια ἡ ὑπάρχουσα δυναμική 
τῆς ζωῆς, καί ἑξάπαντος οἱ ὅποιοι προβληματισμοί καί οἱ 
ὅποιες συζητήσεις δέν μποροῦν νά διαδραματίσουν τόν 
πρωτεύοντα ρόλο. 

Ἔτσι ἡ πατερική θεολογία µέ τελείως ἀποσαφηνισμένο 
τρόπο ἐπισημαίνει ὅτι ὁ ἕνας καί μοναδικός Θεός δέν εἶναι 
ἄλογος. ἐπειδή ὁ Θεός Πατέρας γεννᾶ ἀίδια τό Λόγο. Αὐτός 
ὁ Λόγος ποτέ δέν ἄρχισε νά ὑπάρχει μήτε ποτέ θά παύσει νά 
ὑπάρχει: δέν εἴναι ἀνυπόστατος, ἀλλά ἐνυπόστατος, τέλειος 
κατά πάντα καί ζωντανός. Απεναντίας, ὁ ἀνθρώπινος λό- 
γος εἶναι ἀνυπόστατος χαί διαχέεται στόν ἀέρα, ἐπειδή ἐμεῖς 
εἵμαστε ὄντα κτιστά, ἐξαρτώμενα ἀπό τήν πηγή τῆς ζωῆς, 











94 Δογματική καί συμβολική θεολογία Γ 


τῆς κίνησης καί τῆς ἐνέργειας, ὄντα ἐπίχηρα καί εὐδιάλυτα. 
Ὁ Λόγος γεννᾶται ἀπό τόν Πατέρα, τό µόνο αἴτιο, ὣς ἰδιαί- 
τερη ὑπόσταση, ἐνῷ χατά τήν οὐσία εἶναι ὁ αὐτός µέ τόν Πα- 
τέρα, δηλαδή ὁμοούσιος. Ὁ Θεός Πατέρας ὥς τό μοναδικό 
αἴτιο εἴναι συνάµα καί ἀναίτιος καί ἀγέννητος. Ἡ θεολογία 
πάντοτε ἁπλῶς περιγράφει τό μυστήριο, καί δέν διανοεῖται 
νά τό ἀναλύσει µέ ἐπιμέρους ἐπιστημονικές διαχριβώσεις, 
γιατί τότε δέν θά ταν πάν μυστήριο, ἀλλά ἕνα ὁποιοδήποτε 
Ἀτιστό δεδομένο, µιχρό, ἐπίκηρο καί εὐδιάλυτο. Στήν προ- 
κειµένη περίπτῶση ἤ θεολογία ἑἐξαίρει τήν ἄκτιστη πραγµατι- 
κότητα πέρα ἀπό κάθε γνωστή ἀναγκαιότητα ὑφιστάμενη νο- 
µοτελειακά στά κτιστά πράγματα. Γι’ αὐτό ὁ Θεός Πατέρας 
ὀνομάζεται ὡς τό μοναδικό ἀναίτιο αἴτιο: δέν προέρχεται 
ἀπό κανένα” µήτε ἔχει τό εἶναι ἀπ᾿ αὐτόν τόν ἴδιο, κατά τή 
χαρακτηριστική ἔκφραση τοῦ Ἰωάννη Δαμασχκηνοῦ: ἀκόμη 
δέν προέρχεται οὔτε ἀπό κάτι ἀπό ὅσα ἔχει ὁ Θεός Πατέ- 
ρας»!. Ὁ δογµατολόγος ἔχοντας τούτη τήν περιγραφή τοῦ 
μυστηρίου, ὀφείλει νά εἴναι ἄχρως προσεκτικός κάνοντας 
λόγο γιά ἐλευθερία τοῦ Θεοῦ, γιατί ἐλευθερία στήν κτιστή 
πραγματικότητα νοεῖται α) ὡς ὁριαχή κίνηση τῶν ὄντων, β) 
ὡς ἁπαλλαγή ἀπό ἐξαρτήσεις, ποτέ ὅμως ἀπό καθορισμένες 
ἀναγκαιότητες, καί γ) ὡς ἐπιλογή στόχων γιά τήν Α καί Β 
πραγμάτωση. Ἔτσι ὁ Θεός Πατέρας, ὅπως ἄλλωστε ὅλα τά 
πρόσωπα τῆς "Αγίας Τριάδας ὡς ὁμοούσια, εἶναι πέρα ἀπό 
κάθε ἀναγκαιότητα, καί δέν ἔχει τό εἶναι μήτε ἀπό τόν ἴδιο 
μήτε ἀπό ὅποια δική του δυνατότητα --αὐτό λέγει ρητῶς ὁ 
Ἰωάννης Δαμασκηνός ἑρμηνεύοντας καί ἀκολουθώντας πι- 
στά τήν προηγούμενή του παράδοοή--, γιατί, σέ ἀντίθετη πε- 


31. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ Ἔκδοσις ἀκριῤὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως |{,ὃ 
ο 0ἡ 82108): «Ὁ μῖν γὰρ Πατὴρ ἀναίτιος καὶ ἀγέννητος (οὐ γὰρ ἔκ τι- 
νος: οὐδὲ ἐξ αὐτοῦ τὸ εἶναι ἔχει οὐδέ τι τῶν ὅσα ἔχει, αὐτὸς δὲ μᾶλλόν 
ἐστι ἀρχὴ καὶ αἰτία τοῦ εἶναι καὶ τοῦ πῶς εἶναι φυσικῶς τοῖς πᾶσιν». 
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ρίπτωση, τοῦτο θά σήμαινε ἑξάπαντος ἀναγκαιότητα ἢ καλύ- 
τερα ὑποταγή σέ κάποια ἀναγκαιότητα καί ἀποδοχή της. Γι) 
αὐτό ὁ ἴδιος ὁ Ἰωάννης Δαμασκηνός διευκρινίζει καί ἀπο- 
σαφηνίζει οητῶς ὅτι κάνουμε λόγο γιά βούληση τοῦ Θεοῦ, 
ὄχι ὅμως γιά προαίρεση’ ὁ Θεός βούλεται, δέν βουλεύετα2. 
Σέ ἄλλη συνάφεια ὁ ἴδιος θεολόγος πατέρας ἀποκαλεῖ προ- 
αιρετικό τὸ Λόγο, ὅπως καί τό “Αγιο Πνεῦμα»», πράγμα πού 
σηµαίνει ὅτι Λόγος καί “Άγιο Πνεῦμα δέν ὑπόκεινται σέ κα- 
μιά ἀναγκαιότητα. 

Μέσω τοῦ Λόγου ἀποκαλύπτεται ἡ ᾽Αγία Τιάδα στόν κό- 
σµο, δηλαδή στήν κτίση καί τήν ἱστορία: τήν ἀπρόσιτη κατ᾽ 
οὐσία Τριάδα ἀποκαλύπτει ὁ Λόγος κατ’ ἐνέργεια σέ µιά 
ἀκατάπανυστη σχέση μεταξύ Θεοῦ καί ὁλάκερης τῆς ὅημιουρ- 
γίας. Μιά ἀσίγαστη δραματική πορεία, ᾗ ἴδια Ἡ ἱστορία τῆς 
θείας οἰχονομίας, σηµαδεύεται µέ τή δηµιουργία, µέ τά ἔπώ- 
δυνα τραύματα τοῦ ἀνθρώπου, τίς ἐπιτυχίες καί ἀποτυχίες 
του, τή συνάντησή του, εἴτε θέλει εἴτε δέν θέλει, µέ τή θεία 
παρουσία, τόν ἀνήφορο πρός τήν τελείωση ἐν µέσω πτώσεων 
καί τήν παράδοσή του στή θεία ἀλήθεια καί ἀγαθότητα --ἢ 
χριστιανικη ἀποχάλυψη διόλου δέν μπορεῖ ν᾿ ἀποδεχτεῖ τήν 
πληροφορία τοῦ 'Ἡροδότου ὡς ἔστι φθονερὸν τὸ θεῖον--, 
ἔτσι ὥστε τελικά τόν τελευταῖο λόγο νά τόν ἔχει ὁ Θεός ὅ- 
ντας ἀπρόσιτος καί ἀποκαλυπτόμενος. Καί σ᾿ ὅλη αὐτή τήν 
πορεία ἢ ἀποκάλυψη, ὡς παροχή ζωῆς, προόδου καί τελείω- 
σης, συντελεῖται µέσω τοῦ ἄσαρχκου καί τοῦ ἔνσαρκου Λό- 


32. Ἰωάννου Λαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 
2.22 Ρα 04.945(Μ: «Χρὴ δὲ γυνώσκειν, ὅτι ἐπὶ Θεοῦ βούλησιν μὲν λέγο- 
μεν, προαίρεσιν δὲ κυρίως οὐ λέγομεν: οὗ γὰρ βουλεύεται ὁ Θεός. ᾿Αγνοί- 
ας γάρ ἐστι τὸ βουλεύεσθαι’ περὶ γὰρ τοῦ γινωσκομένου οὐδεὶς βουλεύε- 
ται, Εἰ δὲ ἡ βουλἡ ἀγνοίας, πάντως καὶ ἡ προαίρεσις. Ὁ δὲ Θεὺς πάντα 
εἰδὼς ἁπλῶς οὗ βουλεύτται». 

43, Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀπριβής τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 
1,7ρ0 94 Β0Ο5ΛΗ. 
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γου. Ὅπως εἰπώθηκε ἤδη στόν οἰκεῖο τόπο, ἀπαρασάλευτη 
εἶναι ἡ τριαδοκεντρικότητα, ἀλλά στήν Ἱστορία τῆς θείας 
οἴχονομίας γνωρίζουμε τά μυστήρια τῆς ἀποχκάλυψης, ἔπει- 
δή ὁ Λόγος φανερώνει τήν Τριάδα, μέ τήν εὐδοκία τοῦ Πα- 
τέρα, τήν αὐτουργία τοῦ Υἱοῦ καί τή συνεργία τοῦ "Αγίου 
Πνεύματος, καί πάντοτε µέ κοινή θέληση καί ἐνέργειαλά. 

Τήν ἀνάδειξη καί καταξίωση τοῦ κόσμου καί τοῦ ἀνθρώ- 
που µόνο σέ σχέση µέ τό Θεό περιγράφει ἑρμηνευτικά ἣ θεο- 
λογία ἐπισημαίνοντας τό ἔργο τοῦ Λόγου. Στήν προχειµένη 
περίπτωση διορθώνεται, θά λέγαμε, καί συμπληρώνεται ἡ 
ἀρχαιοελληνική λέξη κόσμος, ὁ ὁποῖος κατέχει, πατά τήν 
ἑλληνική σκέψη πάντοτε, αὐτοδύναμα τήν τάξη, τή λογική 
διάρθρωση, τήν εὐρυθμία καί τό κάλλος25. Σέ σχέση µέ τό 
Λόγο τῆς θεολογίας ὅμως ὁ κόσμος, ἑνοποιημένος ὡς αἴσθη- 
τός καί νοητός, ἔχει τάξη, λογική διάρθρωση, εὐρυθμία, µου- 
σική καί κάλλος, ἐπειδή μετέχει στή θεία δόξα µέ δοξολογι- 


34. Μ. ᾿Αθανασίου, Περὶ τῆς ἐνανθρωπήσεως τοῦ Λόγου 3 Ρᾷ 25,101 
ΑΒ: «...Ο Θεὸς γὰρ ἀγαθός ἐστι, μᾶλλον δὲ πηγἡ τῆς ἁγαθότητος ὑπάρ- 
χει’ ἀγαθῷ δὲ περὶ οὐδενὸς ἄν γένοιτο φθόνος; ὅθεν οὐδενὶ τῷ εἶναι φθο- 
νήσας, ἐξ οὐκ ὄντων τᾶ πάντα πεποίηκε διᾶ τοῦ ἰδίου Λόγου τοῦ Κυρίου 
ἡμῶν Ἰησοῦ Χριοτοῦ». Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Συζήτησις μὲ τὸν [ύρρον 
Ρᾳ 9122086: «Ταῦτα ὁ Πατήρ διεξΠλθε, δεῖξαι βουλόμεγνος τὴν σάρκωσιν 
ἔργον οὖσαν τῆς θείας καὶ µόνης θελήσεως, εὐδοκοῦντος μὲν τοῦ Πατρός, 
αὐτουργοῦντος δὲ τοῦ Υἱοῦ καὶ συνεργσῦντος τοῦ ΄Αγίου Πνεύματος». 
Μ. ᾿Αθανασίου, Κατὰ ᾿Αρειανῶν λόγος 2.81 Ρ 26.720ΑΗ: «Ἡ αὐτὴ μέ- 
ντοι Σοφία τοῦ Θεσῦ ἐστιν, ἥτις πρότερον μὲν διᾶ τῆς ἓν τοῖς κτίσµασιν 
εἰκόνος ἑαυτῆς, δι’ ἣν καὶ λέγεσθαι κτίξεσθαι, ἐφανέρου ἑαυτήν, καὶ δι) 
ἑαυτῆς τὸν ἑαυτῆς Πατέρα: ὕστερον δὲ αὐτή, οὖσα Λόγος, γέγονε σάρξ, ὡς 
εἶπεν ὁ Ἰωάννης, καὶ μετὰ τὸ καταργῆσαιν τὸν θάνατον καὶ σῶσαι τὸ γένος 
ἡμῶν ἔτι καὶ πλέον ἀπεκάλυψεν ἑαυτόν τε καὶ δι’ ἑαυτοῦ τὸν ἑαυτοῦ Πα. 
τέρα». 

35. Γνωοτή εἴναν ἡ ἄποψη τοῦ ΄᾿Ηρακλείτου γιά τόν ξυνὀν ἤ χοινὸν λό- 
ον, πού διαδραματίξει προοδευτική καί μεταμορφωτική σταδιοδρομία 
ὥς τούς στωυκούς καί τό Φίλωνα, γιά νά καταλήξει ἄκρως µεταπλασμένος 
στόν Εὐαγγελιστή Ἰωάννη. 
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κό ὕμνο πρός αὐτήν. Σ’ αὐτά τά πλαίσια ὁ ἄνθρωπος εἶναι 
µικρόχοσµος αὐτοῦ τοῦ ἀπέραντου µακρόκοσμου, αἴσθη- 
τοῦ καί νοητοῦ, πεπληρωμένον µέ τό φῶς τῆς θείας δόξας26, 
αὐτοῦ τοῦ ἴδιου ἀπαυγάσματος τῆς θείας ἀλήθειας καί ἆγα- 
θότητας. Ὁ σύμπας κόσμος εἶναι τόπος αὐτοῦ τοῦ δοξαστι- 
ποῦ φωτός, ὅπου ἀνακεφαλαιώνονται Ἀαΐ συμπεριλαµβά- 
γονται τελικά µέσω ὠδίνων καί ὁδυνῶν ὅλα τά κτίσματα. 
Ἑπομένως ἡ συμπαντική πραγματικότητα µέσω τῆς ἄπαυ- 
στης οὐσίωσής της ἀπό τό Λόγο ἔχει παναρµόνια πίνηση καί 
εὐρυθμία. Ἔτσι, σύµφωνα µέ τή θεολογική αὐτή περιγραφή 


36. Γρηγορίου Νύσσης, Περὶ τῆς ᾿Εξαημέρου Ρα 442818: «Καὶ γὰρ ὁ 
κόσμος οὗτος ὅλος ὥσπερ βιβλίον ἔγγραφόν ἔστιν, ὑπαγορευόμενον τὴν 
τοῦ Θεοῦ δόξαν». 293 Β. Εἰς τὴν ἐπιγραφὴν τῶν Ψαλμῶν ΡΟ 44,444ΑβΗ: 
«Θεραπεία γὰρ φύσεώς ἐατιν ἡ τῆς ζωῆς εὐρυθμία, ἤν µοι δοχεῖ συµβον- 
λεύειν δι᾽ αἰνιγμάτων ἡ µελῳδία». Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Πρὸς Θαλάσ- 
σιον περὶ διαφόρων ἀπόρων ΡΟ 9029όΒς: «Βοᾷ τοίνυν ἡ κτίσις διὰ 
τῶν ἐν αὐτῃ ποιημάτων, καὶ οἷον ἀπαγγέλλει τοῖς νοερῶς δυναµένοις 
ἀκούειν τὴν ἰδίαν αἰτίαν τριαδικῶς ὑμνουμένην». Μυσταγωγία Ρα 
9ἱ,669ΡΒΓΡ: «Ὅλος γάρ ὁ νοητὸς κόσμος ὅλῳ τῷ αἰσθητῷ μυστικῶς τοῖς 
συμβολικοῖς εἴδεσι τυπούµενος φαίνεται τοῖς ὁρᾶν δυναµένοις». Κατα- 
λαβαίνει κανείς εὔκολα ὅτι Ἡ φιλοσοφική κοσµολογία ἀνατάσσεται πιά 
στή χριστιανική χοσµολογία, παίρνοντας ἑξάπαντος ἕνα ἄλλο χαρακτήρα 
παί ἐπιβάλλοντας µιά νέα φιλοσοφική θεώρηση. Ἡ κοσµολογία στό χῶρο 
τῆς θεολογίας συνδέεται ἁρμονιπά καί παραγωγικά µέ τήν κτισιολογία. 
Κόσμος, τόπος, χρόνος, ἑνέργεια, κτισιολογία, κτιστότητα, σχετικότητα, 
πτιστό, ἄκτιστο εἶναι ὅροι θεολογικοί, πού ἀνοίγουν εὐρύτατους ὁρίζο- 
ντες στή συνολική αἰσθητή χαί νοητή πραγματικότητα. Τούς ἐν λόγω 
ὄρους μπορεῖ ὁ ἑνδιαφερόμενος ἀναγνώστης νά ἀνεύρει µέ λεπτοµερεια- 
χές ἀναλύσεις σέ μελέτες τοῦ Νίχου Α. Ματσούμα κυρίως ἁπό τό 1974 
.ὲ., μελέτες γιά τὸ Μ. ᾿Αθανάσιο, γιά τό πρόβλημα τοῦ κακοῦ, γιά τό Μά- 
Ἑιμο Ὁμολογητή κτλ. µτλ., ὁπύτε μπορεῖ νά ἀντιληφθεῖ, κατά τήν ἄποψή 
μου, πολύ ἱκανοποιητικά τόσο τή νέα χοσµολογία, ὅσο καί τό περιεχόµε- 
νο τῆς πτισιολογίας, Ἐδῶ νά σημειωθεῖ ὅτι ὅλοι οἱ παραπάνω καί ἄλλοι 
σχετικοί ὅροι ἔχουν ἀνασυρθεῖ καί ἑρμηνευθεῖ ἀπό τό συγγραφέα µέ πολ- 
λή προσοχή ἀπό τά δόµιµα μνημεῖα τῆς ἐκμλησιαστικῆς παράδοσης, ΄Ἡ 
ὅποια χρήση καί ἑρμηνεία αὐτῶν τῶν ὄρων ἀπό ἄλλους σηυγγραφεῖς --πά- 
ντοτε µετά τό 1974 κ.ξ.-- δέν εἶναι κάθε φορά ἐπιτυχής. 
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τῆς κτιστῆς πραγματικότητας ὁ ἄνθρωπος εἶναι λογικός χά- 
ρη στή µέθεξή του στό Λόγο. Ἐπειδή µέσω τοῦ Λόγου ἔγιναν 
καί διακρατοῦνται τά πάντα, αὐτός πού θεωρεῖ σωστά τήν 
ητίση, θεωρεῖ εὔστοχα καί τό δημιουργό καί ζωοδότη Λόγο. 
Γι’ αὐτό ἀκριβῶς, ὅπως ἤδη εἰπώθηπε στὀν οἰκεῖο τόπο, δέν 
μπορεῖ νά χωριστεῖ καί νά αὐτονομηθεῖ ἡ (λεγόμενη) φυσική 
ἀποκάλυψηῃ. Ἐξάλλου ὁ ἴδιος ὁ ἄνθρωπος χάνοντας τή σῶ- 
στή θεωρία τῆς µτίσης, ἀλογοῦται καί δαιμονοποιεῖται. Ἡ 
ἀλογία αὐτή, πότε σέ ἀμβλυμμένη καί πότε σέ ὀξυμμένη µορ- 
φῄή, ἀποτελεῖ δραματικό καί τραγικό στοιχεῖο τῆς ἵστορίας 
τοῦ ἀνθρώπου καί τοῦ πολιτισμοῦ του. Ἡ σχέση ὅμως κό- 
σµου καί Λόγου, στά σωστά ὅρια, κι ὅταν ὃ ἄνθρωπος ἐμπι- 
στεύεται στή χαρισματική ἔκχυση τῆς θείας δόξας, ἀποτελεῖ 
πάντοτε καί σέ κάθε πορεία τήν ἐλπίδα γιά θεραπεία Ἆαί 
πρόοδο ὁλάκερης τῆς κτίσης»7. 


6. γιο Πνεῦμα 


Κατά τήν πατερική θεολογία δέν εἶναι δυνατόν ὁ Λόγος 
νά εἶναι ἀπνεύματος: ἔχει πνεῦμα. Άλλα τοῦτο τό πνεῦμα 
δέν μοιάζει µέ τό πνεῦμα (Ξπνοή) τοῦ ἀθρώπινου λόγου. 
Γιατί τό πνεῦμα, πού προέρχεται (ἐκπορεύεται) ἀπό τόν Πα- 


37, Μ. ᾿Αθανασίου, Κατά Ἑλλήνων 33 Ρ6 25.68Β. Περὶ τῆς ἐνανθρωπή- 
σεως τοῦ Λόγου 11 Ρᾷ 25.116Α: «Ἡ πῶς ἂν εἷεν λογυιοί μὴ γινώσχοντες 
τὸν τοῦ Πατρὸς Λόγον, ἐν ᾧ γεγόνασιν.». Κατά Αρειανῶν 1.12 ΡΟ 
26.368: «Εἰ δὲ δι’ Υἱοῦ γέγονε καὶ ἐν αὐτῷ τὰ πάντα συνέστηκεν, ἐξ ἀνά- 
γκης ὃ τὴν ητίσιν ὀρθῶς θεωρῶν θεωρεῖ καὶ τὸν ταύτην δημιονργήσαντα 
Λόγον, καὶ δι αὐτοῦ τὸν Πατέρα νοεῖν ἄρχεται». Περί τῆς ἐνανθρωπήσε- 
ως τοῦ Λόγου 13 ΡΟ 25.11760-Ι20Α: «Οὕτω τοίνυν ἀλογωθέντων τῶν 
ἀνθρώπων καὶ οὕτω τῆς δαιμονικῆς πλάνης ἐπισκιαξούσης τὰ πανταχοῦ 
καὶ κουπτούσης τὴν περὶ τοῦ ἀληθινοῦ Θεοῦ γνῶσιν, τί τὸν Θεόν ἔδει 
πυιῆσαι; Σιωπῆσαι τὸ τηλικοῦτον καὶ ἀφεῖναι τοὺς ἀνθρώπους ὑπὸ ὅαι- 
µόνων πλανᾶσθαι καὶ μὴ γινώσκειν αὐτοὺς τὸν Θεόν;». 


μμ 
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τέρα καί συνοδεύει τό Λόγο, εἶναι ζωντανό καί ἐνυπόστατο, 
εἶναι τό τρίτο πρόσωπο τῆς "Αγίας Τριάδας, δηλαδή τό 
“Αγιο Πνεῦμαδδ,. ᾽Απεναντίας, ὁ ἀνθρώπινος λόγος ἔρχεται 
σέ σχέση µέ τήν ἕλξη, τή φορά καὶ τήν πνοή τοῦ ἀέρα γιά τήν 
ἐκφώνηση λέξεων, ἐνῶ ὁ ἴδιος ὁ ἀέρας δέν εἶναι τίποτα ἄλλο 
παρά ἕνα συστατικό τοῦ σώματος. Κατά τίς εἰκονικές αὐτές 
τριάδες τῆς πατερικῆς θεολογίας, στόν ἄνθρωπο ὑπάρχει ἡ 
σχέση νοῦ, λόγου καὶ πνεύματος (Ξπνοῆς), ἀλλά καί τά τρία 
δέν εἶναι ἐνυπόστατα: ἀπεναντίας ἡ σχέση Θεοῦ Πατέρα, 
Λόγου καί Πνεύματος εἶναι σχέση ἐνυποστάτων ὄντων:5 
τριῶν ὁμοούσιων καί διακεχριµένων προσώπων, ὅπως τό 
πράγμα ἤδη ἀναπτύχθηχε στόν οἰπεῖο τόπο. Τό "Αγιο Πνεῦ- 
μα, λοιπόν, καθώς εἶναι ἰδιαίτερη ὑπόσταση στίς ἀίδιες σχέ- 
σεις τῆς "Αγίας Τριάδας, στήν οἴκονομική φανέρωση ἐπιτελεῖ 
τό εἰδικό ἔργο τοῦ ἁγιασμοῦ καί τῆς τελείωσης τῶν πάντων, 
µέ ποινή βουλητική ἐνέργεια τῶν τριῶν προσώπων. Ἔτσι θε- 
ωρεῖται ὁκοκχληρωμένη ἢ δυναμική φανέρωση τῆς "Αγίας 
Τριάδας στήν ἱστορία τῆς θείας οἰκονομίας καί στήν τελε- 


38. Ἰωάννου Δαμασχηνοῦ, Ἔχδοσις ἀχριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 
{7 ΡΟ 94 ΔΟ5ΒΕ: «...ἀλλᾶ δύναμιν οὐσιώδη, αὐτὴν ἐφ᾽ ἑαυτῆς ἐν ἰδια- 
ζούσῃ ὑποστάσει θεωρουμένην, ἓκ τοῦ Πατρὸς προερχομένην καὶ ἓν τῷ 
Λόγῳ ἀναπαυομένην καὶ αὐτοῦ οὖσαν ἐκφαντικήν, οὔτε χωρισθῆναι τοῦ 
Θεοῦ, ἐν ᾧ ἐστι, καὶ τοῦ Λόγου, ᾧ συμπαρομαρτεῖ...». 

309 Γιᾶ τὶς γνωστές του ψυχολογικὲς τριάδες -- 6856, πο556, νε]]ε ἢ ΠΊεΠ5, 
ποϊ]α, ΠΙΟΙ κτλ., ὅπου συνδετικός κρίκος τῶν δύο πρώτων στοιχείων 
εἶναι στήν πρώτη τριάδα ἡ βούληση, καί στή δεύτερη ἡ ἀγάπη-- ὁ Αὐγου- 
στίνος ἐπιπρίθηπχε ὡς κατά πάποιο τρόπο εἰσηγητής τοῦ Εἱῇοφμε, Ἴσως ἡ 
ἐπίχριση τούτη νά Ὑαι σωστή, ἀλλά ὁ ἴδιος ὁ Αὐγουστίνος εἶχε τονίσει ὅτι 
ἡ σύγηριση ἀνάμεσα στίς ἐκφάνσεις τῆς ψυχῆς καί τῆς Τριάδας εἶναι ἔξω- 
τερική καὶ σχηµατική. Βλ. Αὐγουστίνου, (οπ[ερδίοπε» 19.11.12 ΡΙ1.32.849. 
Στήν προπµειμένη περίπτωση τῶν πατέρων τῆς Ὀρθόδοξης Ἐκκλησίας 
βλέπουμε νά γίνεται κάτι ἀνάλογο. Ὡστόσο, ἔτσι κι ἀλλιῶς ὑπάρχουν τέ- 
τοιες θεολογικές προὐποθέσεις, πού ἀποκλείουν κάθε τάση πρός τό φι- 
λιοκβιστικό πνεῦμα. 
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τουργία τῶν μυστηρίων, µέ τήν εὐδοκία τοῦ Πατέρα, τήν 
αὐτουργία τοῦ Ὑἱϊοῦ καί τή συνεργία τοῦ "Αγίου Πνεύμα- 
τος. 

Στήν καρδιά τῆς θείας οἴκονομίας, κατά τήν παρούσα φά- 
ση τῆς Ἐκκλησίας, τό τελεσιουργούμενο μυστήριο τῆς Πε- 
ντηκοστῆς εἶναι τό συγκεκριµένο ἁγιαστικό ἔργο τοῦ Παρα- 
κλήτου, δηλαδή τοῦ "Αγίου Πνεύματος. Ἡ εἰκόνα τῆς 
πνοῆς4ο τοῦ Παρακλήτου, στήν ἴδια τή ζωή τῶν μελῶν τοῦ 
ἐκκλησιαστικοῦ σώματος, ἐντείνει τήν τελειωτική καί ἔσχα- 
τολογική πορεία. Τούτη ἢ εἰκόνα, κατά τή θεολογία, ἔχει 
οὐσιαστικό ἀντίαρισμα, γιατί περιγράφει τή χορηγία ζωῆς. 
Ὅλη ἢ κτίση γιά νά ὑπάρχει µεταλαμβάνει τήν οὐσιοποιό 
ἐνέργεια τοῦ 'Αγίου Πνεύματος. Δυνάμει αὐτῆς τῆς µυστη- 
ριακῆς σχέσης κτίσης καί Θεοῦ, σηµαίνεται καί ἢ Ἐκκλησία 
στή ζωή τῶν μυστηρίων. Τελικά τά πάντα ἀναπνέουν στήν 
πνοή τοῦ "Αγίου Πνεύματος. Καμιά φύση ἀνενέργητη δέν 
ὑπάρχει. Ἡ ἔκχυση τῶν ἐνεργειῶν τοῦ ᾿Αγίου Πνεύματος 
στήν πτίση καὶ τήν ἱστορία πραγµατώνει τήν ἴδια τή συνέ- 
χεια τῆς τελειωτικῆς καί ἐσχατολογικῆς πορείας. Ἔτσι µόνο 
μπορεῖ νά γίνει λόγος γιά μελλούμενα καί ἐξελισσόμενα γε- 
γονότα, καί µέ αὐτόν τόν τρόπο καταλαβαίνει κανείς τήν 
οἰκονομική φανέρωση τῆς ᾽Αγίας Τριάδας στήν κτίση καί τὴν 
ἱστορία. Ὡστόσο ἢ ἱστορική αὐτή συνέχεια, σέ κατεύθυνση 
ἀνοιχτῶν ὁριζόντων, ἀκατάπαυστα ἀνανεώνεται µέ τήν 
ἔκχυση τῶν δωρεῶν τῆς Πεντηκοστῆς. Τοῦτο καταφαίνεται 
στήν τελεσιουργία τῶν μυστηρίων τῆς Ἐκκλησίας. Ξανά καί 
Ἑανά γίνεται ἡ ἐπίκληση τοῦ ᾿Αγίου Πνεύματος, σέ κάθε σύ- 


40. Πράξ. 2,2: «Καὶ ἐγένετο ἄφνω ἐκ τοῦ οὐρανοῦ Ίχος ὥσπερ φεροµέ- 
νης πνοῆς βιαίας παὶ ἐπλήρωσεν ὅλον τὸν οἶκον... καὶ ἐπλήσθησαν πάντες 
πνεύματος ἁγίου». 1725: «...αὐτὸς διδοὺς πᾶσι ζωὴν καὶ πνοὴν καὶ τά 
πάντα». Ἰω. 3,8: «Τὸ πνεῦμα ὅπου θέλει πνεῖ, καὶ τήν φωνἠν αὐτοῦ ἀπού- 
εις, ἆλλ᾽ οὐκ οἶδας πόθεν ἔρχεται καὶ ποῦ ὑπάγει». 
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ναξη ἐπί τό αὐτό,ί γιά νά κατέλθει ὡς ἁγιαστική καί µετα- 
µορφωτική ἐνέργενα, πράγµα πού συνάµα σηµαίνει καί ἀπό- 
κρουση κάθε διαβρωτικῆς καί παρασιτικῆς δύναμης. ἜἘπο- 
µένως ἢ πορεία τῆς ἁγιασμένης Ἠτίσης καί ζωῆς δέν εἶναι 
εἰδυλλιακή καί ἐξωπραγματική. Μάχη καί ἄσκηση γίνεται σέ 
κάθε προχώρηµα τῶν ἁγιαστικῶν δυνάμεων, πού παίρνουν 
ὡς δῶρο οἱ ἄνθρωποι. Ὅπως τό "Αγιο Πνεῦμα µέ τήν ἔκχυ- 
ση τῶν ἐνεργειῶν του, πάντοτε σέ τριαδοκεντρική ἐκδήλωση 
τοῦ Πατρός δι’ Υἱοῦ ἐν Ἁγίῳ Πνεύμµατι, νικάει τό µή ὄν ἢ 
τό μηδέν καί Ἠτίζει ἑτερούσια ὄντα, ριζικά διάφορα ἀπό τή 
θεία οὐσία, µέ τόν ἴδιο τρόπο χτίζει συνεχῶς τή δηµιουργία 
καθαιρώντας κάθε ἀλλοτριωτική καί φθοροποιό δύναμη. Ἡ 
πνοή τοῦ 'Αγίου Πνεύματος κτίξει, οὐσιώνει, συντηρεῖ, πα- 
ρέχει δύναμη καί συνέχει τά πάνταβλ. Αὐτό εἶναι τό µυστή- 
ριο τῆς φανέρωσης τοῦ Τριαδικοῦ Θεοῦ στόν κόσµο, ὁ ὁ- 
ποῖος τελειώνεται µέ τήν ἔπχυση τῶν δωρεῶν τοῦ 'Αγίου 
Πνεύματος. 


41. Πράξ. 2.1. Ἱγνατίου, Πρός Ἐφεσίους 13, Ρᾷ5, 656Α. 

42. Ψάλμ. Ι03(104),30: «Ἑξαποστελεῖς τὸ πνεῦμά σου, καὶ κτισθήσο- 
νται, καὶ ἀνακαινιεῖς τὸ πρόσωπον τῆς γῆς». Ψαλμ. 32(33),6: «Τῷ λόγῳ 
τοῦ Κυρίου οἱ οὐρανοὶ ἐστερεώθησαν καὶ τῷ πνεύματι τοῦ στόματος 
αὐτοῦ πᾶσα ἢ δύναμις αὐτῶν». Ἰώβ 33,4: «Πνεῦμα θεῖον τὸ ποιῆσάν µε, 
πνοὴ δὲ παντοκράτορος ἡ διδάσχουσά µε». Σ’ αὐτό τό σημεῖο νά διευπρι- 
νίσω ὅτι κανένα νόημα δέν ἔχει τυχόν ἔνσταση κάποιου σύγχρονου βιβλι- 
κοῦ θεολόγου, πού θά μᾶς πληροφοροῦσε ὅτι ἢ µέ τά σημερινά κριτήρια 
ἑρμηνεία τῆς Π. Λιαθήκης, λόγου χάρη, δὲν θά μποροῦσε νά δεχτεῖ ὅτι ἐδῶ 
ἐννοεῖται τό ΄Αγιο Πνεῦμα. Ἑξάπαντος θά ταν τωόντι ἄκρως παράδοξο 
νά δεχόταν κάτι τέτοιο ἢ σύγχρονη ἑρμηνεντική. Γιατί, πρίν ἀπό χιλιάδες 
χρόνια ἄλλοι ἑρμηνευτές, µέ ἄλλα κριτήρια καί στά περισσότερα σημεῖα 
µέ ἄλλες μεθόδους, διατύπωσαν τίς θέσεις τους, Καὶ ἡ θεολογική ἐπιστήμη 
ἔργο ἔχει νά περιγράφει τί κεῖται (4ε ἱερο Ιαία) καί ὄχι µέ συγκρίσεις ν᾿ 
ἀπορρίᾳπτει ἱστορικές καί ἑρμηνευτικές πλάνες τῶν πατερικῶν πειµένων! 
Κι αὐτό μπορεῖ νά τό καταλάβει κανείς, διαχρίνοντας Ἑτκάθαρα τό ἐπι- 
στημονικό ἀδιέξοδο καὶ τήν ἔλλειψη σοβαρότητας, ἄν συγκρίνει ἐπιστημο- 
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Τούτη ἣ χύσις ἀγαθότητος43 προοδευτικά, ἀγωνιστικά καὶ 
μεταμορφωτικά, µέ τήν ἀνακεφαλαίωση ὅλων τῶν θραυ- 
σµάτων τῆς δημιουργίας, πού ὁλοένα διασκορπίζονται καί 
ἑνώνονται, πραγµατώνει τήν ἀγαθοτοπία, γιά τὀν ἄνθρωπο 
ἐπί τῆς γῆς καί ἐν οὐρανῷ. Ἡ ἐνέργεια αὐτή τοῦ "Αγίου 
Πνεύματος ἔρχεται ὥς χάρη, ὡς δύναμη δημιουργιχή καί λυ- 
τρωτική: πρόκειται γιά κάθοδο, ἁπλωτική φορά πρός συνά- 
ντηση τῆς πτίσης ὁλάκερης, καί σ᾽ αὐτή τή φορά συντελεῖται 
η ἔνωση Θεοῦ καί ἄνθρώπου, στά πλαίσια ἑνός σώματος, 
μιᾶς ποινωνίας. Δέ συμβαίνει, κατά τή θεολογία πάντοτε, τό 
ἀντίστροφο" µέ µόνη τήν καταρχήν ἀνθρώπινη ἄσχηση, ὅπως 
θέλουν οὐκ ὀλίγοι σοφοί κατά τά ἄλλα δάσκαλοι καί ὁδηγοί 
τοῦ ἀνθρώπου, ν᾿ ἀνέλθει ἡ ἀνθρώπινη ἐνέργεια καί νά συ- 
ναντήσει τή θεία δύναμη σµίγοντας μέ αὐτήν. Προηγεῖται ἣ 
ἀπατάπαυστη χύσις ἁγαθότητος, ἢ ἁπλωτική φορά, η συµβα- 
τικά λεγόμενη κάθοδος τοῦ Πνεύματος, καί ἀκολουθεῖ ἢ µε- 
τά τήν ἄρση τῶν διαβρωτιυκῶν παρασίτων ἄνοδος καί ἆνα- 
γωγή τῆς πτίσης πρός τήν ἀγαθοτοπία τῆς τελείωσης. Τό 
“Αγιο Πνεῦμα, ἤ πιό ζωντανή ἐλπίδα τῆς ἀνθρωπότητας, μᾶς 
ὑπενθυμίζει διαρκῶς τήν ἀνεπάρχειά µας, τά χαρίσµατά 


νικά, γιά νά τίς ἐπαληθεύσει, τίς ἑρμηνεῖες πού ἔχουν δώσει οἱ συγγραφεῖς 
τῶν βιβλίων τῆς Κ.. Διαθήχης στίς περιχοπές κειμένων τῆς Π. Διαθήκης, 
πού ἐνσωμάτωσαν σ᾽ αὐτά τά βιβλία. Εἴναι προφανές ὅτι ἄλλη δουλειά 
ἕκαναν οἱ συγγραφεῖς τῶν βιβλίων τῆς Κ. Διαθήκης καί ἄλλη πάνουν οἱ 
σύγχρονοι βιβλικοί θεολόγοι. ν κανείς ἔχει ἀντιρρήσεις χαί προτιµή- 
σεις, γι’ αὐτόν ἰσχύει τὸ διαλέγετε καί παίρνετε, Ὡστόσο ὀφείλω ρητῶς νά 
τονίσω ὅτι ἡ σύγχρονη βιβλική θεολογία εἶναι ἄχρως χρήσιμη γιά νά ἕρμη- 
νεύσουµε καλύτερα, ὡς ἔχουν, τά πατεριµά πείµενα, καί µόνο ἔτσι µπο- 
ροῦμε νά προχωρήσουμε σέ νέες συνθέσεις ἑρμηνευτικῶν θεμάτων. ᾿Αρκεῖ, 
βέβαια, νά ἐρευνᾶμε μέ σωστή ἐπιστημονική μέθοδο καί τά πατερικά κεί- 
μενα. 

43. Μαξίμον ᾿Ωμολογητοῦ, Περὶ διαφόρων ἀποριῶν Ρα 91.12581)- 
1280Α. 
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µας, τόν ἐρχομό του, πού δέν ἔχει τέλος, καί τούς ἀνοιχτούς 
ὁρίζοντες τῆς τελειωτικῆς πορείας. Ὁ ἐρχομός τοῦ Πνεύμα- 
τος, ὡς πέµψης καί ἐνέργειας, δικαιώνει τήν ἄσκηση, χατα- 
Ειώνει τό συνεργιακό ἀγώνα τοῦ ἀνθρώπου καί σέ µιά χαρι- 
σµατική ποινωνία τοῦ σώματος ἀναδειχκνύει τό πρόσώπο. 
Ἑπομένως ὁ ἄνθρωπος ὡς ἀτομικότητα σώξεται χαί κατα- 
ξιώνεται µέ τήν ἔνταξή του στή χαρισματική κοινωνία τοῦ 
σώματος, πού χαί αὐτό µέ τή σειρά του εἶναι ἐνταγμένο στήν 
περιρρέουσα ἀτμόσφαιρα τῶν ἐνεργειῶν τοῦ "Αγίου Πνεύ- 
µατος. Τό μεμονωμένο σῶμα τῆς ἀτομικότητας τοῦ χάθε 
ἀνθρώπου ἔχει ὡς δεύτερο σῶμα τό περιβάλλον του καί κατ᾽ 
ἐπέκταση τό σῶμα τῆς χαρισματικῆς κοινωνίας. Μέ ἄλλα 
λόγια, τό “Ἁγιο Πνεῦμα προεχτείνει καί ἐλευθερώνει ὁλάχε- 
ρη τήν κτίση σέ διαστάσεις ἄπειρες καί δημιουργικές. Ἐδωῶ 
νά παρενθέσωῳ µιά ἁπλῶς ἑρμηνευτική, παΐ ὄχι βέβαια ἀπο- 
λογητιυκή, διευκρίνιση. Τό κάθε λογῆς περιβάλλον τῆς χτι- 
στῆς πραγματικότητας γνὠρίζεται φανερώνοντας τά µυστι- 
κά του µέ τήν ἐπιστημονιχκή ἔρευνα καί τίς λογικές καταµε- 
τρήσεις. Αὐτή ἡ γνώση ἑλέγχεται ὡς σωστή ἤ ἐσφαλμένη 
ἀποχλειστικά καί µόνο µέ τά κριτήρια τῆς ἐπιστημονικῆς 
ἔρευνας καί τῆς λογικῆς. Τό µέγα σφάλµα θά ἦταν, ἄν ὑπάρ- 
ει ἐπιστημονικός ἰσχυρισμός ὅτι µόνο αὐτή ἢ γνώση ὑπάρ- 
χει καί τίποτα ἄλλο. Μέ αὐτή, λοιπόν, τήν παρένθεση χατα- 
λαβαίνει κανείς ὅτι τό “Άγιο Πνεῦμα, στά πλαίσια τῆς τρια- 
κοδεντικότητας, λευτερώνει τό κάθε λογῆς περιβάλλον στίς 
ἄπειρες διαστάσεις τῆς ἄχτιστης πραγματικότητας, 


7 Κτιστό- ἄπτιοτο 


᾽Από τή Γένεση τῆς Π. Διαθήκης ὥς τήν Αποκάλυψη τοῦ 
Ἰωάννη -- τοῦτο ἰσχύει γιά ὅσους Ἑέρουν νά διαβάζουν συνο- 
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λικά τά βιβλικά κείµενα, καί δέν περιορίζονται στήν ἀπομνη- 
µόνευση χωρίων μήτε ἐγλλωβίζονταν σέ μερικά θρφαύσµατα 
ἱστορικοφιλολογικῶν τους ἐρευνῶν-- κτίση, ἱστορία, ἄγγε- 
λον, δαίμονες, ἄνθρωποι ἀποτελοῦν ὡς κτίσματα τή δούλη 
πραγματικότητα σέ σχέση µέ τόν ἀπρόσιτο κατά πάντα καί 
συνάµα προσεγγιζόµενο Θεό µέσω τῆς κατερχόµενης φω- 
τεινῆς του δόξας. (Ὁ ὄρος δούλη αὐτονοήτως, ὡς βιβλικός 
καί πατερικός, δέν ἔχει ἠθική καί κοινωνική σηµασία παρά 
μονάχα ὀντολογική). Ὅλα τά Ἀτίσματα, µέ ἄλλα λόγια, 
ὑπάρχουν, ζοῦν χαίΐ προάγονται, µέσα στήν περιρρέουσα 
αὐτή ἀτμόσφαιρα τῆς θείας δόξας. Ἑπομένως, κατά τή βι- 
βλική καὶ αὐτονοήτως τήν πατερική θεολογία, καί ὅπως τή 
διδασκαλία αὐτή κατά ἄριστο τρόπο διατύπωσε ὁ Μ. Βασί- 
λειος, δύο πράγματα ὑπάρχουν: ἢ θεότητα καί ἢ κτίση. Τά 
βιβλικά κείµενα τόσο τῆς Π. Διαθήκης, ὅσο καί τῆς Κ. Δια- 
θήκης µέ ἁπαράμιλλης ὀμορφιᾶς χαι μαστοριᾶς εἰκονικές 
παραστάσεις μᾶς παρουσιάζουν τό δημιουργό Θεό ὡς ϱιζι- 
κά ἀνόμοιο καί ἀπρόσιτο σέ σχέση µέ τά δημιουργήματα 
ἀφενός, καὶ συνάµα προβάλλουν τά ἴδια τά δημιουργήματα 
ὡς ἐξαρτώμενα πλήρως ἀπ᾿ αὐτόν ἀφετέρου: κι αὐτό, γιατί 
ὁ Θεός εἶναι ὁ χορηγός τοῦ εἶναι, τῆς κίνησης, τῆς ζωῆς καὶ 
κάθε προαγωγῆς τῶν κτισμάτων. Δέν ὑπάρχει πουθενά ἡ 
ὑπόνοια ὅτι ὁ Θεός μπορεῖ νά δαπανηθεῖ, ἑνῶ ἡ δηµιουργία 
διαρκῶς ἐξαντλεῖται καί χρειάζεται πλήρωση, στηριγµό χαΐ 
χορηγία ἐνέργειας. Κι ὅλα τά συμβάντα καί συµβαίνοντα 
διαδραματίζονται σ᾿ ἕνα θέατρο, πού εἶναι κτίση καί ἢ 
ἱστορία. Ὁ ἀπρόσιτος Θεός συγχαταβαίνει καί ἐκχύοντας 
τή φωτεινή του δόξα -ὅση μποροῦν τά πλάσματα νά δοῦν 
καί νά ἀντέξουν -Ὑίνεται, κατά τό μέτρο τοῦ ἐφικτοῦ στά 
πτιστά ὄντα, προσιτόςἈ4. Στήν προκειμένη περίπτωση στά βι- 
βλικά κείµενα δέν μπορεῖ κανείς νά ἐντοπίσει ἀφηρημένη 


44. Βλ. παραπομπή 24 τοῦ παρόντος κεφαλαίου. 
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διάκριση αἰσθητῶν καί νοητῶν, ὕλης καί πνεύματος, σώμα- 
τος καί ψυχῆς. Αἰσθητά καί νοητά, καί ὅλα τά συμπαρομµαρ- 
τοῦντα, εἶναι κτίσματα καί στέκουν ἀπέναντι στόν κατά πά- 
ντα κυρίαρχο Θεό. Αὐτός εἶναι ὁ βιβλικός κόσμος: Θεός καί 
δηµιουργία. Τίποτα, δέν παρεμβάλλεται ἀνάμεσα στή δούλη 
πραγματικότητα καί στόν κυρίαρχο καί ζωοδότη Θεό. 
Ἐξάπαντος αὐτός ὁ κόσμος δέν ἦταν γνωστός στούς µο- 
γιστές καί διαρχικούς φιλοσόφους τοῦ ἀρχαίου ἑλληνικοῦ 
πολιτισμοῦ. ᾽Αλληλογνωρίστηκαν καί συγκρούστηκαν ἀργό- 
τερα, καθώς τόσο ὁ Ἰουδαϊσμός, ὅσο καί ὁ Χριστιανισμός 
σπάζοντας τόν ἀποκλειστικό κλοιό τῆς Παλαιστίνης καί τοῦ 
ἀμιγοῦς πολιτισμοῦ της ξεχύθηκαν στόν εὐρύτερο χῶρο τῆς 
οἰκουμένης, τῆς Ρωμαΐῦκῆς Αὐτοκρατορίας καὶ τῶν ἔχτετα- 
µένων ἕλληνιστικῶν ἐπικρατειῶν. Προφανῶς οἱ πρῶτοι χρι- 
στιανοί ἀπολογητές, τοῦ δεύτερου αἰώνα, δέν ἔχουν δίκαιο 
ὑποστηρίζοντας ὅτι ὁ Πλάτων, λόγου χάρη, καί ἄλλοι σοφοί 
τῆς ᾿Αρχαίας Ἑλλάδας εἶχαν συλήσει τίς ἰδέες τοῦ Μωυσῆ! 
Ὁ Πλάτων, ὃ πιό χαρακτηριστικός ἐκπρόσωπος τῆς διαρ- 
χικῆς φιλοσοφίας, μιᾶς ἐπιβλητικά κυρίαρχης σκέψης καΐ 
ἰδεολογίας ἀνά τούς αἰῶνες ὅπου γῆς, ἔχει εἰσαγάγει καί ἔπι- 
βάλει ὄχι µόνο δυό αὐτόνομους κόσμους, τόν αἰσθητό καί 
τόν νοητό, ἀλλά καί µιά εὔχρηστη καί ἄκρως βολική γλώσσα, 
πού κάνει λόγο συνεχῶς γιά ὕλη καί πνεῦμα, σῶμα καί ψυχή 
κτλ. κτλ., καίϊ χρησιμοποιεῖται ἀκόμη καί ἀπό µονιστές φιλο- 
σόφους, ἀπό θετικούς ἐπιστήμονες, ὑλιστές, ἀθέους καί Χρι- 
στιανούς! Γι’ αὐτό χρειάζεται προσοχή οὐκ ὀλίγη. Τό πιό 
βασικό χαρακτηριστικό τῆς πλατωνικῆς φιλοσοφίας εἶναι 
αὐθυπαρξία τῶν δύο κόσμων: τοῦ αἰσθητοῦ καί τοῦ νοητοῦ. 
Ὁ πρῶτος εἶναι ἕνα ρέον γίγνεσθαι χωρίς νά ἰσχύει ἡ ταυ- 
τότητα Α -- Α. Ὁ δεύτερος εἶναι ἀνώλεθρος, ἄφθαρτος καί 
ἀθάνατος. Γιά τόν κόσμο τοῦ νοητοῦ ἰσχύει ὁ νόμος τῆς ταυ- 
τότητας, πράγμα πού σηµαίνει ὅτι η ψυχή, ὡς νοητή, εἶναι 
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καί αὐτή ἀνώλεθρη καί ἀθάνατη. Ἐξάπαντος ἐλλείπει πα- 
ντελῶς ἀπ᾿ αὐτή τή διαρχική φιλοσοφία ἢ ἔννοια τῆς δηµι- 
ουργίας ἐκ τοῦ µή ὄντος, ὅπως θά ἀναπτυχθεῖ στὀν οἰκεῖο 
τόπο. Βέβαια, καί ὁ Πλάτων ἀποκαλεῖ στόν Τίµαιο τό θεό 
ποιητή, δημιουργό καί πατέρα. Ὅμως κατά τόν Πλάτωνα 
δέν ὑπάρχει καμιά ἄλλη δημιουργία ἀπ᾿ αὐτή πού πραγµα- 
τώνει ὁ πάθε ἄνθρωπος, παράγοντας κάτι ἀπό τήν ὅποια 
οὐσία ἑνός πράγματος ἢ διακοσμώντας καί ὁμορφαίνοντας 
τή ρέουσα ὑλιχή πραγματικότητα µέ τό ντύµα τοῦ νοητοῦ 
κόσμου. Αὐτό ἕκανε, σέ παγκόσμια διάσταση, ὁ δημιουργός 
θεός καλλύνοντας ὅλα τά ρευστά αἰσθητά πράγματα µέ τήν 
ἀνώλεθρη νοητή ὁμορφιά. Ὅλο τό παιχνίδι διαδραματίζεται 
στήν αὐθυπαρξία τῶν δύο κόαµων, τοῦ αἰσθητοῦ καί τοῦ 
νοητοῦ' τοῦ πρώτου γενητοῦ καί τοῦ δεύτερου ἀγεγήτου. 
Γενητό καί γίγνεσθαι ὠστόσο δέν σηµαίνει δηµιουργία, 
ἀλλά αὐτό πού εἶναι ρευστό καὶ μεταβάλλεται, ἐνῶ ἄπενα- 
ντίας τό ἀγένητο εἶναι τό ἄφθαρτο Ἆαί ἀμετάβλητο. 

Ἡ πατερική θεολογία σέ µιά δημιουργική ἱστορική συνέ- 
χεια κατέχει καταρχήν τή βιβλική διδασκαλία γιά τόν ἀπρό- 
σιτο καί προσεγγιξόµενο µέσω τῆς δόξας του Θεό. Πρόκει- 
ταν για µιά ἀρραγή ἱστορική συνέχεια, πού θά τή δοῦμε στίς 
θεοφάνειες, στόν οἰχεῖο τόπο. (Τούτη ἡ ἄκρως βασική καί 
ἀξονιχή διδασκαλία τῆς παράδοσης μένει σχεδόν ἄγνωστη 
σέ ἀκαδημαϊκούς θεολόγους, ἡμέτερους καί ξένους; πι ὅταν 
μνημονεύεται, καταλαβαίνει χανείς εὔχολα ὅτι ἁπλῶς λέγε- 
ται κάτι, ὅπως τά µικρά παιδιά ἀποστηθίδουν τό µάθηµά 
τους). Εὐθύς ἐξαρχῆς ἢ θεολογία, σέ µιά ἄκρως ρωμαλέα καί 
πλήρως ἀφομοιωτική προσαρμογή, µέσα στό περιρρέον κλί- 
μα τοῦ ᾿Ελληνισμοῦ, στόν ὁποῖο προηγουμένως εἶχε θητεύ- 
σει ἕνα µεγάλο µέρος τοῦ Ἰουδαϊσμοῦ, χωρίς μήτε κατ’ ἐλά- 
Χιστο νά ἀρνηθεῖ τίς ἀπαράμιλλης παραστατικότητας βιβλι- 
κές εἰἴχόνες περί ἀπροσίτου χαί προσεγγιζόµενου µέσω τῆς 
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δόξας του Θεοῦ, υἱοθέτησε τή διάκριση κτιστοῦ-άκτίστου. Ἡ 
διάκριση αὐτή ὄχι µόνο εἴναι πέρα γιά πέρα σύμφωνη µέ τίς 
βιβλικές εἰκόνες, ἀλλά ἀποτελεῖ καί µιά ριζική τροποποίηση 
τῆς διαρχικῆς φιλοσοφίας περί τῆς αὐθυπαρξίας τοῦ αἰσθη- 
τοῦ καί τοῦ νοητοῦ κόσμου. Πρόκειται γιά µιά ἐπαναστατι- 
κπή τροποποίηση, θέση-κλειδί, γιά ὁλάκερη τήν πατεριχκή θεο- 
λογία: η σπουδαιότητά της δέν εἶναι µόνο θεολογική, ἀλλά 
συνάμα καί φυλοσοφική, 

Μέ ἄλλα λόγια τό κτιστό - ἄχτιστο ἐπιβάλλει ἀξονικές 
ἀλλαγές στή σκέψη καί τή ζωή τοῦ θεολογικοῦ καί τοῦ φιλο- 
σοφικοῦ χώρου, 1) Τό αὐθύπαρκμτο ζευγάρι γενητό - ἁγένη- 
το, πού εἴναι πρωτεῦον στή διαρχική φιλοσοφία, ἀντικαθί- 
σταται ἀπό τό ζευγάρι κτιστό - ἄχτιστο, Στό πρῶτο ζευγάρι 
τό γενητό δέν εἶναι µόνο αὐθύπαρκτο, ἀλλά ριζικά ἀντίθετο 
πρός τό νοητό χόσµο, δηλαδή πρός τό ἀγένητο, πού εἶναι ὁ 
γοητός πόσμος. Στό δεύτερο ζευγάρι τό Χτιστό δέν εἶναι 
αὐθύπαρκτο Ἆαὶ περιέχει ὅλα τά αἰσθητά καί τά νοητά κτί- 
σµατα. Μολονότι ριδικά διαφορετικό κατ᾽ οὐσία ἀπό τό 
ἄχτιστο, δέν εἴναι ἀσυμβίβαστο καί ἀντίθετο πρός αὐτό, 
ἀλλά ἑξαρτώμενο ἀπό τό ἄπτιστο κατά τό εἶναι, τή ζωή καί 
τήν κάθε προαγωγή µέσω ἐνεργειακῆς σχέσης Θεοῦ καί κτι- 
σµάτων. (Ἐδῶ νά σημειώσω ὅτι νεότερες μελέτες, ἄχρως 
ἐξονυχιστικές καί σχολαστικές, πού ἀπαριθμοῦν πολλές ση- 
µασίες τοῦ γενητοῦ καί τοῦ ἀγενήτου λίγο ἐνδιαφέρουν τή 
θεολογία, ἐπειδή ἀπό τό ἕνα µέρος εἶναι καρπός νεότερων 
ἐρευνητῶν, ἐνδιαφερομένων κυρίως γιά διδακτορικές δια- 
τριβές καί ἀκαδημαῖκές θέσεις, καί ἀπό τό ἄλλο δέν ἀπασχό- 
λησαν διόλου τή θεολογία, ἢ ὁποία σκόπευε µόνο στήν παρα- 
πάνω τροποποίηση πού μνημονεύτηχε). 2) Ἡ διάπριση Άτι- 
στοῦ - ἀπτίστουλβ εἶναι πρωτεύουσα, καί κάθε ἄλλη διάκρι- 


45. Μ. Βασιλείου, Κατ’ Εὐνουμίου 3 ΡΟ 29,660Α: «Δύο γὰρ λεγομένων 
πραγμάτων, θεότητός τε καί κτίσεως καί δεσποτείας καί δουλείας, καί 
ἁγιαστικῆς δυνάμεως γμαΐ ἁγιαζομένης». Γρηγορίου Νύσσης, Περὶ κατα- 
σκευῆς ἀνθρώπου. Ρ 441840: «Ῥυνομολογεῖται γὰρ πάντῃ τε καὶ πάν- 


108 Δογματική καί συμβολική θεολογία Γ 


ση, πού αὐτονοήτως υἱοθετεῖ ἡ θεολογία, δηλαδή γενητοῦ - 
ἀγενήτου, αἰσθητοῦ - νοητοῦ, ὕλης - πνεύματος, σώματος - 
ψυχῆς ητλ., εἶναι δευτερεύουσα. ᾽Ατυχῶς τοῦτο δέν ἔχουν 
κατανοήσει, καί ἀκόμη δέν πατανοοῦν, ἡμέτεροι καί Ἐένοι 
θεολόγοι, καί ἔτσι προχειρολογώντας, καί µή διαβάζοντας 
τά πατερικά πείµενα, χάνουν λόγο γιά πλατωνισµό τῶν πα- 
τέρων. (Ἐδῶ καί πάλι νά σημειώσω ὅτι ἡ θέση αὐτή τῶν πα- 
τέρων διόλου δέν σηµαίνει ὅτι ἡ θεολογία ὡς πρός τήν ἔκ- 


τως τὴν μὲν ἄκτιστον φύσιν καὶ ἄτρεπτον εἶναι καὶ ἀεὶ ὡσαύτως ἔχειν, 
τὴν δὲ πτιστὴν ἀδύνατον ἄνευ ἀλλοιώσεως συστῆναι. Αὐτὴ γὰρ ἡ ἐκ τοῦ 
μῆ ὄντος εἰς τὸ εἶναι πάροδος ηἰνησίς τίς ἐστι καὶ ἀλλοίωσις τοῦ μὴ ὄντος 
εἰς τὸ εἶναι, κατά τὸ θεῖον βούλημα µεθισταµένου». Ἰωάννου Δαμασκη- 
νοῦ, Κατὰ Μανιχαίων διάλογος ΡΟ 94,1568Α8Β: «Τρεπτὸν μὲν γᾶρ ἅπαν 
κτίσμα κατά φύσιν: ὧν γὰρ ἣ γένεσις ἀπὸ τροπῆς ἤρξατο, ταῦτα ἀνάγκη 
κατὰ φύσιν τρεπτά εἶναι" ἢ οὐ τροπὴ ἡ ἐκ τοῦ μὴ ὄντος εἰς τὸ εἶναι παρα- 
γωγή; Μόνον οὖν φύσει ἄτρεπτον τὸ θεῖον, ὡς ἄκτιστον καὶ ἀεὶ ὄν». Θεο- 
δωρήτου Κύρου, Ἐκλησιαστικὴ Ἱστορία 1,3 ΡΟ 82, 8076: «Ὁ μὲν γᾶρ 
ἀτρέπτου φύσεως τυγχάνει, τέλειος ὢν καὺ διᾶ πάντων ἀνενδεής: οἱ δὲ τῇ 
εἰς ἑκατέρα τροπῇ ὑποπείμενοι, τῆς παρά τούτων βοπθείας δέονται». Συ- 
µεών τοῦ Νέου Θεολόγου, Ἔρωτες θείων ὕμνων, 5οµτοες ΟΠτέεηποες 174, 
σελ. 35,87-00: «Τῷ ἀπτίστῳ τὸ πτιστὸν γὰρ πῶς ποτε ἐξισωθείη;». Περισ- 
σότερα βλ. στούς δύο τόµους της Δογματικῆς καί Συμβολικῆς Θεολογίας 
τοῦ Νίκου Α. Ματσούκα. Ἐπίσης θεωρῶ σκόπιμο νά σημειώσω τά µνη- 
µειώδη ἔργα τοῦ Κ. Βαγήι καί Κ.. Κ8ηποτ, ἑνός προτεστάντη μαΐ ἑνός παθο- 
λικοῦ, ὅπον ὁ ἀναγνώστης μπορεῖ λεπτομερῶς νά βρεῖ πλουσιότατες ἀπό- 
ψεις τόσο παραδοσιακές, ὅσο καί σύγχρονες ἀπό τόν κόσμο τῆς δυτικῆς 
Χριστιανοσύνης, Καταλαβαίνει κανείς πολύ εὔχολα καί ἓκ πρώτης ὄψεως 
ὅτι σ’ αὐτά τά ὀγκωδέστατα ἔργα ἐξαντλοῦνται ἐξονυχιστικά ὅλα τά θέ- 
µατα δογµατικῆς, συμβολικῆς καί οἰκουμενικῆς θεολογίας, ὁπότε μπορεῖ 
γά κάνει τή σύγκριση µέ τίς ἀνάλογες θέσεις τῆς ὀρθόδοξης θεολογίας. 1) 
Κ. Βαπίῃ, Πίο ΚΙΤΟΗΙΟβε ΓΠορπιαΜ{Κ, τόμοι 14 ἀπό τὸ 1932-1967, ΖΙΙτίο]ι 
1970. 2) Κ. Καμποτ. δοεΗτΙτεῃ ΖµΓ ΤΠεοΙοΡρίε, τόμοι 14 ἀπό 1954-1980, 
2ἱτὶοΙ-Κ Ό]η 1980. Τοῦ πρώτου οἱ Ι4 τόμοι περιέχουν πάνω ἀπό 9.000 σε- 
λίδες, καί τοῦ δευτέρου οἱ 14 ἐπίσης τόμοι πάνω ἀπό 7.000 σελίδες. Βλ. 
ἐπίσης Η. /αηἨτηί, [ίς 5ασε π αοιι, ΜΙπομεπ 1966. Λ. 1. Τσελεγγίδη, Ἡ 
σωτηριολογία τοῦ Λουθήρου. Συμβολή στή µελέτη τῆς θεολογίας τοῦ Λου- 
βήρου ἀπό ὀρθόδοξη ἄποφη (Φιλοσοφική καί Θεολυγική Βιβλιοθήκη 22). 
Θισοαλονίκη 1991, καὶ Νίκπου Α. Ματσούκα, Ὁ Προτεσταντισµός (Φιλο- 
σοφική καί Θεολογική Βιβλιοθήκη 31), Θεσσαλονίκη19ο». 
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φρασή της τίποτε δέν ὀφείλει στόν ἑλληνικό καί τόν ἀνατο- 
λικό πολιτισμό. Συνέβη ὅ,τι ἀκριβῶς εἶχε συμβεῖ στή βυζᾳα- 
ντινή τέχνη, στήν ἁγιογραφία, στή μουσική, στήν ἄρχιτεκτο- 
νυχκή κτλ. Οἱ τέχνες αὐτές ἀφομοίωσαν τόν ἕλληνικό πολιτι- 
σµό καί τήν ἑλληνυχκή ἰδιοφυῖα, χατά κανένα ὅμως τρόπο δέν 
ἀπομιμήθηχαν πολιτιστικά στοιχεῖα: δημιούργησαν αὐτόνο- 
μα καί πρωτότυπα ἔργα. Καίΐ µέσω αὐτῶν τῶν ἔργων διασώ- 
θηκε ὁ Ἑλληνισμός καί ἐπιβίωσε: ἀλλιώτικα θά εἶχε πεθάνει, 
γιατί πλήν τοῦ Χριστοῦ, νεκραναστάσεις δέν γίνονται). 3) 
Ολάκερη ἢ δηµιουργία, ἀπό τό λιθαράνχι ὡς τόν ἄγγελο, 
ὑπόκειται στό νόµο τῆς πτιστότητας, Ἡ πτιστότητα αὐτή ση- 
µαίνει ὅτι τά πάντα, αἰσθητά καί νοητά, μποροῦν νά ἂλλοι- 
ᾠωθοῦν, γιατί τά πάντα ἐξελίσσονται. Ἔτσι ἔχουμε τήν καλή 
ἀλλοίωση, τήν προαγωγή καί τήν πρόοδο, καί τήν χακή 
ἀλλοίωση τῶν ὄντων, πού τείνει ὥς τόν ἐκμηδενισμό. Δέν 
νοεῖται καμιά φιλοσοφική ἄποψη περί νοητοῦ πόσµμου 
ἄφθαρτου καί ἀναλλοίωτου χατά φύση. Τά πάντα, αἰσθητά 
παΐ νοητά, ἀφθαρτίζονται σέ σχέση µέ τό χορηγό τοῦ εἶναι 
καί τῆς ζωῆς, πού εἶναι ὁ Θεός. Ἐπιβάλλεται µιά ριζικά ὅνα- 
φορετική φιλοσοφική θέση σέ ὅ,τι ἀφορᾶ τή σχέση Θεοῦ καί 
κόσμου. Κτιστότητα, λοιπόν, σηµαίνει ἀλλοίωση και ἐξέλι- 
Επ καί τοῦ νοητοῦ κόσμου. 4) Ἡ γκτιστότητα αὐτονοήτως 
ἐπιβάλλει καί τό νόμο τῆς σχετικότητας. Τά πάντα εἶναι σχε- 
τικά: µόνο ὁ ἄπτιστος Θεός εἶναι ἀπόλυτος. Ὅλα τά ὄντα 
ὑπόπεινται στήν ἀλλοίωση, ἀλλά ὑπάρχει µιά ποικιλία ὡς 
πρός τή δεκτικότητα σέ ὅ,τι ἀφορᾶ τήν ἐξέλιξη πάντοτε σἐ 
σχέση µέ τό ζωοδότη Θεό. Ἔτσι οἱ ψυχές καί οἱ ἄγγελοι 
εἶναι ἄυλα καί ἀσώματα ὄντα σέ σχέση µέ ὑλικά καί σωµατι- 
κά’ σέ σχέση µέ τό Θεό εἶναι καί αὐτά Όλικά καὶ σωματικά: 
µόνο ὁ Θεός εἶναι ὁ ὄντως ἀσώματος καί ἄυνλοσ4άό6. Καταλα- 


46. Ἰωάννου Λαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως, 
2,3Ρ6 94 .868Α: «Ασώματος δὲ λέγεται καὶ ἄνλος (ὁ ἄγγελος) ὅσον πρὸς 
ἡμᾶς: πᾶν γάρ συγαηρινόµενον πρὸς Θεὸν τὸν µόνον ἀσύγκριτον παχύ τε 
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βαίνει κανείς πόσο ἀδιανόητο θά ἤταν ἕνας πλατωνικός ἤ 
γεοπλατωνικός φιλόσοφος νά πεῖ ὅτι η ψυχή σέ σχέση µέ τή 
θεότητα εἶναι ὑλική καί σωματική. ᾽Απεναντίας, ἡ ψυχή, κα- 
τά τή φιλοσοφία τους, εἶναι φύσει συγγενής µέ τή θεότητα, 
ἐπειδή στἠ διάκριση αἰσθητοῦ - νοητοῦ, γενητοῦ - ἀγενήτου, 
τοποθετεῖται στήν περιοχή τοῦ νοητοῦ καί τοῦ ἀγενήτου. 
Ὅπως εἰπώθηκε ὅμως πρωτύτερα, ἡ διάκριση ατιστοῦ - 
ἀκτίστου ἀνατρέπει τή διάκριση τῆς διαρχικῆς φιλοσοφίας. 
Τό κτιστό - ἄκτιστο ἀποτέλεσε, λοιπόν, τόσο στή θεολογία 
ὅσο καί στήν κατοπινή φιλοσοφία, ὡς παράγωγο τῆς θεολο- 
γίας, µιά τωόντι ἐπανάστασῃ. Ὡστόσο δέν εἶναι διόλου κάτι 
ἀσυμβίβαστο ἤ παράταιρο πρός τή βιῤλική θεολογία. 


δ. Οὗὖσία - ἐνέργεια 


Ἡ διάκριση κτιστοῦ - ἀπτίστου µέ τή σηµασία, τό περιε- 
χόµενο καί τίς παραμέτρους, πού ἀναφέρθηκαν πρωτύτερα, 
ἐπέβαλε ἕνα ἀπό τά πιό µεστά καί ἄπρως ἀποκαλυπτικά κε- 
φάλαια τῆς θεολογικῆς παράδοσης. Πρόκειται δηλαδή γιά τή 
διάκριση οὐσίας καί ἐνεργειῶν τοῦ Θεοῦ. Καί στήν προχει- 
µένη περίπτωση, ὅποιος δέν μελετᾶ συνολικά καὶ ὀρθά τά 
πατερικά κείµενα, µήτε ἔχει ἀντιληφθεῖ τή θέση-κλειδί, πού 
εἶναι ἡ διάκριση κτιστοῦ - ἀκτίστου, δέν εἶναι δυνατό νά 


καὶ ὑλικὸν εὑρίσκεταν, µόνον γᾶρ ὄντως ἄυλον τὸ θεῖόν ἐστι καὶ ἀσώμα- 
τον». Πρὸς τοὺς διαβάλλοντας τὰς ἁγίας εἰκόνας 3 ΡΟ 94.1345Α: «Ὁ μὲν 
γὰρ Θεὸς φύσει καὶ παντελῶς ἀσώματος' ἄγγελος δὲ καὶ ψυχἠ καὶ δαίµων 
πρὸς μὲν Θεόν συγκρινόµενοι τὸν µόνον ἀσύγκριτον σώµατά εἶσι, πρὸς 
δὲ τὰ ὑλικά σώματα ἀσώματοι». "Αν κατανοηθεῖ αὐτή ἡ διάκριση κτιστοῦ- 
ἀπτίστου µέ τίς ἐπιπτώσεις στή σµέψη καί τή ζωή τῆς Ἐκκλησίας ὡς πρός 
τήν χτιστότητα καὶ τή σχετικότητα τῶν ὄντων μποροῦμε νά ἑλπίσουμε ὅτι 
δέν θά ἀκοῦμε τά βαρετά ἐκεῖνα περί πλατωνιαμοῦ τῶν πατέρων, ὕπως 
ἐδῶ καί καιρό, ἐπιτέλους, ἀναγνωρίστηκε η πρωτοτυπία, ἡ θεολογική ση- 
µασία καί ἡ ἄκοως ἀφομοιωμένη ἑλληνικότητα τῆς βυξαντινῆς τέχνης. 
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ἐχτιμήσει ἐπιτυχῶς τή σπουδαιότητα καί τή θεολογική βαρύ- 
τητα, πού ἔχει ἢ διάκριση οὐσίας - ἐνέργειας τοῦ Θεοῦ. Εἶναι 
γνωστό ὅτι παλαιότερα δογματικά ἐγχειρίδια ὄχι µόνο δέν 
ἔκαναν λόγο γι’ αὐτή τή διάκριση, ἀλλά τουναντίον, ὅπως ὁ 
Χρῆστος ᾿Ανδροῦτσος λόγου χάρη, ὑποστήριζαν ὅτι µιά τέ- 
τοια ἄποψη εἶναι πεντελῶΏς ἀσύστατη! Στό δεύτερο τόμο τῆς 
Δογματικῆς καί Συμβολικῆς Θεολογίας τοῦ Νίκου ᾽Α. Μα- 
τσούκα λέγονται ἵχανά γιά τόν ἰσχυρισμό αὐτῶν τῶν δογμα- 
τολόγων, καί µέ τίς σχετικές τεκμηριώσεις. 

Ἡ διάκριση οὐσίας - ἐνέργειας, ἐπειδή εἶναι ἄρρηκτα 
συνδεδεμένη µέ τό ατιστό - ἄμτιστο, εἰσάγει ἐπίσης ὄχι µό- 
γο µιά ἐπαναστατική θεολογική θέση, ἀλλά καί µιά συνακό- 
λουθη φιλοσοφική. Οἵ ὅροι πιά οὐσία καί ἐνέργεια στήν 
προκειμένη περίπτωση ἀποπτοῦν µιά ἰδιαίτερη βαρύτητα. Ἡ 
θεολογία µέ αὐτή τή διάκριση δυό κυρίως πράγματα ἔπιση- 
µαίνει ἀπό τήν ἐκκλησιαστική πείρα: 1) Ἡ ἀπρόσιτη θεότητα 
δέν ἀποτελεῖ µιά ἀπκίνητη καί ἀφηρημένη, νοητή καί ἰδεατή 
πραγματικότητα. Εἶναι φύσις ἐνεργοῦσα, ὡς πηγή κάθε πίνη- 
σης καί ζωῆς στήν ὅλη κτιστή συμπαντική πραγματικότητα. 
Ἑπομένως σέ κάθε ἀμφισβήτηση ἤταν κατηγορηµατική ἢ θε- 
ολογία ὡς πρός τήν ἐνέργεια τῆς θεότητας, πού εἶναι τοῦ 
ἄκτιστου Θεοῦ. ᾽Αλλιώτικα δέν μποροῦσε νά νοηθεῖ ὃημι- 
ουργία, κίνηση, ζωή, ἀποκάλυψη, πρόνοια. 2) Ὅπως ἀκρι- 
βῶς συμβαίνει στή διάκριση κτιστοῦ - ἀκτίστου, ἔτσι καί στή 
διάκριση οὐσίας - ἐνέργειας ἐπισημαίνεται ἀπαραίτητα καί 
αὐτονόητα ἡ ἐνεργειακή σχέση Θεοῦ καί κόσμον, καί ὄχι βέ- 
βαια ἡ ἠθική. Καί σέ ἄλλη συνάφεια τονίστηκε ὅτι καί τά βι- 
βλικά πείµενα, τόσο τῆς Π. Διαθήκης, ὅσο καί τῆς Κ.. Διαθή- 
κης, µέσω τῶν εἰκονικῶν παραστάσεων τήν ἐνεργειακή σχέ- 
ση τονίζουν. Ἠθικίζουσες καί φιλοσοφικές ἑρμηνεῖες τῶν 
κειμένων αὐτῶν ἀποτελοῦν θέσεις καί σύγχρονων ἑρμη- 
γευτῶν, οἱ ὁποῖες ἐξάπαντος δέν ἀποδίδουν τό σωστό περιε- 
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χόµενο, πού ἤθελαν νά παρουσιάσουν οἱ συγγραφεῖς τῶν βι- 
βλικῶν πειµένων. Τοῦτο ὅμως ἀποτελεῖ µιά ἄλλη ἱστορία, 
καί ἓν πάση περιπτώσει, μολονότι ὅλες οἱ ἑρμηνευτικές ἀπό- 
ψεις εἶναι σεβαστές, προσωπικά δέν θά μποροῦσα νά δεχτῶ 
ἀβασάνιστα ὅτι οἱ βιβλικοί ὅροι, ἐπί παραδείγματι, χάρη, δύ- 
ναµη, φῶς, δόξα, πνοή, πνεῦμα πτλ. πτλ. ἐννοοῦνται ἀπό 
τούς συγγραφεῖς μεταφορικά καί ἠθικά καί ὄχι πραγματικά. 

Ἠδη ὁ Μ. ᾿Αθανάσιος συμπληρώνοντας τίς εἰκονιχές πα- 
ραστάσεις τῶν βιβλικῶν κειμένων, ἀποφαίνεται µέ πατηγο- 
ρηµατικό τρόπο ὅτι ὁ Θεός, ἐκτὸς τοῦ παντὸς κατ’ οὐσίαν, 
εἶναι παρών σ᾿᾽ ὅλη τή δημιουργία µέ τίς δυνάμεις τουά7. 
Ἔχουμε λοιπόν ἀπουσία καί παρουσία τοῦ Θεοῦ, µιά ἔπι- 
σήμανση τῆς θεολογίας συγκλονιστική καί ἰδιαίτερα χαρα- 
κτηριστική. Ριζικά ἀνόμοιος ὁ Θεός ἀφενός, καίϊ πραγματικά 
παρών -ὄχι μεταφορικά καὶ ἠθικά, μολονότι περιγράφεται 
ποιητικά καί εἰκονικά-- ἀφετέρου, ἀφοῦ αὐτός ἔχει πάντοτε 
γιά τά πράγματα καί τά γεγονότα τῆς κτίσης καί τῆς ἶστο- 
ρίας τόν πρῶτο καί τόν τελευταῖο λόγο. Μετά τό Μ. ᾽Αθανά- 
σιο, τό Μ. Βασίλειο καί τούς ἑπόμενους πατέρες σταθερή 
καί δεδομένη εἶναι αὐτή ἡ διάκριση οὐσίας - ἐνέργειας τοῦ 
Θεοῦ, γιά νά κορυφωθεῖ καί νά ἐξαρθεῖ στό ἔπαχρο κατά τό 
149 αἰώνα, τότε πού ὁ Γρηγόριος Παλαμᾶς καί οἱ σύν αὐτῷ 
συγκρούστηκαν µέ τούς λόγιους σχολαστικούς γιά τό θέµα 
κυρίως τῆς θεογνωσίας. ᾽Ανεξάρτητα ἀπό τίς ὥς τώρα μύ- 
ριες ὅσες συγκεχυµένες ἵστορικές καί θεολογικές ἀπόψεις, 
πού ὑποστηρίζονται στίς ἔρευνες σήµερα -μερικές εἶναι ἴδι- 
αίτερα διασκεδαστικές γιά τήν ἄγνοια καί τήν προχειρότη- 
τα--, ὀφείλω νά ἐξάρω αὐτή τήν κύρια πλευρά τῆς θεογνω- 
σίας. Μέ λίγα καί ἁπλά λόγια, οἱ ὄντως σοφοί σχολαστικοί 


47. Μ. ᾽Αθανασίου, Περὶ τῆς ἐνανθρωπήσεως τοῦ Λόγου 17Ρρᾳα 25.125 
ΑΒ. Λεπτομερεῖς τεκμπριώσεις βλ. στούς δυό τόμους τῆς Δογματιμῆς μαί 
Συμβολικῆς Θεολογίας τοῦ Νίκου Α. Ματσούκα. 
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τῆς ἐποχῆς ἐκείνης τοῦ 14ον αἰώνα, ὅπως ὁ Βαρλαάμ, ὁ 
᾽Απίνδυνος, ὁ Γρηγορᾶς καί ἄλλοι, ἰσχυρίζονταν ὅτι η Θεο- 
γνωσία, µέσω βιβλικῶν κειμένων καί φιλοσόφων µαθηµά- 
των, δὲν εἶναι τίποτε ἄλλο παρά µιά ἀναγωγή τοῦ ἀνθρώ- 
που στό Θεό. Ὁ φωτισμός πού δέχεται ὁ ἄνθρωπος εἶναι 
ἠθικός, πτιστός, µορφωτικός μτλ. κτλ. Οἱ παλαμικοί ἄμφι- 
σβητοῦσαν αὐτή τήν ἠθική σχέση Θεοῦ - κόσμου, καί τόνιζαν 
τήν ἐνεργειακή, πού εἶναι παθαρῶς βιβλική: ὃ Θεός εἶναι 
παρών ἐνεργῶν ὁ ἴδιος στήν κτίση καί τήν ἱστορία: στόν ητι- 
στό καί φθαρτό ἄνθρωπο δίνει φώτιση, ἐνέργεια, χάρη, 
πλουτισμό κτλ. κτλ. Καΐ ἀφοῦ φωτιστεῖ, μπορεῖ ὁ ἄνθρῳ- 
πος, µέσω τοῦ σώματος τῆς Ἐκκλησίας πάντοτε, νά ἀναχθεῖ 
στό Θεό. ὍὉ Γρηγόριος Παλαμᾶς, τεχµηρίωσε τούτη τή Θεο- 
γνωσία, ὡς ἔργο τοῦ Θεοῦ γιά τήν ἀνθρωπότητα καί τήν ατί- 
ση, µέσω τῆς ἱστοριχῆς συνέχειας Παλαιᾶς καί Καινῆς Δια- 
θήκης. Γι’ αὐτό ἔχει ἐξάρει δυό κεντρικά σημεῖα αὐτῆς τῆς 
ἱστορίας; τό ὄρος Σινᾶ καί τό ὄρος Θαβώρ: τή μεταμόρφωση 
τοῦ Μωυσῆ γιά νά καταλάβει τί ἐστι θεῖος νόμος, καί τή µε- 
ταµόρφωση τῶν ἀποστόλων Πέτρου, Ἰακώβου καί Ἰωάννη, 
παρόντων καί τοῦ Μωυσῆ καί τοῦ προφήτη Ἠλία, γιά νά µε- 
ταδώσουν αὐτό τό φωτισμό στόν κόσµο. Μέ ἄλλα λόγια, οἱ 
σχολαστικοί ἐντοπίξουν τή θεογνωσία σέ µιά πράξη ἀνόδου, 
ἐνῶ οἱ παλαμικοί σέ µιά πράξη καθόδου, πέρα γιά πέρα 
ἱστορική καί συνεχή. Ἔθρχεται χαί Ἑανάρχεται πάντοτε τό 
ἴδιο διλημματικό πρόβλημα: ἔγινε ἢ δέν ἔγινε ὁ (ἄσαρχος) 
Λόγος σάρξ: Ἔχουμε ἀπολυτρωτική ἢ ἠθική ἀποκάλυψη:; 
(ἼΑχουσα σέ συνέδρια ἀκαδημα ἴχῶν θεολόγων ἐπιθέσεις 
ἐναντίον τοῦ Γρηγορίου Παλαμᾶ, προερχόμενες ἀπό ὀρθό- 
δοξους βέβαια, καί τόν ἰσχυρισμό ὅτι ἢ διδασκαλία του εἶναι 
μιά προσωπική του ἰδιαιτερότητα, ὅπως ἢ σύνδεση Σινᾶ καί 
Θαβώρ! Γιά τή σύνδεση αὐτή βέβαια πρέπει νά εὐθύνονται 
καί οἱ Εὐαγγελιστές, πράγιµα πού ἐνδεχομένως δέν πρόσε- 
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Εαν οἱ ἐπικριτές!). "Αλλωστε τοῦτο τό διλημμµατικό πρόβλη- 
μα παρελαύνει ἀχμαῖο καί ζωηρό σ᾿ ὅλη τήν ἱστορία τῶν 
αἱρέσεων, ἀπό τούς γνωστικούς, τούς δοκητες, τόν Αρειο, 
τό Νεστόριο, τόν Εὐτυχή καί τούς εἰκονομάχους ὥς τούς ση- 
μερινούς ἠθιχιστές, κοινωνιστές καί κάθε εἴδους μανιχαῖϊ- 
στές. (Πρός Θεοῦ, κατά κανένα τρόπο δέν ὑποβιβάζω ἠθική 
καΐ κοινωνική δικαιοσύνη’ τό ἐντελῶς ἀντίθετο). 'Ὑπό τήν 
προὐπόθεση ὅτι ξέρουμε ἐπιστημονικά τί λέμε, ἔπειτα αὐτο- 
νοήτως ἰσχύει τό διαλέγετε καί παίρνετε. 

Στά τέλη τῆς δεκαετίας τοῦ 50 καί στίς ἀρχές τοῦ 60 στή 
Θεσσαλονίκη ὑπό τόν καθηγητή Παναγιώτη Χρήστου ἄρχισε 
ἡ ἔκδοση τῶν ἀνεχδότων ἔργων τοῦ Γρηγορίου Παλαμᾶ καί 
µιά ραγδαία ἐνασχόληση µέτά παλαμικά ἔργα. Βέβαια, εἶχαν 
προηγηθεῖ οἱ Ῥῶσοι τῆς διασπορᾶς καί κατεξοχήν ὁ ΕΙο- 
ΤΟΝΣΚΥ, καί παρ’ ἡμῖν µέ τή διδακτορική του διατριβή στά 
µέσα τοῦ 50 ὁ π, Ἰωάννης ΡῬωμανίδης τάραξε λιγάκι τά νε- 
ρά. Ὡς µέλος τῆς ἐχδοτικῆς ὁμάδας ὑπό τόν Π. Χρήστου 
παρακολούθησα ὅλες τίς φάσεις αὐτῆς τῆς ἐξέλιξης. Μπορῶ 
νά πῶ ὅτι καί ὥς σήµερα, ὑπό τό βάρος ὁμολογιακῶν πιέσε- 
ων, ἀπόμη καί προσωπικῶν λόγων καί ἰδεολογημάτων µανι- 
χαϊστικῶν, παρ᾽ ἡμῖν δέν ἔχουν Ἑεκαθαρίσει τά πράγματα. 
Τό λυπηρό εἴναι ὅτι οἱ, κατά τήν ἄποψή µου, συγκεχυµένες 
ἀπόψεις προέρχονται τόσο ἀπό ἀντιτιθέμενους πρός τή θεο- 
λογία τοῦ Παλαμᾶ, ὅσο καί ἀπό ὑποστηρικτές. Ἡ ἄγνοια 
καί ἣ ὅποια ἰδεολογική προκατάληψη ἔτσι κι ἀλλιῶς εἶναι 
οἱ πιό κακοί σύμβουλοι σέ κάθε ἐπιστημονική ἔρευνα. 

Σέ ἵκανές περιπτώσεις, ἀπό τό ἕνα µέρος ὁ ἕῆλος γιά τήν 
ὀρθόδοξη διδασκαλία, καί ἀπό τό ἄλλο µιά Α ἤ Β ἀνεπάρ- 
κεια σέ ὅ,τι ἀφορᾶ τή σημασία τῶν θεολογικῶν ὄρων, ὅπως 
εἶναι οὐσία, φύση, ὑπόσταση, πρόσωπο, ἐνέργεια, σύγχρο- 
νες θεολογικές ἀπόψεις ἐγκυμονοῦν οὐκ ὀλίγους κινδύνους, 
θεωρητικούς καταρχήν, σέ ὅ,τι ἀφορᾶ τήν ἀπρίβεια στή δια- 
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τύπωση τῆς ὀρθόδοξης θεολογίας. Καί πέρα ἀπό τά ἄλλα, 
µιά ἀνακριβής θεολογία, καί μάλιστα σέ δόγµατα ὅπως τό 
τριαδικό καί τό χριστολογικό, ἔχει δυσμενεῖς ἐπιπτώσεις, 
παραπλανητικές ἐπιδράσεις, στούς λεγόμενους ἑτερόδοξους 
στό χῶρο της οἰκουμενικῆς κίνησης. Μιά μερίδα ὀρθόδοξων 
θεολόγων, ξένων παΐ Ἑλλήνων, τώρα τελευταῖα ἐπιχειρεῖ νά 
καθιερώσει τόν ὅρο ὑποστατική ἢ προσωπική ἐνέργεια στό 
τριαδικό καί τό χριστολογικό δόγμα. Τό ἄκρως παράδοξο 
στήν προκειμένη περίπτωση εἶναι ὅτι ὄχι µόνο πουθενά δέν 
ὑφίσταται καμιά τεκμηρίωση στήν πατερική γραμματεία --τό 
ἐντελῶς ἀντίθετο μάλιστα: ἢ ἐνέργεια εἶναι δράση τῆς οὐσίας 
ἤ τῆς φύσης--, ἀλλά καί ὁ ὄρος ὑποστατική ἐνέργεια αὐτο- 
νοήτως χρησιμοποιήθηκε ἀπό αἱρετικούς στό τριαδικό καί 
τό χριστολογικό δόγμα. Γιατί, ἄν ἡ ἐνέργεια εἴναι ἴδιον τῆς 
ὑπόστασης, τότε εὔκολα μπορεῖ κάποιος νά ἰσχυριστεῖ ὅτι 
τά πρόσωπα τῆς "Αγίας Τριάδας εἶναι ἀνόμοια, µιά καί 
ἰσχύει τό ἄλλος καί ἄλλος καί ἄλλος, ἤ καί ὅτι, ἀπό τήν ἄπο- 
ψη τῆς κοινωνίας τῶν ἰδιαιτεροτήτων, θά ἀποτελοῦσαν ἕνα 
κοινό πρόσωπο! Μέ τόν ἴδιο τρόπο θά μποροῦσε νά ἴσχυρι- 
στεῖ κανείς ὅτι µιά ἐνέργεια ἔχει ὁ σαρχωµένος Λόγοςᾷδ. 


48. Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Πρὸς Μαρῖνον Ρα 91.200Α. Ἔργα θεολο- 
γικἀ καὶ πολεμικὰ Ρ 91,109Α: «Τίς ὑποστατικὴν ἐνέργειαν εἴρηκέ ποτε, 
καὶ πόθεν τοῦτο καὶ παρὰ τίνος λαβόντες προσφέρουσιν;». Πρὸς Νίκαν- 
ὅρον Ρα 9ἱ.ΙΟΒΏ-Ι09ΦΑ: «Τοῦτο μὲν ἡμῖν συνταχθήσεταν, φυσικὴν τὴν 
ἐνέργειαν λέγουσι; εἰ δὲ πάλιν ὑποστατικήν, ἀλλοτριώσομεν αὐτὸν τοῦ 
Πατρὸς καὶ τοῦ Πνεύματος κατὰ τὴν ἐνέργειαν. Οὐδινὶ γὰρ χαραπτηρι- 
στικῷ τῆς ἰδίας ὑποστάσεως κοινωγήσοι ποτ’ ἂν Πατρὶ καὶ Πνεύματι». 
Γρηγορίου Παλαμᾶ, Περὶ ἑνώσεως καὶ διακρίσεως, στή σειρά Π. Χρήστου 
Γρηγορίου τοῦ Παλαμᾶ συγγράµµατα, τόµος Β’, Θεσσαλονίκη]θόό, σελ. 
01: «Καθάπερ ὁ ἥλιος ἀμειώτως τοῖς µετέχουσι μεταδιδοὺς θέρµης καὶ 
φωτός, ἐμφύτους ταῦτ΄ ἔχει καὶ οὐσιώδεις ἐνεργείας, οὕτω καὶ αἱ θεῖαι µε- 
ταδόσεις, ἀμειώτως ἐνοῦται τῷ μεταδιδόντι φυσικαὶ καὶ οὐσιώδεις ἐνέρ- 
γειαί εἶσιν αὐτοῦ, τοιγαροῦν καὶ ἄκτιστοι». Πρὸς Δανιήλ Αἴνου. τόμος 
μ΄, σελ. 383: «Πῶς δὲ ἡ μὲν οὐσία οὐχ ὑπόστασις οὐδὲ ὑποστατικόν, οὗ 
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Ὡστόσο δέν εἶναι µόνο αὐτός ὁ λόγος πού ἐπιβάλλει τήν 
ἀπόρριψη τοῦ παραπάνω ὅρου' ἐνδεχομένως θά ἔλεγε κανείς 
ὅτι κανένας κίνδυνος δέν ὑφίσταται, µιά καί εἴναι ὑπόθεση 
θεωρητική, καί ἴσως ὁ ὄρος αὐτός, δηλαδή προσωπική ἑνέρ- 
γεια, θά μποροῦσε νά πλουτίσει τό θεολογικό λεξιλόγιο. 
Προσωπικά δέν βλέπω κανένα πλουτισµόὀ, µήτε ᾗ πρόκληση 
(οπαΙΙεπβθ) τοῦ κόσμου ζητεῖ καθιέρωση τέτοιων ὄρων, οὗ 
ὁποῖοι ἄλλωστε, ὅπως φάνηκε, µόνο σύγχυση μποροῦν νά 
προκαλέσουν. ᾽Αλλά ἡ πατερική θέση γιά οὐσιώδη καί φυσι- 
κή ἐνέργεια, στή διάχριση μάλιστα αὐτή οὐσίας - ἐνέργειας 
τοῦ Θεοῦ, πέρα ἀπό τό ὅτι ρωμαλέα προσάρμοσε τό βιβλικό 
κόσμο στό περιρρέον πολιτιστικό κλίμα τοῦ περιβάλλοντος, 
Ίδη ἐπέβαλε ἕναν ἐπιπλέον ὄρο ἐπιστημονικό καί φιλοσοφι- 
κό. Ἡ ἐνέργεια εἶναι γνώρισμα κάθε πράγματος, κτιστοῦ καί 
ἄκτιστου! Μέ κάθε πράγµα συνδέεται ἢ ἐνέργεια, καί ὄχι, βέ- 
βαια, μέ πρόσωπα. Τά πρόσωπα ἐνεργοῦν, ἐπειδή ἀπαραίτη- 
τα ὑπάρχουν οὐσιωμένα ' δέν ὑπάρχουν πρόσωπα ἀνούσια. 
᾽Αλλά ἢ ἐνέργεια ἄρρηπτα καί ὀργανικά ὑφίσταται σέ κάθε 
πράγμα. Ἔτσι ἔχουμε ἐνέργεια τῆς φωτιᾶς, τοῦ νεροῦ, τοῦ 
ἀέρα, τοῦ ἤλιον, τοῦ ἀνθρώπου, τοῦ ἀγγέλου, τοῦ Θεοῦ κτλ. 
κτλ. Ἡ ἐνέργεια δέν εἶναι προσωπική! Καὶ ἰδού µιά ἔπιστη- 
µονική καί φιλοσοφική φράση τῆς πατερικῆς θεολογίας: οὐ 
γάρ ἐστι φύσις ἀνενέργητοςά». Τό ἀνενέργητο ἰσοῦται µέ τό 


γὰρ τῶν τριῶν ἑνὸς οὐδὲ µία ὑπόστασις, τὴν δὲ ἐνέργειαν ὑποστατικὴν 
ποιεῖτε, Τὰ γὰρ ἴδια Υἱοῦ ἢ Πνεύματος αἱ ὑποστάσεις καὶ τὰ ὑποστατικά 
εἶσι. Καὶ τίς τῶν εὖ φρονούντων, κατά τὸν θεῖον Μάξιμον εἰπεῖν, ὑποστα- 
τικὴν ἐνέργειαν εἴρηκέ ποτε;». ᾽Αντιρρητικός 1, στήν ἴδια σειρά, τόμος Γ’, 
σελ. 55: «Οὔνουν ἣ ἐνέργεια τῶν ὑποστατικῶν ἐἔστιν' ἐκεῖνα γὰρ οὖν 
οὐσίαν ἀλλ᾽ ὑπόσταοιν χαρακτηρίζει, Ταῦτ’ ἄρα καὶ ὁ θεῖος πάλιν Μάξι- 
μος, ἄντικρυς πρὸς τοὺς νεήλυδας τούτους θεολόγους ποιούµενος τὸν λό- 
γον, τίς, φησίν, ὑποστατικὴν ἐνέργειαν εἴρηκέ ποτε, καὶ πόθεν τοῦτο παὶ 
παρὰ τίνος λαβόντες προφέρουσιν;». 

40. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔχκδοσις ἀκριβῆς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως, 
3,15 ΡΟ 04 1056Β. 
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ἀνύπαρκτο»ο. Οἱ πατερικές αὐτές ἐκφράσεις μᾶς θυμίζουν 
ἀνάλογη γλώσσα τῶν σημερινῶν θετικῶν ἐπιστημόνων --καί 
ἡ παρατήρηση αὐτή γίνεται γιά ἑρμηνευτικούς λόγους, καί 
πρός Θεοῦ ὄχι γιά ἀπολογητικούς! 

Ἑπομένως ἡ πατερική θεολογία διόρθωσε, πλούτισε καί 
ἐπεξέτεινε τῆς ἑλληνικῆς φιλοσοφικῆς παράδοσης τόν ὅρο 
ἐνέργενα. “Ἡ ἐνέργεια, ὡς δραστική δύναμη καί αἴτιο κίνη- 
σης, εἶναι κλειστή καί περιορισμένη. 'Απλῶς ἀρκεῖ ν᾿ άνακα- 
λέσει κανείς στή μνήμη του τό ἐνεργεία τοῦ Αριστοτέλη, τό 
ὁποῖο εἶναι, σέ ἀντίθεση πρός τό δυνάµει, τό πράγμα πού 
ὑπάρχει κατ’ ἐντελέχεια καί στά ὁριακά περιγράµµατα, 
προκαθορισµένα ἀπό προηγούμενες ἀνεκδήλωτες δυνατότη- 
τες. Τέλεια κίνηση, ὅπου ἐξαντλεῖται ἡ ἐνέργεια, εἶναι ἡ κυ- 
κλική µέσα σ’᾽ ἕνα κόσµο εὐκλείδειο βέβαια, καί ὄχι νοούμε- 
νο σέ σημερινές συμπαντικές διαστάσεις. Τῆς 'Ἁγίας Γραφῆς 
ὁ ὄρος ἐνέργεια ἐπεκτείνεται ἔτσι κι ἀλλιῶς, ἐπειδή σέ τελική 
ἀνάλυση ὁ μόνος ἐνεργῶν καί δωρητής κάθε ἐνέργειας εἶναι 
ὁ ἀπρόσιτος καί µέσω τῆς δόξας του προσεγγιζόµενος Θεός. 
Οἱ εἰκονικές παραστάσεις περί Θεοῦ καί τῆς σχέσης του 
πρός τήν κτίση καί τήν ἱστορία ἐκφράζξουν περισσότερο ὁλο- 
χληρωμένα τήν ἀπεριόριστη φορά τῆς ἐνέργειας παρά οἱ 
ὅροι δύναμη καί ἐνέργεια στά βιῤλικά κείµενα. Θά µπο- 
ροῦσε παγνείς νά ἐντοπίσει µόνο κάποιες ἐξαιρέσεις σέ κείµε- 
να γραμμένα πρωτοτύπως ἑλληνιστί καί ἐπηρεασμένα ἀπό 
τό ἑλληνικό πνεῦμα, ὅπως εἶναι ἢ Σοφία Σολομῶντος. Σὲ 
ἄλλα βιβλικά κείµενα δεσπόζουσα εἶναι ἡ ἐνέργεια τοῦ Θεοῦ, 
δημιουργοῦ καί ἀπολυτρωτῆ τῆς κτίσης καί τῆς ἵστορίας»!. 


50. Μαξίμου Ὁμολογπτοῦ, Πρός Μαρῖνον Ρα 912006. Γρηγορίου Πα- 
λαμᾶ, ᾽Αντιρρητικὸς 1, Γρηγορίου τοῦ Παλαμᾶ συγγράµµατα, τόµος 1”, 
σελ, 50. 

51, Σοφ. Σολοµ. 7,26: «...ἀπαύγασμα γάρ ἔστιν φωτὸς ἀιδίου καὶ ἔσο- 
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Πάντως, ὅπως καί ἄν ἔχει τό πράγμα, Ἡ διάκριση οὐσίας - 
ἐνέργειας εἶναι µιά σηµαίνουσα θεολογική κα φιλοσοφική 
διδασκαλία. 


9, Θεοφάνειες 


Ὅσοι ἔκαναν καί ἐξακολουθοῦν νά κάνουν λόγο γιά πλα- 
τὠνισµό τῆς πατερικῆς θεολογίας διόλου, βέβανα, δέν πρόσε- 
ἔαν τήν ἑνιαία καί ἀξονική γραµµή, πού ἀκολούθησαν οἱ πα- 
τέρες καί οἱ ἐκκλησιαστικοί ἱστορικοί στήν πραγμάτωση καί 
ἑρμηνεία τῶν θεοφανειῶν. "Αλλωστε ἢ τόσο κυρίαρχη καί 
ἄκρως βασική αὐτή διδασκαλία περί θεοφανειῶν μένει σχε- 
δόν ἄγνωστη ἤ παντελῶς ἀνεκμετάλλευτη στούς θεολογικούς 
κύκλους. Παρ᾽ ἡμῖν, ὅπως σηµείώσα καί πρωτύτερα, οὐχ 
ὀλίγοι θεολόγοι ἀπό τό 1974 κ.ὲ. ἄρχισαν λίγο ἤ πολύ νά κά- 
νουν λόγο γιά τή διάκριση κτιστοῦ - ἀκτίστου, ἔστω καί χω- 
ρίς συνειδητοποίηση πλήρη τῆς σημασίας της, ἀλλά περί θεο- 
φανειῶν, φαίνεται, ὑπάρχουν κάποιες δυσκολίες ὡς πρός 
τήν υἱοθέτηση αὐτῆς τῆς κεντρικῆς διδασκαλίας. Προφανῶς 
τοῦτο ὀφείλεται στό ὅτι Π διδασκαλία αὐτή, μολονότι βασι- 
κή, εἶναι λεπτοµερειακή καί ἐξειδικευμένη, ὁπότε Ἡ χρήση 
καί ἢ ἐφαρμογή της εἶναι ἔργο ἀρχκετά δύσκολο καί ἐπίπονο. 
᾿Από τόν ᾽Απόστολο Παῦλο, τόν Εὐαγγελιστή Ἰωάννη καί 
τούς ἀπολογητές ὥς τό Γρηγόριο Παλαμᾶ καί ἑξῆς παραμέ- 
γει ἀπαρασάλευτη ἢ ἀξονική γραµµή τῆς πατερικῆς θεολο- 
γίας, κατά τήν ὁποία σέ µιά ἀρραγή ἱστορική συνέχεια Ἡ 


πτρον ἀκηλίδωτον τῆς τοῦ Θεοῦ ἐνεργτίας». Κολ. 1,29: 2.12: «Εὶς ὃ καὶ 
χοπιῶ ἀγωνιζόμενος κατὰ τὴν ἐνέργειαν αὐτοῦ τὴν ἐνεργουμένην, ἓν ἐμοὶ 
ἐν δυνάμει». «...ἓν ᾧ καὶ συνηγέρθητε διὰ τῆς πίστεως τῆς ἐνεργείας τοῦ 
Θεοῦ τοῦ ἐγείραντος αὐτόν ἐκ νεκρῶν», 
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ἀποχάλυψη συντελεῖται στήν κτίση καί τήν ἱστορία µέσω 
Φφωτοδοτικῶν θεοφανειῶν, µέ ἄλλα λόγια µέσω ὅρασης καί 
λόγου --εχ νίδη καί ἐχ αμαΠι--, πού δέχονται καί κατανοοῦν 
οἱ χαρισµατικοί φορεῖς µέ ὅλο τό σῶμα μιᾶς κοινότητας, δη- 
λαδή ἑνός λαοῦ: πατριάρχες, Μωυσῆς, κριτές, προφῆτες, 
ἀπόστολοι, ἅγιοι, ὁλάκερο τό σῶμα τῆς ἐκκλησιαστικῆς χοι- 
νότητας µέ τή µετοχή του στά δρώμενα τῶν μυστηρίων. στήν 
προχειµένη περίπτωση ἐκεῖνο πού ἔχει τήν ἄκρα σπουδαιό- 
τητα εἶναι αὐτή η συνέχεια ἀπό τήν ἵστορία τοῦ Ἰσραήλ»2 ὥς 
τήν Πεντηκοστή μαΐ τά συνεχιζόμενα γεγονότα στούς κόλ- 
πους τῆς ἐκχλησιαστικῆς κοινότητας. ΄Ὁ ἄσαρχος Λόγος καί 
ἐν συνεχεία ἔνσαρκος, ἀποκαλύπτοντας τήν Τριάδα µέ τή 
φανέρωσή του, πραγµατώνει µέσω θεοφανειῶν τήν ἱστορία 
τῆς θείας οἰκονομίας, ἤ τήν ἱστορία τῆς σωτηρίας, ὅπως λέ- 
γεται στούς κύκλους τῶν βιβλικῶν θεολόγων. Ὅπως τόνισα 
πρωτύτερα. πολύ λίγο προσέχτηχε καί προσέχεται αὐτή Ἡ 
πλευρά τῆς πατερικῆς θεολογίας, πού µέ ἐπιμονή θέλει νά 
τονίσει τή συνέχεια τῆς ἱστορίας, τήν ταυτότητα τῶν δυό 
Διαθηκῶν καὶ τόν ἱστορικό χαρακτήρα τοῦ τριαδικοῦ καί 
τοῦ χριστολογικοῦ δόγματος, δηλαδή τήν ἱστορική ἐμπειρία 
πού διαμορφώνει αὐτά τά δόγµατα ὥς περιεχόµενο ζωῆς, 
πίστης καί θεολογικῆς διατύπωσης. Ἡ ἀξονική αὐτή γραμμή 
τῶν θεοφανειῶν εἶναι ἕνα ἀπό τά πολλά καί τρανά δείγµα- 
τα. τά ὁποῖα πείθουν γιά τήν προχειρολογία ἐκείνων πού 
ὑποστηρίάουν τόν ἐξελληνισμό τοῦ Χριστιανισμοῦ καὶ τόν 


52, Ἐπειδή ἀπαραίτητη εἶναι ἢ γνώση τῆς ἱστορίας τοῦ Ἰσραήλ, ἀπό 
ἄποψη πυρίως τῆς θρησκευτικῆς παράδοσης, σέ ἄμεση σχέση πρός τήν πε- 
ραιτέρω ἱστορική πορεία, πού εἶναι ὁ Χριστιανισμός, προτείνω πρός 
τοῦτο τρία ἐξαίρετα ἔργα. 1) Βασιλείου Μ. Ὠέλλα, Θρησκευτικαί προσω- 
πικότητες τῆς Παλαιᾶς Διαθήκης, τόµος Α΄, ᾿Αθῆναι 1957: τόµος Β’, 
᾿Αθῆναι 21963. Ν. Ε. ΑἰοΠρΏΙ, ΓΓΟΙΠ (με δίοπε Αρὸ (ο ΟἨΤίςΗΑΠΗΥ, ΝΟΝ 
Υοίκ 21957. Σ. Αγουρίδης, ἱστορία της θρησκείας του Ισραήλ. Αθήνα 
1905, 
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πλατωνισμό τῶν πατέρων. Ἡ ζωή καί ἢ θεολογική σκέψη, 
κατά τούς πατέρες πάντοτε, κινεῖται σ᾿ αὐτή τήν ἱστορική 
συνέχεια: δηµιουργία, Ἰσραήλ, προφῆτες, ἀπόστολοι, ἅγιοι 
µέσω τῆς παρουσίας τοῦ ἄσαρκου καί τοῦ ἔνσαρχου Λόγου. 

Συνοψίζοντας ἄριστα καί µέ τό δικό του τρόπο µιά πα- 
ράδοση, πού ὅπως εἰπώθηκε ξεκινᾶ ἀπό τόν ᾽Απόστολο 
Παῦλο καί τόν Εὐαγγελιστή Ἰωάννη, ὁ Μάξιμος Ὅμολογη- 
τής λέγει ὅτι ὁ ἄσαρκος Λόγος νοητῶς ἐνεδήμει τοῖς πα- 
τριάρχαις καὶ προφήταις, προτυπώνγοντας τά μυστήρια τῆς 
ἔνσαρκης παρονσίας του. Μετά τήν ἐνανθρώπησή του ἀκόμη 
καί στούς τελείους προτυπώνει τά μυστήρια τοῦ µέλλο- 
ντος»2. Σαφής εἶναι ὁ τονισμός ὄχι µόνο τῆς ἱστορικῆς συνέ- 
χειας, ἀπό τούς πατριάρχες καί ἑξῆς, ἀλλά καί τῆς εἰσόδου 
στή φάση τοῦ αἰωνίου μέλλοντος. Ὁ Λόγος εἰσβάλλει µέ τήν 
ἀσώματη φανέρωσή του στίς ἀρχές τῆς ἱστορίας καί ἡ ἵστο- 
ρία µετά τήν ἔνσαρκη παρουσία του εἰσβάλλει καί αὐτή, µε 
τήν ἴδια συνέχεια, στούς κόλπους τῆς αἰωνιότητας: ἑνιαία 
πορεία µέ ἄρρηκτους κρίκους αί δεσμούς, πού ἐγγυᾶται ὁ 
Λόγος. Ἐδῶ νά σημειώσω ὅτι, παρ’ ὅλες τίς θεολογικές πα- 
ρεχκλίσεις, σέ µιά αὐτονόητη ποικιλία, οἳ ὁποῖες, φαίνεται, 
σέ μερικές διατυπώσεις νά µήν εἴναι τριαδοκεντρικές, στή 
θεολογία ἀπό τόν Εὐαγγελιστή Ἰωάννη καί ἑξῆς κυρίαρχη 
εἶναι ἣ διδασκαλία ὅτι ὁ Λόγος ἀποκαλύπτει τήν Τριάδα. Οἱ 
παρεκκλίσεις ἐξηγοῦνται ἀπό τίς συζητήσεις ἐξαφορμῆς τῶν 
ἀντιτριαδικῶν αἱρέσεων. Ἑπομένως οἱ θεοφάνειες εἶναι χρι- 


53. Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Περὶ θεολογίας καὶ τῆς ἐνσάρκου οἴκονο- 
µίας τοῦ Υἱοῦ Θεοῦ Ρ6 90,11378Β-Ρ: «Ὥσπερ πρὸ τῆς ἐμφανοῦς καὶ 
κατᾶ σάρκα παρουσίας νοητῶς ὁ τοῦ Θεοῦ Λόγος τοῖς πατριάρχαις καὶ 
προφήταις ἐνεδήμει, προτυπῶν τὰ µνοτήρια τῆς αὐτοῦ παρουσίας, οὕτω 
καὶ μετὰ ταύτην τὴν ἐγδημίαν οὐ µόνον ἐν τοῖς ἔτι νηπίοις παραγίνεται, 
διατρέφων πνευματικῶς καὶ ἄγων πρὸς ἠλιπίαν τῆς κατά Θεὸν τελειότη- 
τος: ἀλλὰ καὶ ἐν τοῖς τελείοις, προδιαγράφων αὐτοῖς κρυφίως τῆς μελλού- 
σης αὐτοῦ παρουσίας ὥς ἐν εἰκόνι τοὺς χαρακτῆρας». 
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στοκεντρικές, πράγμα πού σηµαίνει τριαδοκεντρικές»4, 

Πάντως µέ τίς θεοφάνειες ἀποσαφηνίζεται τί σηµαίνει 
ἀποκάλυψη ἤ ἀποκαλυπτικές ἐνέργειες τοῦ Θεοῦ στόν κό- 
σµο. Ἡ ἀποκάλυψη τοῦ Θεοῦ, λοιπόν, δέν γίνεται µέσω Ἀτι- 
στῶν πραγμάτων, µήτε µέσω τῶν ἴδιων τῶν ἱερῶν κειμένων, 
ἀλλά συντελεῖται ἀκατάπαυστα μέ τίς θεοφάνειες στήν κτίση 
καί τήν ἱστορία. "Αλλωστε ὁλάκερη ἢ κτίση εἴναι µία διαρ- 
κής θεοφάγεια, ἐνῶ συνάμα οἱ χαρισµατικοί φορεῖς τῆς 
ἐκκλησιαστικῆς κοινότητας, πατριάρχες, Μωυσῆς, προφῆ- 
τες, ἀπόστολοι, ἅγιοι μετέχοντας στή φωτοδοσία τῶν θΘεο- 
φανειῶν, καί, ἔχοντας κάνει κτῆμα τήν πείρα τῆς ἀλήθειας, 
τή μεταδίδουν χαρισµατικά σ’ ὅλο τό ἐκκλησιαστικό σῶμα. 
Τά ἴδια τά µέλη τῆς ἐπκλησιαστικῆς κοινότητας µέ τόν παρα- 
πάνω τρόπο μετέχουν στίς θεοφάνειες τῶν μυστηριακῶν 
δρωµένων. Στά μυστήρια συντελοῦνται φωτοδοτικές θεοφά- 
γειες µέ τήν πέµψη τῶν ἐνεργειῶν τοῦ "Αγίου Πνεύματος, 
δηλαδή µέ τή συνεχιζόμενη πορεία τῆς Πεντηκοστῆς. Ἔτσι 
τά βιβλία τῆς 'Αγίας Γραφῆς καί ὅλα τά μνημεῖα τῆς παρά- 
ὅοσης εἶναι Ὑπομνήματα μιᾶς ἱστορίας, τῆς ἱστορίας τῆς 
θείας οἰκονομίας, ἔτσι ὥστε νά ἑρμηνεύονται χαρισµατικά, 
ἀνεξάρτητα ἀπό τήν ἱστορικοφιλολογική διάσταση, μονάχα 
µέσω τῶν χαρισματικῶν φορέων τῆς Ἐκκλησίας. Ἡ παρά- 
δοση κατέχει τά ζωντανά κριτήρνα τῆς ἀλήθειας, καί εἴναν 
πάντοτε ἱστορική στά πλαίσια τῆς ζωῆς καί τοῦ χαρίσµατος. 
Νομοτελειακά, θά ἔλεγε κανείς, προηγεῖται ἡ ζωή, ἢ ζωντανή 
ἔκφραση τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ σώματος, καί ἀκολουθοῦν τά 
διάφορα μνημεῖα ὡς Ὑπομνήματα τῆς ἱστορίας τῆς θείας 
οἰκονομίας. 

Ἐν πρώτοις, λοιπόν, ὁ ᾽Απόστολος Παὔῦλος καί ὁ Εὐαγ- 


54. Πέρα ἀπό τίς τεκμηριώσεις, πού γίνονται ἑδῶ, ὁ ἀναγνώστης μπορεῖ 
νά βρεῖ περισσότερες λεπτομέρειες στό δεύτερο τόμο τῆς Δογματικῆς καί 
Συμβολικῆς Θεολογίας τοῦ Νίκου Α. Ματσούκα. 
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γελιστής Ἰωάννης στίς θεοφάνειες τῶν δραματικῶν γεγονό- 
των τῆς Π. Διαθήκης βλέπουν τήν παρουσία τοῦ ἄσαρκου 
Λόγου, τοῦ ἴδιου τοῦ Χριστοῦ: Ταῦτα εἶπεν Ἡσαϊΐας ὅτι 
εἶδεν τὴν δόξαν αὐτοῦ, καὶ ἐλάλησεν περὶ αὐτοῦ, μᾶς λέγει ὁ 
Ἰωάννης»». Ἐδῶ πρόκειται γιά τήν ὅραση τοῦ Ἠσαῖα, 
Ἐξάλλου ὁ ᾿Απόστολος Παῦλος στήν ἱστορική πορεία τοῦ 
Ἰσραήλ ἓν µέσω τῆς ἐρήμου βλέπει τό Λόγο νά κατευθύνει τό 
λαό του στίς διάφορες θεοφάνειες --χαμιά σημασία δέν ἔχει 
τό ὅτι ὁ Παῦλος δέν ἀποχαλεῖ τό Χριστό Λόγο: Οὐ θέλω 
γὰρ ὑμᾶς ἀγνοεῖν , ἀδελφοί, ὅτι οἱ πατέρες ἡμῶν πάντες ὑπό 
τὴν νεφέλην ἧσαν, καὶ πάντες διὰ τῆς θαλάσσης διῆλθον, καὶ 
πάντες εἰς τὸν Μωυσῆν ἐβαπτίσαντο ἓν τῇ νεφέλῃ καὶ ἐν τῇ 
θαλάσσῃ, Καὶ πάντες τὸ αὐτὸ πνευματικὸν ἔπιον πόµα: ἔπι- 
γον γὰρ ἐκ πνευματικῆς ἀκολουθούσης πέτρας, ἡ πέτρα δὲ 
ἦν ὁ Χριστόςδό. δη ὁ ἄσαρκος Λόγος, κατά τόν Παῦλο. 
ὡς ἀρχιερεύς, ἐπιτελεῖ καί τελεσιουργεῖ μυστήρια στά πλαί- 
σια τοῦ περιούσιου λαοῦ. Ἔτσι ἢ 'Αγία Τριάδα µέσω τοῦ 
Λόγου εἶναι παρούσα στήν ἱστορική πορεία τοῦ Ἰσραήλ. 
(Ἐρωτῷ ὅσους σγχρίνουν ἱστορικοφιλολογιχκά δεδοµένα τῆς 
σύγχρονης ἔρευνας στά κείµενα τῆς Π. Διαθήκης µέ ἕρμηνευ- 
τικές θέσεις τῆς πείρας τῶν πατέρων’ ποιός σύγχρονος ἐρευ- 
νητής τῆς Π. Διαθήπης μπορεῖ ἱστορικοφιλολογικά νά συµ- 
Φφωνήσει µέ τόν ᾿Απόστολο Παῦλο ὅτι ἡ πέτρα ἤταν ὁ Χρι- 
στός, Μποροῦν σέ τέτοια σημεῖα νά γίνονται συγκρίσεις; Θά 
ποῦμε ὅτι ὁ Παῦλος κάνει ἐπιστημονικό λάθος; Ὄχι, ἀλλά 
ἄλλη δουλειά χάνει. Τό ἴδιο, λοιπόν, κάνουν στίς ἑρμηνεῖες 
τους καί οἱ πατέρες. Ἑπομένως τά κείµενα, τόσο τῆς Πα- 
λαιᾶς ὅσο καί τῆς Καινῆς Διαθήκης, δέν δημιουργοῦν τήν 
ποινότητα, ἀλλά Ἡ ποινότητα ζεῖ µιά συνεχή ἱστορία, στήν 
ὁποία μετέχουν καί οἱ πατέρες. καί αὐτή δημιουργεῖ ἀπό τήν 


55. Ἱω. 1240-41. 
50. Α΄ Κορινθ. Ι01-4, 
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κτηθείσα πείρα της μνημεῖα καί Ὑπομνήματα, ὅπως εἰπώ- 
θηχε καὶ προηγουμένως). 

Ἔτσι δέν εἶναι τυχαῖο τό γεγονός ὅτι οἳ ἐκκλησιαστικοί 
ἱστορικοί, ὅπως ὁ Εὐσέβιος, ὃ Σωκράτης καί ἄλλοι, ἀκολου- 
θοῦν κατά πόδας τή θεολογία σέ ὅ,τι ἀφορᾶ τήν ἑρμηνεία 
τῶν θεοφανειῶν. Κατά τίς θεοφάνειες ὁ Λόγος, τό δεύτερο 
πρόσωπο τῆς ᾽Αγίας Τριάδας, ἀσάρκως, αὐτοπροσώπως 
καί ἐν εἰκονικῇ ὁράσει ἀποκαλύπτει τήν ἴδια τήν Τριάδα. 
Κατά τόν Εὐσέβιο τόν ἴδιο τό Λόγο εἴδαν ὁ ᾽Αβραάμ κατά τή 
φιλοξενία τῶν τριῶν ἀγγέλων στίς βελανιδιές τοῦ Μαμµ- 
βρῇς7, ὁ Ἰησοῦς τοῦ Νανυῆ στήν Ἱεριχώ παί ὁ Μωυσῆς στή 
φλεγόμενη βάτοδδ. Κατά πληροφορία ἐπίσης τοῦ Εὐσεβίου ὁ 
Μ. Κωνσταντίνος, ἀπευθυνόμενος πρός τό Μακάριο Παλαι- 
στίνης καί τούς λοιπούς ἐπισκόπους, τούς προέτρεψε νά Χτί- 
σουν ἐχκλησία στίς βελανιδιές τοῦ Μαμβρῆη, τοποθεσία ὅπου 
φιλοξενήθηκαν καί οἱ τρεῖς ἄγγελοι ἀπό τόν ᾽Αβραάμ: Ἐκεῖ 
πρῶτον ὁ Σωτὴρ αὐτὸς μετά τῶν δύο ἀγγέλων, τὴν ἑαυτοῦ 
ἐπιφάνειαν τῷ ᾽Αβραὰμ ἐπεδαψιλεύσατο' ἐκεῖ τοῖς ἀνθρώ- 
ποις ὁ Θεὸς ἤρξατο φαίνεσθαι 55. Τήν ἴδια ἑρμηνευτική 
γραµµή ἔχουν καί οἱ ἱστορικοί Σωκράτης καί Σωξομενός. Ὁ 
δεύτερος μάλιστα λέγει χαρακτηριστικά ὅτι ὁ ᾿Αβραάμ ἀξιώ- 
θηχε νά γίνει ὄχι µόνο αὐτόπτης μάρτυρας, ἀλλά καί ἑστιά- 
τωρ τοῦ Υἱοῦ τοῦ Θεοῦ 690, 

Ἐξάλλου οἱ μεγάλοι καί χαρισματικοί θεολόγοι τῆς Ἔλ- 
χλησίας συνεχίζουν ἀπαρασάλευτα τή βιβλική παράδοση, δε- 
χόμενοι τήν ἑρμηνεία περί θεοφανειῶν τῆς Π. Διαθήκης, πού 


51. 1 έν. 18,1 -21. 

58, Εὐσεβίου, Ἐκλησιαστικὴ Ἱστορία 1,2 Ρᾶ 20,57ΑΒ καί 60Α8Β. 

50. Εὐσεβίου. Γἰς τὸν βίον τοῦ µακαρίου Κωνσταντίνου τοῦ βασιλέως 
3 54Ρ0620,1116Η. 

60. Σωκράτους, Ἐκλησιαστικὴ “Ἱστορία 2,19 Ρα 67.229Β. Σωζομενοῦ, 
Ἐλκληυιαστικἡ Ἱστορία 1.1 Ρο Ο1/853Α-856Α. 
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μᾶς ἔδωσαν θεόπνευστοι συγγραφεῖς τῆς Κ. Διαθήκης. Οἱ θε- 
ολόγοι πατέρες χατά ἕνα µεγάλο ποσοστό ὀνομάζουν τόν 
Υΐό, τό Λόγο, ὡς τό Μεγάλης βουλῆς ἄγγελο, πού ἐνδημεῖ 
στούς πατριάρχες, στό Μωυσῆ καί στούς προφῆτες. Καί στό 
φερόμενο ὡς ἔργο τοῦ Μ. Βασιλείου, Ἑρμηνεία εἰς τὸν προ- 
φήτην Ἡσαΐαν, ὃ Λόγος ὀνομάζεται Μεγάλης βουλῆς ἄγγε- 
λος 61. Μέ μερικές λεπτές ἑρμηνευτιχές διαφοροποιήσεις βι- 
βλική παράδοση, πατέρες καί ὑμνολογία ἐμμένουν στή χρι- 
στοχεντρικότητα τῶν θεοφανειῶν, πού συνάμα εἶναι τριαδο- 
πεντρικότητα. Ἰουστίνος, Θεόφιλος ᾽Αντιοχείας, Εἰρηναῖος, 
Ἱππόλυτος, Κλήμης ᾽Αλεξανδρεύς, Ὠριγένης, Κύριλλος Ἱε- 
ροσολύµων, Μ. ᾿Αθανάσιος, Εὐσέβιος καί οἱ μετέπειτα ἱστο- 
ρικοί, ἡ Μακρόστιχος Ἔχκθεσις, Μ. Βασίλειος, Γρηγόριος 
Θεολόγος, Γρηγόριος Νύσσης, Μάξιμος Ὁμολογητής, Ἰωάν- 
νης Δαμασκηνός καί Γρηγόριος Παλαμᾶς ἀχολουθοῦν κατά 
βάση ἑνιαία γραμμή στήν ἑρμηνεία τῶν θεοφανειῶν καί τῆς 
ἄσαρκης καί ἔνσαρκης φανέρωσης τοῦ Λόγου, τοῦ Υἱοῦ τοῦ 
Θεοῦ, τοῦ Μεγάλης βουλῆς ἀγγέλου. Ὁ ᾽Αβραάμ, ὁ Μωυσῆς, 
ὁ Ἰησοῦς τοῦ Ναυῆη, ὁ Ἡσαῖας, ὁ Ἱερεμίας καί οἱ λοιποί 
προφῆτες ὑπῆρξαν αὐτόπτες μάρτυρες τῆς ἄσαρκης ἐνδη- 
µίας τοῦ Λόγου στήν ἱστορία τοῦ Ἰσραήλ: καί τοῦτο συνέβη, 
ἐπειδή ἤταν φίλοι Θεοῦ καί μέτοχοι τῶν ἐνεργειῶν τοῦ 
ἄσαρκου Λόγου κατά τίς θεοφάνειες τῆς Π. Διαθήκης. Λό- 
γου χάρη ὁ Ἰουστίνος μᾶς λέγει: ᾽Αλλ᾽ εἰς ἀπόδειξιν γεγόνα- 
σιν οἵδε οἱ λόγοι, ὅτι Υἱὸς Θεοῦ καὶ ἀπόστολος Ἰησοῦς Χρι- 
στός ἐστι, πρότερον Λόγος ὤν, καὶ ἐν ἰδέᾳ πυρός ποτε φα- 
νείς, ποτὲ δὲ καὶ ἐν εἰκόνι ἀσωμάτῳ' νῦν δὲ διὰ θελήµατος 
Θεοῦ ὑπὲρ τοῦ ἀνθρωπείου γένους ἄνθρωπος γενόμενος, 
ὑπέμεινε καὶ παθεῖν ὅσα αὐτὸν ἐνήργησαν οἱ δαίμονες. Χα- 
ρακτηριστικά εἴναι καί τά λόγια τοῦ Ὠριγένη: Ἡν γὰρ μετὰ 
Μωνσέως καὶ ἦν μετὰ Ἡσαϊου Ἐαὶ μετὰ ἑκάστου τῶν ἁγίων. 


οἱ. Ρο 90505860. 
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Πῶς δύνανται ἐκεῖνοι λόγον Θεοῦ λελαληκέναι, τοῦ Λόγου 
τοῦ Θεοῦ μἡ ἐπιδημήσαντος αὐτοῖς; Ταῦτα δὲ µάλιστα χαθ᾽ 
ἡμᾶς τοὺς ἐκκλησιαστικοὺς ἀναγκαῖόν ἐστι γινώσκεσθαι, 
οἵτινες θέλομεν τὸν αὐτὸν εἶναι Θεὸν Νόμου καὶ Εὐαγγελί- 
ου, τὸν αὐτὸν Χριστόν, χαὶ τότε καὶ νῦν καὶ εἰς πάντας τοὺς 
αἰῶνας. Ὁ Κύριλλος Ἱεροσολύμων μιλάει µέ τόν ἴδιο τόνο: 
Ἠιδει τοῦτον καὶ Μωυσῆς, ᾖδει τοῦτον μαἱ Ἠσαῖας, δει 
τοῦτον καὶ Ἱερεμίας. Οὐδεὶς τῶν προφητῶν ἠγνόει τοῦτον. 
Ἐπέγνωσαν τοῦτον καί δαίμονες. Καΐ γιά τήν ἴδια πορεία 
τῆς ἀποκάλυψης χάνει λόγο καί ὁ Μ. Αθανάσιος, ἐπιδιώκχο- 
γτας τήν ἀπόχρουση τῆς ἀρειανικῆς αἴρεσης: Εἰ δὲ καί ποτε 
ὀφθέντος ἀγγέλου, ὁ ὁρῶν φωνῆς ἤμουε Θεοῦ, ὡς ἐπὶ τῆς 
βάτου γέγονεν... Καὶ ὁ μὲν φαινόµενος ἦν ἄγγελος: ὁ δὲ 
Θεός ἓν αὐτῷ ἐλάλει. "Α δὲ λαλεῖ ὁ Θεὸς πρόδηλον ὅτι διά 
τοῦ Λόγου λαλεῖ, καὶ οὐ δι ἄλλου. Ἐξάλλου ὁ Μ. Βασίλειος 
τόν Μεγάλης βουλῆς ἄγγελον ἐπισημαίνει στή θεοφάνεια 
τῆς φλεγόμενης βάτου, προσθέτοντας µέ ἔμφαση ὅτι τήν ἁλή- 
θεια αὐτή τήν ἔχει μάθει ὁ χορός τῶν δασκάλων τῆς θεολο- 
γίας. Λέγει, λοιπόν, στό λόγο Κατ’ Εὐνομίου : Γέγραπται 
γὰρ ὅτι ὤφθη τῷ Μωνσεῖ ἄγγελος Κυρίου ἐπὶ τῆς βάτου ἐν 
πυρὶ φλογός. ἼΑγγελον τοίνυν προτάξασα τῆς διηγήσεως ἡ 
Γραφή, Θεοῦ ἐπάγει τὴν φωνήν... Τίς οὖν ὁ αὐτὸς καὶ ἄγγε- 
λος καὶ Θεός; ἌἊρα οὐχὶ περὶ οὗ µεμαθήκαμεν ὅτι χαλεῖται 
τὸ ὄνομα Μεγάλης βουλῆς ἄγγελος, Σ’ αὐτές τίς περιπτώ- 
σεις καταφαίνεται κατά ἄριστο τρόπο ὅτι ὁ Λόγος ἀποκαλύ- 
πτει τόν Πατέρα καί ἑπομένως τήν Τριάδα: οἱ θεοφάνειες 
εἶναι χοιστοκεντρικές, δηλαδή τελικά τριαδοχεντρικές. Καί 
θά μποροῦσε κανείς, ἐπεχτεινόμενος, νά συνεχίσει τήν πα- 
ράθεση ἐνδιαφερουσῶν περικοπῶν, τίς ὁποῖες ὁ ἐνδιαφερό- 
µενος μπορεῖ νά βρεῖ στίς παραπομπέςό2, 


62. Ιουστίνου, Απολογία Α, 62.712 ο 62456, Πρὸς Τρύφωνα Ίωτ- 
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Ἐξάλλου ἢ παραπάνω ἑρμηνεία καί θεολογία τῶν θεοφα- 
νειῶν βρίσκεται ἐνυλωμένη στήν τέχνη τῆς Ὀρθόδοξης Ἔκ- 
χλησίας. Ἡ "Αγία Τριάδα στήν εἰκονογραφία παριστάνεται 
µέ τή φιλοξενία τῶν τριῶν ἀγγέλων ἀπό τόν ᾿Αβραάμ στίς 
βελανιδιές τοῦ Μαμβρῆ. Ἡ ὑμνολογία ἐξαίρει κατά κόρον 
τή χριστοκεντρικότητα τῶν θεοφανειῶν, ἐπιδιώκοντας νά 
προβάλει τό τριαδικό δόγμα, ὄχι μονάχα µέ λεπτούς θεολο- 
γικούς ὅρους, ἀλλά χαί µέ τά δραματικά γεγονότα τῆς ἵστο- 
ρίας τῆς θείας οἰκονομίας µέσω τῶν θεοφανειῶν. Ἔτσι ἤ λα- 
τρεία τῆς Ἐκκλησίας ἀποσκοπεῖ νά παράσχει θεογνωσία εΧ 
ψίσ καί οΧ θά. Πέρα ἀπό τήν εἰκονογραφία, λοιπόν, οὗ 
ἐκκλησιαζόμενοι ψάλλουν καί ἀκοῦνε, λόγου χάρη, τή Μ. 
Παρασκευή ἀπό τήν πέµπτη ὠδή τοῦ κανόνα τῆς ἑσπέρας τά 
ἑξῆς συγκλονιστικά: Θεοφανείας σου, Χριστέ, τῆς πρὸς ἡμᾶς 
συμπαθῶς γενομένης, Ἡσαῖας, φῶς ἰδῶν ἀνέσπερον, ἔκ νυ- 
κτὸς ὀρθρίσας, ἐκραύγαξεν' ἀναστήσονται οἱ νεκροί... Στά 
περιώνυµα ἐγκώμια τῆς Μ. Παρασκενῆς οἱ πιστοί ψάλλουν 
µέ συγκίνηση: Οὕς ἔθρεψε τῷ μάννα, ἐκίνησαν τὴν πτέρναν 
κατά τοῦ εὐεργέτου. Ἐξάλλου στό τροπάριο τῆς Κασσιανῆς 
λέγεται µέ ἀπαράμμιλη ποιητική ὀμορφιά ὅτι ἢ γονατισµένη 
πόρνη µπροστά στό Χριστό καταφιλεῖ καί µέ τά μαλλιά της 


δαῖον διάλογος Ρᾷ 6,6130. Θεοφίλου ᾽Αντιοχείας, Πρὸς Αὐτόλυκον 2,10 
Ρ( 6.10646-1065Α. Εἰρηναίου, Ἔλεγχος καὶ ἀνατροπὴ τῆς ψευδωνύμου 
γνώσεως 4,5 Ρᾷ 8.98586. Ἱππολύτου, Κατά πασῶν αἱρέσεων ἔλεγχος 
{0.33 Ρᾷ Ι6.3447ΗΒ-3451Β. Κλήµμεντος ᾽Αλεξανδρέως, Παιδαγωγὸς ὃὅ Ρα 
8.329Α. Ὠριγένους, Ὁμιλία εἰς τὸν Ἱερεμίαν Ρα 13.349Α. Κυρίλλου Ἴε- 
ροσολύµων, Κατήχησις 10Ρ4 33,681Α8. Μ. ᾿Αθανασίου, Κατά Αρειανῶν 
3,]4 ΡΩ 26.349ς0-352Α. Μ. Βασιλείου, Κατ’ Εὐνομίου 2 Ρ 29,609ΑΗΒ. 
Γρηγορίου Θεολόγου, Θεολογικὸς δεύτερος 2-3 Ρᾷ 3628Α-29ΑΒ. ΓΟΊΥΟ- 
ρίου Νύσσης, Περί τοῦ βίου Μωσέως Ρᾷ 44.321Α. Μαξίμου Ὅμολογη- 
τοῦ, Περὶ θεολογίας καὶ τῆς ἑνσάρκου οἰκονομίας τοῦ Υἱοῦ Θεοῦ Ρο 
90.1 1370Ώ. Ἰωάννου Δαμασχηνοῦ, Εἰς τὴν Μεταμόρφωσιν Ρᾷ 96.965Η. 
Γρηγορίου Παλαμᾶ. Κατάλογος τῶν ἐκβαινόντων ἁτόπων, τόµος Α΄, σελ. 
666. 
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σφογγίξει τά πόδια του, πού ἡ Ἐὔα ἐκεῖνο τό δειλινό στόν 
Παράδεισο εἴχε ἀκούσει νά ἠχοῦνε τά βήματά τους: Καταφι- 
λήσω τοὺς ἀχράντους σου πόδας, ἀἁποσμήξω τούτους δὲ πά- 
λιν τοῖς τῆς κεφαλῆς µου βοστρύχοις' ὧν ἐν τῷ παραδείσῳ 
Εὔα τὸ δειλινὸν κρότον τοῖς ὡσὶν ἠχηθεῖσα, τῷ φόβῳ ἐκρύ- 
βη. Τέλος σύμφωνα µέ µιά ἄλλη ἐνδειχτική ἄναφορά στό κά- 
θισµα τοῦ ὄρθρου τῆς 'Ὑπαπαντῆς λέγεται ὅτι ὁ Παλαιός 
τῶν ἡμερῶν τῆς προφητείας τοῦ Δανιήλ εἶναι ὁ Λόγος πού 
ἐνανθρώπησε: Νηπιάξει δι ἐμὲ ὁ Παλαιὸς τῶν ἡμερῶν 63. 


10. Θεογνωσία 


Ἡ θεογνωσία εἴναι ὀργανικά συνδεδεμένη µέ τόν τρόπο 
ἀποκάλυψης τοῦ Θεοῦ µέσω τῶν φωτοδοτικῶν θεοφανειῶν 
στήν κτίση καί τήν ἱἵστορία. Κάθε ἄλλη ἁπόπειρα καί κάθε 
ἄλλος ἰσχυρισμός βρίσκονται ἐξάπαντος ἐχκτός στόχου. Μέ 
ἄλλα λόγια, δέν ὑφίσταται θεογνωσία ἐχτός αὐτῆς τῆς φανέ- 
ρωσης τοῦ Θεοῦ µέσω θεοφανειῶν. Μόνο ὑπό τό πρίσµα τῆς 
δυπλῆς θεολογικῆς μεθοδολογίας τῶν πατέρων, περί τῆς 
ὁποίας ἔγινε λόγος, θά μποροῦσε κανείς µέ μεθόδους λο- 
γυκῆς καταµέτρησης δεδοµένων ζωῆς καί µέ ἔρευνα πάνω σέ 
μνημεῖα καί φορεῖς νά κάνει λόγο γιά θεογνωσία σέ ὅρια 
στοχαστικά καί αὐτονόπτα. ᾽Αλλά ἢ γνώση τῶν μυστηρίων 
τοῦ Θεοῦ, δυναμικά, ἵστορικά χαί ἐσχατολογικά, διενερ- 
γεῖται στήν ἐμπειρία τῶν θεοφανειῶν. Καΐ πάλι νά ὑπενθυ- 
µίσω: προηγοῦνται πάντοτε τά πράγματα καί ἡ ζωή: οἱ πατέ- 
ρες πρῶτα ζοῦσαν καί ἀνέπνεαν στό περιρρέον κλίμα μιᾶς 
ζωῆς, καί ἔπειτα θεολογοῦσαν ἐπιστημονικά καί στοχαστι- 
κά, πράγμα πού σηµαίνει τήν ὁδό τῆς διπλῆς θεολογικῆς µε- 


63. Δαν. 713. 
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θοδολογίαςό8. Τήν ἴδια πορεία, καί στήν ἴδια ἱστοριχκή συνέ- 
χεια, συνεχίζει ἡ Ἐκκλησία: ἀλλιώτικα δέν μπορεῖ νά ἔχει 
τή δοκιμασμένη ταυτότητά της. 

Ἑπομένως ἀπό τή µιά µεριά εἶναι ὁ πείρᾳ µαθών, αὐτός 
πού χαρισµατικά ἔχει τή γνώση τῆς ζωῆς, ὅπως καί ὅλα τά 
µέλη τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ σώματος, καί ἀπό τήν ἄλλη ἡ θεο- 
γνωσία πού προχύπτει ἀπό τήν ὑστερογενή περιγραφή, ἀνά- 


64. Βλ. ἑνδειχτικά Γρηγορίου Θεολόγου, Θεολογικὸς 1 Ρ6ο 36,136. 
καί 25 Α: «Οὐ παντός, ὦ οὗτοι τὸ περὶ Θεοῦ φιλοσοφεῖν, οὐ παντός: οὐχ 
οὕτω τὸ πρᾶγμα εὔωνον καὶ τῶν χαμαὶ ἐρχομένων... ὅτι τῶν ἐξητασμέ- 
γὠν καὶ διαβεβηκότων ἐν θεωρίᾳ καὶ πρὸ τούτων, καὶ ψυχἦν καὶ σῶμα 
κεχαθαρµένων ἢ παθαιρομένων, τὸ µετριώτατον». «Ἐγώ σοι κἀνταῦθα 
παρέξοµαι πλατείας ὁδούς: φιλοσόφει µοι περὶ κόσμου ἢ κόσμων, περὶ 
ὕλης, περὶ ψυχῆς, περὶ λογικῶν φύσεων βελτιόνων τε καὶ χειρόνων, περὶ 
ἀναστάσεως, χρίσεως, ἀνταποδόσεως, Χριστοῦ παθηµάτων. Ἐν τούτοις 
γὰρ καὶ τὸ ἐπιτυγχάνειν οὐκ ἄχρηστον, καὶ τὸ διαμαρτάνειν ἀπίνδυνον». 
Στήν προκειμένη περίπτωση, χωρίς τό πρίσμα τῆς διπλῆς θεολογικῆς µε- 
θοδολογίας τῶν ὀρθόδοξων πατέρων, οἱ παραπάνω περικοπές ἀπό τόν 
ἴδιο Θεολογικό λόγο τοῦ Γρηγορίου ἑξάπαντος θά ἦταν ἄχρως ἄντιφατι- 
κές. Ἐξάλλου ὑπ αὐτό καί µόνο τό πρίσμα μποροῦμε νά καταλάβουμε 
γιά ποιό λόγο ἢ φιλοσοφία στήν πατερική παράδοση πότε παρουσιάζεται 
χρήσιμη καί πότε δαιµονική. Στήν πρώτη περίπτωση εἴναι ἔρευνα, στοχα- 
σµός καί φιλοσοφική ἐκτίμηση κτιστῶν δεδοµένων, ἀκόμη καὶ τῶν ἴδιων 
τῶν ἱερῶν κειμένων: στή δεύτερη ἤ φιλοσοφία ὑποκαθιστᾶ ἤ ἐπιχειρεῖ νά 
ὑποκαταστήσει τή θεολογία ὡς χαρισματική πείρα καί ὅραση τῆς θείας 
δόξας. Ὅσοι σοφοί σχολαστικοί τοῦ 14ου αἰώνα καί σημερινοί ἐπιχριτές 
τοῦ Γρηγορίου Παλαμᾶ, τόν κατατάσσουν στούς ἐχθρούς τῆς φιλοσοφίας, 
ἐξάπαντος ἀγνοοῦν τήν παραπάνω διάκριση καί τή σαφή θέση πού εἶχε 
πάρει ὁ ἴδιος ἀπέναντι στήν χατά κόσμον καί τήν κατά Χριστόν φιλοσο- 
φίαν. Ἡ δεύτερη δέν ἔχει καμιά σχέση µέ ἔρευνα καί ἐπιστήμη. Πρόκειται 
γιά τή χαρισματική γνώση µέσω φωτισμοῦ’ γιά τήν πρώτη πλέκει ἐγκώμιο, 
µιά καί ἀφορᾶ τούς λόγους, τά ἤθη, τίς πόλεις, τήν ὕλη πτλ. Μέ ἄλλα λό- 
για, πρόκειται γιά τήν ἔρευνα ὅλων τῶν πτιοτῶν δεδοµένων. "Αν κανείς, 
λέγει ὁ Παλαμᾶς, δέν καταλαβαίνει πῶς ἀποχτᾶται ἡ ἀλήθεια, καί αὐτή ἢ 
στάση του εἶναι ἑκούσια, τότε εἶναι πονηρός: ἄν εἶναι ἀχούσια, τότε εἶναι 
ἀφιλόσοφος καὶ ἀνόπτος. Τίς ἀπόψεις αὐτές θά τίς ζήλευε σήµερα κάθε 
ἔμπειρος ἐπιστημολόγος. Βλ. Γρηγορίου Παλαμᾶ, ᾽Αντιρρητικὸς 6, τόμος 
Γ΄, σελ. 379-380. 
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λυση, ἑρμηνεία χαί ἐπεξεργασία τῶν δεδοµένων τῆς πείρας. 
Ὅ Ἰουστίνος διατύπωσε µιά ἐπιστημολογική ἀρχή, πού 
ἀργότερα ἔμελλε ν᾿ ἀποτελέσει τό θεμέλιο καί τήν ἀμετακίνη- 
τη βάση τῆς ὀρθόδοξης θεολογίας τῶν πατέρων τῆς ΄Ανα- 
τολῆς: κατέχει χανείς τίς ἐπιστῆμες µέ τή μάθηση, ὅπως λό- 
γου χάρη τή μουσική, τήν ἀριθμητική καί τήν ἀστρονομία, 
ἐνῶ, γιά νά γνωρίσει τόν ἄνθρωπο καί τό Θεό, εἶναι ἆπα- 
ραίτητο νά τούς δεῖ 65, πέρα ἀπό τό λόγο πού θά ἀχούσει. Σ΄ 
αὐτή τήν ἀρχή, λοιπόν, θεμελιώνεται ἢ θεογνωσία µέσω ὅρα- 
σης καί λόγου, καί κατά συνέπεια ἢ διπλή θεολογική µεθο- 
δολογία τῶν πατέρων. Ὅπως εἰπώθηκε σκόπιµα οὐκ ὀλίγες 
φορές’ προηγεῖται ἢ ζωή καί ἔπεται ἡ ἐπιστημονική ἑρμηνεία. 
Οἱ δυό παραπάνω λειτουργίες συνταιριάξζονται καί συνερ- 
γάξονται ἁρμονικά, ἐφόσον ἢ καθεµία ἐπιτελεῖ τό ἔργο της 
στά ὅρια τῆς αὐτονομίας της. Σύγχυση αὐτῶν τῶν ὁρίων 
προξενεῖ ρήγματα στήν ἐκκλησιαστική ζωή, ἀσαφεῖς διδα- 
σκαλίες καί ἐνίοτε, ὡς µή ὤφελε, ἐπιχίνδυνες αἱρέσεις. 

Ἔτσι ἀπό τή συνεργιακή πλευρά τῶν μελῶν τοῦ σώμα- 
τος, γιά νά γίνει χτῆμα ἤ παροχή τῆς χαρισματικῆς ἀλήθειας 
καί ἀγαθότητας, ἀπαιτοῦνται γεγυμνασμένα αἰσθητήρια, χα- 
τά τήν ἔκφραση τοῦ ᾽Αποστόλου Παύλου καί τῶν πατέρων. 
Μέσω αὐτῶν τῶν αἰσθητηρίων πραγµατώνεται ἡ πρόσληψη 
αὐτῆς τῆς χαρισματικῆς ζωῆς, ἡ ὁποία εἶναι διάκριση, πείρα 
καί µέθεξη. Ἡ ὑστερογενής ἑρμηνευτική γνώση προ ποθέτει 
τήν ὕπαρξη φορέων αὐτῆς τῆς πείρας καί μνημεῖα ἤ Ὑπο- 
µνήµατα αὐτῆς τῆς χαρισματικῆς ζωῆςό6, ᾽Αλλά πρωτίστως 


65. Ἰουστίνου, Πρὸς Τρύφωνα Ἰουδαῖον διάλογος ΡΟ 6μ818Βς: 
«Ὁμοίως ἐστιν ἄνθρωπον εἰδέναι καὶ Θεόν, ὡς μουσικὴν καὶ ἀριθμη- 
τικὴν καὶ ἀστρονομίαν Ἡ τι τοιοῦτον; Αἱ μὲν γᾶρ ἐκ µαθήσεως προσγίνο- 
νται ἡμῖν ἢ διατριβῆς τινός;: αἱ δὲ ἓκ τοῦ ἰδέσθαι παρέχουσι τὴν ἐπιστή- 
μην». 

66. Βλ. παραπομπή 1 τῆς Εἰσαγωγῆς. Ἓβρ. 5.14 : «Τελείων δέ ἐστιν ἢ 
στερεὰ τροφή, τῶν διὰ τὴν ἕξιν τὰ αἰσθητήρια γεγυμνασμµένα ἐχόντων 
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παρπός ὅρασης, ἀκοῆς καί προπαντός ἄλλου θεοπτίας εἴναι 
ἣ θεογνωσία. Σ᾽ αὐτό τό σημεῖο ἀπαιτεῖται µιά διευκρίνιση. 
Μολονότι ὅλα τά µέλη τοῦ σώματος ἀκροῶνται τό λόγο, 
βλέπουν τά δρώμενα χαί τό φῶς τό ἀληθινό -Εἴδομεν τὸ 
φῶς τὸ ἀληθινόν, ἐλάβομεν πνεῦμα ἐπουράνιον, ψάλλουν οἱ 
πιστοί στό τέλος τῆς λειτουργίας--, ἡ θεοπτία, ὡς λειτουργι- 
πό καί ὑπέρτατο χάρισμα, εἶναι τό ἔργο τῶν πατριαρχῶν, 
τοῦ Μωνυσῆ, τῶν προφητῶν, τῶν ἀποστόλων καὶ τῶν ἁγίων. 
᾿Από τήν ὀρθόδοξη θεολογία ὁ Μωυσῆς καλεῖται θεόπτης 
-ἰἱστορική συνέχεια καί ταυτότητα τῶν δύο Διαθηκῶν--, 
ὅπως θεόπτες εἶναι καί οἱ προφῆτες, ἀπόστολοι καί οἱ ἅγιοι. 
᾽Αλλά ἢ πείρα τους δέν εἶναι χάρισμα ἰδιόχκτητο, οὔτε κάν 
προσωπικό: ἀνήκει σ’ ὅλη τήν κοινότητα καί σ’ ὅλο τόν κό- 
σµο ἀκόμη: μεταδίδεται καί µετέχεται ἀπό ὅλα τά µέλη τοῦ 
ἐκκλησιαστικοῦ σώματος στά πλαίσια τῆς ποικιλίας τῶν χα- 
οισµάτων. 

Ἔτσι καταλαβαίνει κανείς εὔκολα ὅτι ἡ θεογνωσία µέσω 
τῶν ἐνεργειῶν τοῦ Θεοῦ δέν εἶναι διόλου ἀφηρημένη ἢ 
ἁπλῶς θεωρητική! µήτε ἀναφέρεται µόνο σέ αἰσθητά ἤ µόνο 
σέ νοητά πράγματα. Ἑπομένως ἢ θεολογική γνωὠσιολογία 
ὑπερβαίνει τό φιλοσοφικό πρόβλημα τοῦ ρεαλισμοῦ καί τοῦ 
ἰδεαλισμοῦ, καί τῆς διάσπασης αἰσθητοῦ καί νοητοῦ κόσμου. 
Καταρχήν ἤ γνωσιολογία αὐτή ἐπισημαίνει µιά πραγματική 


πρὸς διάχρισιν κπαλοῦ τε καὶ κακοῦ». Ὁ Ὀδυσσέας Ἑλύτης κάνει λόγο 
γιά ἀσχημένες αἰσθήσεις, πού καταρχήν ἀποδέχονται τήν ὕπαρξη µυστη- 
ρίου καί θέτουν ὑπό ἀμφισβήτηση τά ἐξαγόμενα κάθε πρωτοβάθμιας 
γνώσπς, προερχόµενης ἀπό αἰσθήσεις ἀγύμναστες. Βλ. Ἐν λευκῷ, ᾿Αθή- 
να 21993, σελ. 3903-04. Πρβλ. Διδύμου Τυφλοῦ. Εἰς Ψαλμοὺς 17 Ρα 
3012648: «Οτὲ μὲν τὸ ἐπίστασθαι, ὃτὲ δὲ ἡνῶσθαι καὶ ἄνακεκρᾶσθαι 
τὸν γινώσκοντα τῷ γινωσκοµένω». Εὐαγρίου Ποντικοῦ, Γνωστικά Κε- 
φάλαια, στό Ν. ΕταπΚκεηῦείΡ, Ἐναρπίις Ῥοπίίομς, ν1, 2, Βετῇπ 1912, σελ. 
363: «Ἡ τούτου τοῦ κόσμου θεωρία διπλασία ἐστίν, ἢ μὲν πραγματική, ἣ 
δὲ πνευματική: καὶ πρὸς μὲν τὴν πρώτην προσέρχονται καὶ ἄνδρες ἆσε- 
βεῖς, πρὸς δὲ τὴν δευτέραν µόνον ἅγιοι ἐγγίζουσιν». 
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γνωστική σχέση, ὅπου τό ὑποκείμενο, πού γνωρίζει καί πι- 
στεύει, ἀπαραίτητα ἔχει ἀπέναντί του, ὡς πηγή πληροφο- 
ριῶν, τίς θεῖες ἐνέργειες καί κατόπιν ὅλα τά κτιστά πράγµα- 
τα καί τά ἱστορικά γεγονότα. Θά ἔλεγε κανείς µέ τή φυλοσο- 
φυκή γλώσσα ὅτι ἢ θεολογική γνωσιολογία εἴναι ρεαλιστική. 
Ἐξαρτᾶται ἄλλωστε, ὅπως ἤδη εἰπώθηκε ἀρκετές φορές, ἀπό 
τήν ὅραση καὶ τό λόγο. Σ’ αὐτό τό σημεῖο ἢ γνωσιολογία 
αὐτή συμφωνεῖ µέ τή γνωσιολογία τῆς ἀρχαίας ἑλληνικῆς φι- 
λοσοφίας, σχεδόν στήν ὁλότητά της. Προσωκρατικοί, Δημό- 
Χριτος, Σωκράτης, Πλάτων, ᾿Αριστοτέλης προὐποθέτουν πά- 
γτοτε ὅτι στή γνωστική σχέση προηγοῦνται τά πράγματα; καὶ 
τοῦτο ἀνεξάρτητα ἀπό τίς πάμπολλες ἐπιμέρους διαφορές 
τους. ᾽Ακόμη χαί οἱ πλατωνικές ἰδέες εἴναι νοητά πράγματα, 
πού τά θεᾶται ἣ ψυχῄό7 ἤ τά θυμᾶται, ὅταν βρίσκεται φυλα- 
πισµένη στό σῶμα. ᾽Αλλά ἢ θεολογική γνωσιολογία εἶναι 
ὀργανικά συνυφασμένη μέ τήν ὀντολογία, πράγµα πού δέν 
παρατηρεῖται στήν ἀρχαία ἑλληνική φιλοσοφία. Κατά τή θε- 
ολογία, δηλαδή, ἡ συνολική ὕπαρξη τοῦ ἀνθρώπου φῶώτοδο- 
τεῖται µέσω τῆς θέας καί τῆς ὅρασης, ὁπότε στή γνωστική 
σχέση χαριτώνεταιν, τελειώνεται καί µετά μεταμορφώνεται. 
Ἔτσι καταλαβαίνει κανείς εὔχολα πόσο πρόχειρες εἶναι οἱ 
ἀπόψεις ὅτι στή βυζαντινή ὀρθόδοξη πνευματικότητα κυ- 
ριαρχεῖ πλατωνικός ἤ νεοπλατωνικός μνστικισµός. Πάντως 
στή βυζαντινή παράδοση τό µόνο ἀγαθό ἓν ἀνεπαρκεία εἶναι 
ὁ µυστικισµός. 

Ἡ προσευχή, καί γενικῶς ἡ δοξολογική καί λατρευτική 
σχέση μεταξύ Θεοῦ καί ἀνθρώπου, δέν θά μποροῦσαν νά 
νοηθοῦν ἔξω ἀπό τό περιρρέον χλίµα τῶν θεοφανειῶν, ὃη- 
λαδή τῆς θεογνωσίας πού προκύπτει ἀπ᾿ αὐτές, καί καταρ- 


67. Πλάτωνος, Φαίδων 66ς: «...ἀπαλλακτέον αὐτοῦ καὶ αὐτῇ τῇ ψυχῇ 
θεατέον αὐτὰ τὰ πράγματα». ἼἈλλωστε ἤ λέξη ἰδέα παράγεται ἀπὸ ρίξα 
τοῦ ρήματος ὁρᾶν. 
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χήν τῆς θεοφάνειας, πού ἀναγγέλλει ὁλάκερη ἡ συμπαντική 
πραγματικότητα. Η κτίση, λοιπόν, εἶναι µιά διαρκής θεοφά- 
γεια, ὅπως ἤδη εἰπώθηκε. Τούτη ἡ θεοφάνεια ἀσαφῶς ἔχλαμ- 
βάνεται ὡς φυσική ἀποχάλυψῃ. Περί αὐτοῦ τοῦ θέματος 
ὅμως ἀναπτύχθηκαν προηγουμένως ἵκανά στόν οἰκεῖο τόπο, 
γι᾿ αὐτό µόνο μερικές διευκρινίσεις χρειάζονται σέ σχέση µέ 
τή θεογνωσία. Ἐφόσον καταχρηστική εἶναι ᾗ διάκριση φυ- 
σικῆς καί (ἵστορικῆς) ὑπερφυσικῆς ἀποκάλυψης, ἀφοῦ, κατά 
τή σχέση κπτιστοῦ- ἀχτίστου καί οὐσίας-ἐνέργειας τοῦ Θεοῦ, 
µιά εἶναι ἡ ἀποκάλυψη σέ ὁλάκερο τόν κόσµο, ἔτσι καί ἣ θέα 
τοῦ κόσμου , γιά ὅποιον ἔχει ἀσκημένες αἰσθήσεις ἤ γεγυ- 
µνασμένα αἰσθητήρια, εἶναι πηγή θεογνωσίαςόθ. Μέ ἄλλα λό- 
για, πέρα ἀπό τήν ἀνθρώπινη δεχτικότητα νά προσπελάζει 
αὐτή τήν πηγή, καί σ᾿ αὐτή τήν περίπτωση, δηλαδή τή θεοφά- 
γεια, ὁ Θεός µέσω τῶν ἄπαυστων ἐνεργειῶν του πραγµατά- 
νει τελικά τή θεογνωσία µέσα στόν ἄνθρωπο. Μετά τήν πρό- 
σληψη τῆς δωρεᾶς µέ τήν ἴδια δεχτικότητά του ὁ ἄνθρωπος 
ἀνάγεται σέ ὅποια ἔρευνα ἐπιθυμεῖ µέσω ἐπιστήμης, φιλοσο- 
φίας καί ἐπίμονων στοχασμῶν. Πάντοτε, ὅπως εἰπώθηκε, 
προηγεῖται ἡ ζωή, ἣ δωρεά, καί ἀκολουθεῖ µετά ἡ ὁποιαδή- 
ποτε ἑρμηνευτική ἐχτίμηση τῶν πραγμάτων, τῶν γεγονότων 
καί τῆς ἴδιας τῆς ζωῆς. 


11. Θεῖα ὀνόματα 


Βιβλικά καί πατερικά κείµενα, καί νεότερα ἐγχειρίδια 
Δογματικῆς, ἀποδίδουν ὀνόματα στό Θεό µέ βάση ὁρισμέ- 
νες ἀναφερόμενες ἰδιότητες αὐτοῦ. Εὐθύς ἐξαρχῆς ὀφείλει 
κανείς νά παρατηρήσει ὅτι ἣἥ µέ σχολαστικό τρόπο κατάταξη 


68. Ψαλμ. Ι68(19),2 : «Οἱ οὐρανοὶ διηγοῦνται δόξαν Θεοῦ, ποίησιν δὲ 
χειρῶν αὐτοῦ ἀναγγέλλει τὸ στερέωμα». 
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τῶν θείων ὀνομάτων σέ κατηγορίες, τήν ὁποία ἀκολουθοῦν 
ἐγχειρίδια Δογματικῆς, ἀπό τή µιά µεριά ἀποτελεῖ συστηµα- 
τική «στένωση» τοῦ θέµατος, καί ἀπό τήν ἄλλη εἰσάγει ἕνα 
πρότυπο, πού μπορεῖ νά ὁδηγήσει στήν εἰδωλοποίησῃη τῆς 
θείας πραγματικότητας. Καί ἐξηγοῦμαι: ἐνώπιον τῶν ἄνα- 
ρίθµητων θεωνυμιῶν, πού προσάγουν βιβλικά καί πατερικά 
κείµενα, καί ἐν µέσω τῆς ἐπιβαλλόμενης ἔτσι κι ἄλλιῶς 
σιωπῆς ἀπέναντι στό ἀπρόσιτο τοῦ Θεοῦ, µιά ἐκλογίκευση 
τῶν θείων ἰδιοτήτων 1) σέ φυσικές: πανταχοῦ παρουσία, 
αἰωνιότητα, παντοδυναμία, 2) σέλογικές: παντογνωσία, σο- 
φία ͵, καί 3) σέ ἠθικές: ἁγιότητα, δικαιοσύνη, ἀγάπη, διόλου 
δέν ἀνταποκρίνεται πρός τό περιεχόµενο τόσο τῶν µνημεί- 
ων της, ὅσο καί τῆς ἐμπειρίας, πού παρέχει ἢ χαρισματική 
καί ἐπιστημονική θεολογία. Ὁ πλοῦτος τῶν θεωνυμιῶν 
ἀφενός, καί ἢ σιωπή ἐνώπιον τοῦ ἀπρόσιτου μεγαλείου τῆς 
θεικῆς πραγματικότητας ἀφετέρου μποροῦν νά ἐξαφανι- 
στοῦν ἀπό τήν ὅραση τῶν μελῶν τοῦ σώματος ἤ τουλάχιστο 
νά μποῦν στό περιθώριο, καί νά ἰσχύσει κυριαρχικά στή χρι- 
στιανική συνείδηση µιά παράσταση περί Θεοῦ, πού ἔχει 
ἁπλῶς περιορισμένα ἀντικειμενικά ὅρια, µέ μύριες ὅσες ἔτπι- 
πτώσεις στή στάση τοῦ ἀνθρώπου": ἄλλωστε εἶναι γνωστό ὅτι 
εὐκαίρως ἀχαίρως τέτοιες παραστάσεις ὁδήγησαν μερικούς 
φιλοσοφοῦντες σέ τέτοιο ἀγωνιώδη προβληματισμό, ὥστε νά 
διακηρύξουν τό θάνατο τοῦ Θεοῦ! Μέ ἄλλα λόγια, τό ἁδιέ- 
Έοδο προέκυψε, ἐπειδή ἀναζητοῦσαν τό Θεό σέ φυσικές, λο- 
γικές καί ἠθικές περιοχές, ἐπιχειρώντας νά τεκμηριώσουν 
τήν παρουσία του. Ὅμως μήτε τά μυστικά τῆς ἀνθρώπινης 
ζωῆς καί τοῦ σύμπαντος μπορεῖ κανείς νά βρεῖ καί νά τεκµη- 
ριώσει κινούμενος ἀποχλειστικά καὶ µόνο σ᾽ αὐτές τίς πε- 
ριοχές. Κι αὐτό, πρός Θοὔῦ, δέν λέγεται γιά λόγους ἀπολογη- 
τικούς, ἀλλά μονάχα γιά λόγους ἑρμηνευτικούς. 

Ἑπομένως σχολαστική κατά πάντα εἶναι Π διαίρεση τῶν 
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ὀνομάτων τοῦ Θεοῦ κατά τίς παραπάνω κατηγορίες’ µήτε µέ 
βάση τά μνημεῖα τῆς παράδοσης θά μποροῦσε κανείς νά ἕξα- 
ντλήσει τήν ὀνοματοδοσία σέ ὀκτώ ὀνόματα. Στήν προχειµέ- 
νη περίπτωση καταρχήν πρέπει νά γίνει µιά σαφής διάκριση 
ἀνάμεσα στά ὀνόματα, πού ἀποδίδονται χωριστά στά πρό- 
σωπα τῆς "Αγίας Τριάδας, καί σέ ἐκεῖνα πού ἀφοροῦν τό 
Θεό ὡς τρισυπόστατη µονάδα. Τά πρῶτα ὀνόματα λέγονται 
ὑποστατικά, καί τό καθένα ἀναφέρεται ἀποχλειστικά σ’ ἕνα 
πρόσωπο: Πατέρας ἀγέννητος, Υἱός γεννητός καί "Αγιο 
Πνεῦμα ἐκπορευτό ἤ προβλητό. Ἐπειδή οἱ ὑποστατιχκές 
ἰδιότητες (ή τά ὑποστατικά προσόντα) εἶναι ἀμεταβίβαστες 
καί ἀχοινώνητες, καί οἱ ὀνομασίες εἶναι καί αὐτές ἀμεταβί- 
βαστες. Ἐδῶ, φυσικά, πρέπει νά τονιστεῖ ὅτι αὐτές οἱ ὀνο- 
µασίες δόθηκαν ἁπλῶς γιά νά περιγραφεῖ τό μυστήριο τῆς 
τρισυπόστατης θεότητας, καί ὄχι γιά νά παρασταθεῖ ἄποχκα- 
λυπτικά ἣ οὐσία τῶν προσώπων τῆς "Αγίας Τράδος! Σ’ ὅλες 
αὐτές τίς περιπτώσεις ἡ θεολογία εἶναι ἁπλῶς περιγραφική. 

Ἡ ἐξέταση, λοιπόν τῶν θεωνυμιῶν δέν ἀφορᾶ τά ὑπο- 
στατικά ὀνόματα, ἀλλά τίς ὀνομασίες πού ἀποδίδονται, καί 
διαιροῦνται σχολαστικῶς κατά κατηγορίες ἐνίοτε, στήν 
"Αγία Τριάδα. Ἔτσι καί ἡ διάκριση τριῶν ὁδῶν, µέσω τῶν 
ὁποίων διαμορφώνονται τρεῖς ὁμάδες ὀνομάτων, εἶναι σχο- 
λαστική. Ἡ πρώτη ὁδός εἶναι ἡ ἀρνητική (νία ποραίἰοπίς). 
᾽Απολουθώντας αὐτή τήν ὁδό ὁ δογµατολόγος, ἀφαιρεῖ συ- 
γκεκριµένα ὁριακά γνωρίσματα τῆς χτιστῆς ἀντιχειυμενικῆς 
πραγματικότητας, καί τό ἀρνητικό περιεχόµενο ἀποδίδει ὡς 
ἰδιότητα στό Θεό. Λόγου χάρη, ὁ Θεός δέν ὑπόκχειται στό 
χρόνο, ἄρα εἶναι αἰώνιος' δέν ὑπόκειταν στό χῶρο, ἄρα εἶναι 
πανταχοῦ παρών κτλ. κτλ. Ἡ δεύτερη ὁδός εἶναι ἡ θετική 
(νία α[Πτπια[οπίς). Μέσω αὐτῆς ὃ δογματολόγος ἀποδίδει 
στό Θεό γνωρίσματα θετικά, πού Ἑέρουμε ὅλοι. Λόγου χάρη, 
ὁ Θεός εἶναι δίκαιος, σοφός κτλ. κτλ. Ἡ τρίτη ὁδός εἶναι ὁ 





Θεολογία 135 


τονισμός μιᾶς ὑπεροχῆς (νία επιἰπεπ/ας). Τούτη ἢ ὁδός δέν 
εἶναι τίποτα ἄλλο παρά ἡ δεύτερη, ἣ θετική: µόνο πού ἄπο- 
δίδει ὁ δογµατολόγος στό Θεό γνωρίσματα σέ ὑπερθετικό 
βαθµό ἤ στό ἔπακρο τονισµένα: παντοδύναµος, παντογνώ- 
στης κτλ. κλτ. Καταλαβαίνει κανείς εὔχολα ὅτι µιά τέτοια 
διαίρεση καί ἣ ἴδια ἡ μέθοδος καθεαυτή χινοῦνται σέ κα- 
θαρῶς σχολαστικά πρότυπα, ὅσο καί ἄν ὁ δογµατολόγος 
ἐπυμένει νά παραπέμπει σέ ὁρισμένα βιβλικά καί πατερικά 
κείµενα. Συνήθως μερικοί ἀσπάζονται καί µιά ἐσφαλμένη 
ἄποψη, κατά τήν ὁποία, ὅπως ἰσχυρίζονται, η ἀρνητική ὁδός 
εἶναι ὁ λεγόμενος ἀποφατισμός. Ὅμως, ὅπως θά φανεῖ στόν 
οἰκεῖο τόπο ἀμέσως παρακάτω, ὁ ἀποφατισμός, ὡς τρόπος 
ζωῆς καί ὡς διδασκαλία θεολογική, εἶναι ἐντελῶς ἄλλο 
πράγμα. Τούτη ἡ ἀρνητική ὁδός κατά Χανένα τρόπο δέν δια- 
φέρει ἀπό τή θετική ὁδό, µιά καί ἡ ἀφετηρία εἶναι πάντοτε Ἡ 
θετική καί ἀντιχειμενική πλευρά. 'Απλῶς αἴρονται θετικά 
γνωρίσματα, ἀλλά τό ἀποτέλεσμα, πού προκύπτει, ἑξάπα- 
ντος δέν μπορεῖ νά νοηθεῖ ἔξω ἀπό τή θετική περιοχή. Τό 
ἄχρονο καὶ τό πανταχοῦ παρόν, λόγου χάρη, ἐξακολουθεῖ 
ἔτσι χι ἀλλιῶς νά προσδιορίζεταν, ἔστω καί ἀρνητικά, ἀπό 
τό χρόνο καί τό χῶρο. Ὁ ἀποφατισμός, ὡς θεωρία καί πρά- 
Ἑη, ξεπερνᾶ καί αὐτά τά ἀρνητικά γνωρίσματα. 

᾿ΑΦήνοντας κανείς τίς σχολαστικές διακρίσεις σέ ὅ,τι 
ἀφορᾶ τά θεῖα ὀνόματα, ὀφείλει νά τονίσει τά ἑξῆς. Βιβλικά 
καὶ πατερικά μνημεῖα καταρχήν παρουσιάζουν τό Θεό µέ 
ἀναρίθμητα ὀνόματα καί µέ ἀπειρία εἰκόνων, καθώς περι- 
γράφουν ἰδιότητές του, διαμορφωμένες ὡς παραστάσεις στή 
συνείδησή µας ἀπό τίς ἀντανακλάσεις τῶν ἐνεργειῶν του 
στόν κόσµο, ἀπό τήν ἱερά φωτοφάνεια 6», κατά Διονύσιο 
᾿Αρεοπαγίτη. ἌἌλλωστε τά βιβλικά κείµενα πολλαπλῶς πα- 


69. Διονυσίου Αρεοπαγίτου, Περί θείων ὀνομάτων 1,3 ΡΟ 3. 5858. 
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ρουσιάξουν τό Θεό ὡς φωτεινή φανέρωση στόν κόσµο. 
Ἑπομένως ἐκεῖνο πού ἐξαρχῆς πρέπει νά τονίσει κανείς 
εἴναι τό γεγονός ὅτι κανένα ὄνομα δέν ἀποδίδεται στό ἀπρό- 
σιτο τοῦ Θεοῦ κατά τά βιβλικά κείµενα, ἢ στή θεία οὐσία 
μαιά τήν πατερική θεολογία. Τά ὀνόματα ἔχουν σχέση πρός 
τίς φαγερώσεις τοῦ Θεοῦ στήν κτίση καί τήν ἱστορία7ο. Ἡ 
χάθοδος τῶν θείων ἐνεργειῶν, κατά τά βιβλικά καί πατερι- 
πά κείµενα, εἶναι πηγή ὀνοματοδοσίας, καί καμιά ἄνοδος 
ὁποιασδήποτε νοούσας ψυχῆς ἤ ὕπαρξης πρός κόσμους 
ὑψηλούς δέν εἴναι δυνατό νά παράγει θεωνυµίες. Ἰδού ἡ σύ- 
µπτωση Διονυσίου Αρεοπαγίτη καί βιβλικῆς διδασκαλίας, 
καί τοῦτο τονίζεται, µιά καί οὐκ ὀλίγοι θεωροῦν τό Διονύ- 
σιο ᾿Αρεοπαγίτη νεοπλατωνικό φιλόσοφο! 

Πάνω ἀπό ὅλα τά ὀνόματα, πού ἀποδίδονται στόν τρια- 
δικό Θεό γιά νά δηλωθοῦν περιγραφικά ὁρισμένες ἰδιότητες, 
τά πιό κυρίαρχα στή βιβλική περιοχή, καί φυσικά στήν ἴδια 
τή θεολογία, εἶναι τά κατηγορήµατα τῆς ζωῆς καί τῆς ἀγά- 
πης. Ὁ Θεός εἶναι Ζῶν καί Αγάπη. Πρόκειται σίγουρα γιά 
παραστάσεις, εἰλημμένες ἀπό τή φυσική καί κτιστή πραγµα- 
τµιότητα, ἀλλά μποροῦν νά ἐκφράζουν βοηθητικά καί ζωηρά 
τήν ἐμπειρία πού γεύεται ὁ πιστός. ὍὉ Θεός παραμένει πά- 
ος κατά τά βιβλικά καί πατερικά μνημεῖα, «ἄλεχτος καί 
ἀνωνόμαστος»7!, ἐνῶ κατά τίς φωτοδοτικές θεοφάνειές του, 


70. Διονυσίου ᾿Αρεοπαγίτου, Περί θείων ὀνομάτων 2,7 ΡΩ 3645Α: 
«Πάντα γὰρ τὰ θεῖα καὶ ὅσα ἡμῖν ἐκπέφανται, ταῖς μετοχαῖς μόναις γι- 
γώσχεται; αὐτὴ δὲ ὁποία ποτέ ἐστι κατά τὴν οἰχείαν ἀρχὴν καὶ ἵδρυσιν 
ὑπὲρ αηι ἐστι καὶ πᾶσαν οὐσίαν καὶ γνῶσιν. Οἴἵον, εἰ τὴν ὑπερούσιον 
Ἀθυφιότητα Θεὸν ἢ ζωὴν ἢ οὐσίαν ἢ λόγον ὀνομάσαιμεν, οὐδὲν ἕτερον 
γοοῦμεν η τὰς εἰς ἡμᾶς ἓξ αὐτῆς προαγοµένας δυνάµεις, ἐκθεωτικὰς ἢ 
οὐσιοποιοὺς ἢ ζωογόνους ἢ σοφοδώρους». 

71. Εὐσεβίου. Εἰς Κωνσταντῖνον βασιλέα τριακονταετηρωιὸς 12 Ρα 
20,13858Β. “Ἡ παραπομπή αὐτή εἶναι ἁπλῶς ἐνδειχτική. Τέτοιες εἰκονικές 
παραστάσεις καί ἐκφράσεις ὑπάρχουν ἄπειρες στά βιβλικά καί πατερικά 
κείµενα. 
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δηλαδή τίς φανερώσεις του µέσω ἐγεργειῶν του στόν κόσμο, 
συνάπτοντας σχέσεις µέ τά πλάσματά του µέσω τοῦ κοινω- 
γικοῦ σώματος ζωῆς καί ἀγάπης, ὀνοματίζεται µέ ποικιλία 
ὅρων καί εἰκόνων. Ἡ ὀνοματοδοσία αὐτή ἔχει στενή καί 
ὀργανική σχέση µέ τήν ἐμπειρία τῶν μελῶν κάθε ἱστορικῆς 
κοινότητας. Ὡστόσο ζωή καί ἀγάπη, κατά τά ἴδια τά µνη- 
μεῖα καί τήν ἐμπειρία τῶν μελῶν, ἔχουν χαρακτήρα πραγµα- 
τικό, οὐσιαστικό καί περιεχτικό. Μέ ἄλλα λόγια, δέν πρέπει 
γά νοηθοῦν µέ φτηνές παραστάσεις ἕνός συνηθισµένου συ- 
ναισθηματισμοῦ. Ζωή καί Αγάπη, καθώς ἀποδίδονται στό 
Θεό, ὡς γλωσσικοί ὅροι διευρύνονται, καθαίρονται ἀπό κά- 
θε τυχόν ἰδιοτέλεια ἤ κακοήθεια, καί ἔτσι ἀποκτοῦν ἰδιάξο- 
ντα ὑψηλό τόνο, πού φανερώνει µιά ἐπιβλητική ὀντολογία: 
πρόκειται, µέ ἄλλα λόγια, γιά αὐτοζωή καί αὐτοαγάπῃ. 

Παράλληλα πρός τό ζευγάρι τῶν ἐννοιῶν ζωή-ἀγάπη, κα- 
τά τά ἴδια θεολογικά μνημεῖα, κυριαρχεῖ ἐπιβλητικά καί τό 
κατηγόρηµα φῶς. Καίΐ τοῦτο τό πατηγόρηµα εἶναι πλουτι- 
σµένο µέ µιά ὑψηλή ὀντολογία. Γι αὐτό καί ὁ Θεός εἶναι ὁ 
ὤν. Ζωή, ἀγάπη, φῶς, ὄν , ἀποτελοῦν ἀδιαμφισβήτητα τίς 
πιό χαρακτηριστικές ὀνομασίες, πού ἀποδίδονται στό Θεό. 
Βέβαια, πείρᾳ µαθόντες εἶναι οἱ πιστοί τῆς κάθε κοινότητας 
µέσα στό χαρισµατικό περιρρέον Χλίμα, ὅμως οἵ ὀνομασίες 
αὐτές, πού ἀντλοῦνται ἀπό τά δεδοµένα τῆς ἀνθρώπινης καί 
λοιπῆς πραγματικότητας, εἶναι ἄριστα ἑρμηνευτικά πρότυπα 
ὄχι µόνο γιά τήν ὑψηλή θεολογία, ἀλλά και γιά ὁλάκερη τήν 
κοινωνία τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ σώματος. Αλλωστε καί ἡ ἴδια 
ᾗ ὑψηλή θεολογία εἴναι ὀργανικά µπολιασμένη σ᾿ αὐτό τό 
κοινοτικό σῶμα: µέ ἄλλα λόγια, εἶναι ἁπλή καί χαρισµατι- 
κή. Γ’ αὐτό καί ἢ ὀνοματοδοσία αὐτή δέν μπορεῖ κατά χανέ- 
να τρόπο νά νοηθεῖ ἀπομονωμένῃη ἤ ἔξω ἀπ᾿ αὐτό τό χαρι- 
σµατικό κλίμα τῆς κοινοτικῆς ζωῆς, τῆς προφητείας, τῶν 
μυστηρίων καί τῆς θεολογίας. 
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Ἑπομένως, ἐνῶ ἢ ἐμπειρία τῆς ζωῆς καί ἢ θεολογία δέν 
ἀπέρριψαν τήν ὀνοματοδοσία στή φανέρωση τῶν θείων καί 
ἀποκαλυπτικῶν ἐνεργειῶν, πάντοτε τά ὀνόματα εἶχαν 
ἁπλῶς βοηθητική, σχετική καί ἑρμηνευτική ἀξία. Γι’ αὐτό ὁ 
Θεός, χωρίς κανένα ἀπολύτως προβληματισμό, ἀπό τούς θε- 
ολόγους πατέρες καλεῖται ἀνώνυμος παί πολυώνυµος. Ἡ 
θεολογία, δηλαδή, ὑπερβαίνει τήν ἀρχή τῆς (μή) ἀντίφασης 
(πού κατά βάση εἶναι ἡ ἀρχή τῆς ταυτότητας ΑΞΑ), καί ἴσως 
ἀσπάζεταν τήν ἀρχή τῆς συνάρτησης. Πάντως διόλου δέν 
ἐνοχλεῖται ἀπό τήν παταστροφή τοῦ παραπάνω λογικοῦ 
ἀξιώματος, χαίΐ μήτε μερυμνᾶ νά διευθετήσει αὐτή τήν κατά- 
σταση. Ἔτσι κατά αὐτονόητο τρόπο ὁ Θεός εἶναι ὁ ὤν καί 
τό µή ὅν συγχρόνως, ἀνώνυμος καί πολυώνυµος, ἄρρητος 
καί ρητός, κινούμενος καί ἀπίνητος, φῶς καί γνόφος κτλ. 
κτλ. Καί ὄχι µόνο δέν γίνεται ἀπολύτως καμιά προσπάθεια 
γιά νά διευθετηθεῖ ἡ ἀντίφαση, ἀλλά ἀπεναντίας ἐπισημαίνε- 
ται ἡ ἀναγκαιότητα μιᾶς τέτοιας ἀντίφασης. Μέ ἄλλα λόγια, 
Ἡ θεολογία κινδυνεύει νά προδώσει τό θησαυρό της, ἄν τυ- 
χόν θελήσει νά παραμερίσει τούτη τήν ἀποφατική ὁδό, πού 
περιγράφει τή θεογνωσία. Γιατί σέ µιά τέτοια παραχώρηση 
καταστρέφεται στή θεωρία καί τήν πράξη ἡ μοναδικότητα 
τῆς σχέσης κτιστοῦ καί ἀχτίστου. Ὁ Θεός, λόγου χάρη, ὅταν 
καλεῖται µή ὄν, ὀνομάζεται ἔτσι γιά νά ἀρθεῖ κάθε ἔννοια τῆς 
κτιστότητας ἀπ᾿ αὐτόν: τότε ὁ Θεός «διασώζεται» ἀπό τήν 
ἐμπλοχκή του στήν εἰδωλολατρία! ᾽Απεναντίας, τό µή ὄν, 
πού εἶναι ἢ κτίση, σηµαίνει τήν ἑτερούσια σέ σχέση πρὀς τό 
ὄν πραγματικότητα, αἰσθητή καί νοητή”2, στό ὁποῖο μετέχει 


72. Τὸ μἡ ὃν τῆς πλατωνικῆς καὶ νεοπλατωνικῆς φιλοσοφίας σηµαίνει 
τό αὐθύπαρκτο αἰσθητό (ὐλικό) πράγµα, πού δέν ἔχει ταυτότητα µέ τό 
αὐθύπαρκτο, νοητό καί ἄφθαρτο ὄν. (Βλ. Πλωτίνου. Ἐννεάδες 1.6.3: 
«Μἠὴ ὃν δὲ οὔ τι τὸ παντελῶς μὴ ὄν, ἀλλ) ἕτερον µόνον τοῦ ὄντος... 
τοῦτο δέ ἐστι τὸ αἰσθητὸν πᾶν καὶ ὅοα περὶ τὸ αἰσθητὸν πάθη». 
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αὐτή γιά νά ὑπάρχει καί νά πινεῖται. Στήν προκειμένη περί- 
πτωση καί πάλι ἰσχύει καί ἐπιβάλλεται ἡ βασική διάκριση 
πτιστοῦ- ἀκτίστου, ὥστε ὁ δογµατολόγος καὶ κάθε ζωντανό 
µέλος τοῦ ἐχχλησιαστικοῦ σώματος νά πινοῦνται, σέ ὅτι 
ἀφορᾶ τίς θεωνυµίες, στά ὅρια τῆς σχετικότητας. 


12. Καταφατική καί ἀποφατική ὁδός θεογνωσίας 


Τρόπος καί πείρα ζωῆς εἶναι καταρχήν ἡ καταφατική πα 
ᾗ ἀποφατική ὁδός θεογνωσίας, καί ἔπειτα διδασκαλία ἤ θεο- 
λογική μέθοδος. Καί σέ τοῦτο τό σημεῖο ἴσως θά ἦταν ἆπα- 
ραίτητο νά θυμηθεῖ κανείς τή διπλή θεολογική μεθοδολογία 
τῶν πατέρων τῆς Ἐκκλησίας, ἢ ὁποία, φυσικά, διαμορφώθη- 
κε στή διάκριση Χτιστοῦ-- ἀκτίστου. Πάντως εὐθύς ἐξαρχῆς 
πρέπει νά τονιστεῖ µέ ἔμφαση τό γεγονός ὅτι στή θεολογική 
αὐτή μεθοδολογία ποτέ ἢ καταφατυκή καί ἡ ἀποφατική ὁδός 
γνώσης δέν βρέθηκαν σέ διαλεκτική καί ἀσυμβίβαστη σχέ- 
ση73. Στή ζωή καί στή σκέψη ἀναπτύχθηκαν καί ἀναπτύσσο- 


73. Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Πρὸς Θαλάσσιον περὶ διαφόρων ἀπόρων 
Ρο 90, 240 6«Ρ: «Ὅταν τὸ θεῖον καταφάσκωμεν τῶν ὄντωγ, φησί, συνε- 
πινοοῦμεν αὐτὸ τοῖς οὖσιν: ἀλλ᾽ ὡς αἰτίαν ποιητικήν. Ὅταν δὲ τῶν 
ὄντων αὐτὸ παντελῶς ἀποφάσκωμεν οὔτε κατ’ αἰτίαν αὐτὸ συνεπινο- 
οὔμεν τοῖς οὔσιν: ὅτι µηδεµίαν, ὡς ἀληθῶς εἰπεῖν, ἔχει πρὸς τὰ ὄντα σχέ- 
σιν: καθ’ ἣν τὴν ἐπ᾽ ἀμφοῖν ὧν ἐστι σχέσις ἔννοιαν ἅμα συναναφέρειν 
πεφύκαμεν. Οὐκοῦν ὁ καλὸς θεολόγος τὴν καθ ὑπεροχῆν ἀγνωσίαν θέ- 
σιν γνώσεως ἀληθῶς ποιεῖται, τοῦ Θεοῦ τὸ παντελῶς ἀνεννόητον». Διο- 
νυσίου ᾿Αρεοπαγίτου, Περὶ θείων ὀνομάτων Ρ6 3. 872Α: «Καὶ διὰ γνώ- 
σεως ὁ Θεὸς γινώσκεται καί δι’ ἀγνωσίας.» Περί μυστικῆς θεολογίας Ρο 
3 10008 : «... δέον ἔπ᾽ αὐτῇ καὶ πάσας τᾶς τῶν ὄντων τιθέναν καὶ πατα- 
Φφάσκειν θέοεις, ὡς πάντων αἰτίᾳ, καὶ πάσας αὐτὰς κυριώτερον ἀποφά- 
σχκειν. ὡς ὑπὲρ πάντα ὑπερούσῃ, καὶ μὴ οἴεσθαι τὰς ἀποφάσεις ἀντυκει- 
µένας εἶναι ταῖς καταφάσεσιν, ἀλλὰ πολύ πρότερον αὐτὴν ὑπὲρ τὰς στε- 
ρήσεις εἶναι τὴν ὑπὲρ πᾶσαν καὶ ἀφαίρεσιν καὶ θέσιν». Γρηγορίου [Πα- 
λαμᾶ, Ὅτι Βαρλαάμ καὶ ᾽Ακίνδυνός εἶσιν οἱ διχοτομοῦντες, στὸ ΓΟἨΗΥΟ- 
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νται ἁρμονιχκά, καί µόνο στή διάνοια ὁρισμένων πυρίως νε- 
ότερων θεολόγων, ἀντιτίθενται χαΐ µεριχές φορές παίρνουν 
διαζύγιο! Τοῦτο ὅμως ἀποτελεῖ µιά ἄλλη Ἱστορία, ἡ ὁποία 
λίγο ἐνδιαφέρει ἐδῶ σέ τούτη τήν πραγµάτευση. 

Ὡστόσο πολύ ἁπλά μποροῦμε νά καταλάβουμε τή λει- 
τουργιχή σχέση χαταφατικῆς καί ἀποφατικῆς θεολογίας, ἄν 
ἐπυμείνουμε στό δεσμό χτιστοῦ καί ἀπτίστου. Οὐρανός καί 
γῆ, ὑπερφύση καί φύση ἔτσι κι ἄλλιῶς εἶναι ὀργανικά συν- 
δεδεµένα. Ὁ Θεός εἶναι, ὅπως πρωτύτερα εἰπώθηκχε κατά τά 
βιβλικά καί πατεριχκά μνημεῖα, ἀπρόσιτος καί µέσω τῆς φω- 
τεινῆς του δόξας προσεγγιζόµενος. Ὁ ἄνθρωπος μετέχει 
στήν ἄκτιστη δόξα, ἀλλά συνάµα πορεύεται ἄδιαλείπτως σέ 
µιά τελείωση, πάντοτε πτιστός καί ἀλλοιωτός. Ἔτσι ἑνώ- 
πιον τοῦ Θεοῦ γνώση καί ἀγνωσία χαρακτηρίζουν τή Θεο- 
γνωσία, πού ἀποκτᾶ ὁ ἄνθρωπος. ᾽Από τή µιά µεριά, µέ βά- 
ση τήν ἐμπειρία, ἀποδίδει ἀναλογικῶς γνωρίσματα στό Θεό 
ἀπό τά κτιστά δεδοµένα, εἴτε ὀνόματα εἴτε εἰχόνες καί σύμ- 
βολα”4, ἀπό τήν ἄλλη µετά τήν κάθοδο τῆς φωτεινῆς θείας 
δόξας καί τή μεταμόρφωσή του, στήν προσωπική καί ὕπαρ- 
Ἑιακή σφαίρα µέσω τῆς μυστηριαχκῆς κοινωνίας, ἀνάγεται 


ρίου τοῦ Παλαμᾶ συγγράµµατα, τόμος Β’, σελ. 277: «Εἰ δέ τις φαίη μὴ 
πινεῖσθαι τὸν Θεόν, καθάπερ ὁ µέγας Διονύσιός φησιν ἓν τῇ µυστωῇ καὶ 
ἀποφατιχκῇ θεολογίᾳ, µανθανέτω μηδὲ ἑστηκέναι τοῦτον κατ’ αὐτήν, 
μηδὲ δύναμιν εἶναι, μηδὲ δύναμιν ἔχειν, μηδὲ ἕν εἶναι, μηδὲ ἀλήθειαν. 
᾽Αλλ” ἡ ἀποφατικὴ θεολογία αὕτη τῇ καταφατικῇ θεολογίᾳ οὐκ ἑναν- 
τιοῦται, καθ’ ἣν καὶ χινεῖται ὁ Θεὸς καὶ κίνησιν ἔχει, καὶ ὡς δύναµις ὢν 
ὡς ἀληθῶς καὶ δύναμιν ἔχων, εἷς τε καὶ αὐτοαλήθεια θεολογεῖται τε καὶ 
προσκχυνεῖται παρ) ἡμῶν». 

74. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔλκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 
{, {1 ΡΟ 94, 8Δ41ΑΒ: «Ἐπεὶ δὲ πλεῖστα περὶ Θεοῦ σωματικώτερον ἓν τῇ 
θείᾳ ΓΤραφῇ συμβολικῶς εἰρημένα εὑρίσκομεν, εἰδέναι χρή, ὡς ἀνθρώ- 
πους ὄντας ἡμᾶς χαὶ τὸ παχὺ τοῦτο σαρχίον περικειµένους τὰς θείας 
καὶ ὑψηλὰς καὶ ἀύλους τῆς θεότητος ἐνεργείας νοεῖν ἢ λέγειν ἀδύνατον, 
εἰ μὴ εἰκόσι καὶ τύποις καὶ συµβόλοις τοῖς καθ’ ἡμᾶς χρησαίµεθα». 
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στό Θεό χωρίς ὀνόματα καί προσδιορισμούς. Δεμένος ὁ 
ἄνθρωπος µέ τήν κτίση, τό χρόνο καί τήν ἱστορία ποτέ δέν 
χάνει αὐτό τό δεσμό, καθώς ἡ χάρη, ἡ ἐνέργεια, αὐτή ἢ θεία 
δόξα εἰσβάλλει καί προσλαμβάνει τήν Ἀτιστή πραγµατικότη- 
τα. Ἑπομένως καταφάσχει τήν κτιστή πραγματικότητα. Ἐπί- 
σης καταφάσκει καί ἀποφάσχει τό θεῖον, μιά καί μετέχει τό- 
σο στό κτιστό, ὅσο καί στό ἄκτιστο. Τρόπος ζωῆς καί θεο- 
λογική μέθοδος, µέ ἄλλα λόγια, κατ᾽ ἀναπότρεπτη συνέπεια 
ὁδεύουν τίς δύο αὐτές ἀτραπούς γνώσης: τήν χαταφατική 
καί τήν ἀποφατική. Κάθε διάρρηξη αὐτοῦ τοῦ δεσμοῦ δέν 
εἶναι τίποτα ἄλλο παρά µιά ἀπό τίς συνέπειες τοῦ προπατο- 
ρικοῦ ἁμαρτήματος, περί τοῦ ὁποίου λόγος θά γίνει στόν 
οἰκεῖο τόπο. 

Δυό πόδια, λοιπόν, εἶναι ἡ κατάφαση καί ἡ ἀπόφαση γιά 
τή ζωή καί τή θεολογική σκέψη, τά ὁποῖα ἐγγυῶνταν τήν 
ἰσορροπία σ’ ὅλη τήν πορεία τοῦ ἀνθρώπου γιά τήν τελείω- 
ση. Ἡ κατάφαση δένει τόν ἄνθρωπο µέ τή µάνα γῆ, τό χρό- 
νο καί τήν ἱστορία -πράγµατα πού ποτέ δέν μποροῦν νά 
χαθοῦν--, ἐνῶ ἡ ἀπόφαση τὸν ἐπεχτείνει καί τόν ὁλοχληρώ- 
νει µέσα στήν περιρρέουσα ἀτμόσφαιρα τῆς θείας βασιλείας. 
Σ’ αὐτή τήν ἐπέκταση καί τήν ὁλοχλήρωση, Υῆ, χρόνος καί 
ἱστορία ἐντάσσονται καί ὁλοκληρώνονται στήν ἀπεραντοσύ- 
γη τοῦ ἀκτίστου. Σέ µιά τέτοια φάση παύει ὁ Θεός νά προσ- 
διορίζεται µέ παραστάσεις εἰλημμένες ἀπό τά χτιστά δεδοµέ- 
να: εἶναι ἀνόητος νοῦς: ἁλογία Χαΐ ἀνοησία καί ἀνωνυμία 75 
χαρακτηρίζουν αὐτή τήν κατάσταση’ ὁ Θεός ἀεί κινούμενος 
ἐφ᾽ ἑαυτοῦ µένει, κατά τήν ἑρμηνευτική ἀπόδοση τοῦ Γεωρ- 
γίου Παχυμέρηῖ6. Ὅμως ὁ ἄνθρωπος φέρνει μαζί του καί 


75. Διονυσίου ᾿Αρεοπαγίτου, Περὶ θείων ὀνομάτων 1, 1-2 Ρο 3, 
58Α-0Ὀ. 

76. Διονυσίου ᾿Αρεοπαγίτου, Περὶ θείων ὀνομάτων 10, 3 Ρος 3. 90458. 
Ἐδῶ ἁπλῶς νᾶ σημειώσω ὅτι αὐτὴ ἡ ἀκατάπαυστη κίνηση τοῦ ἀπίνητου 
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κουβαλάει τή μάνα γῆ, τό χρόνο καὶ τήν ἱστορία. "Άλλωστε 
ὅλα αὐτά, ὡς κτίσματα, οὐσιώνονται καί κινοῦνται µέσα στό 
περιρρέον κλίμα τῶν θείων ἐνεργειῶν. Στή µυστηριακή κοι- 
νωνία τῆς ἀγάπης καί τήν προσωπική-ὑπαρξιακή σχέση Θε- 
οῦ καί ἀνθρώπου αὐτά τά δύο πόδια μένουν μεταµμορφωμέ- 
να, γιατί τελικά, ἐφόσον ὑπάρχουν στήν ἐπέχταση καί τήν 
ὁλοκλήρωση, θεραπεύουν κάθε µετεωρισµό, διάσπαση καί 
διασκορπισµό τῆς πτιστῆς πραγματικότητας, συνάζοντας 
ὅλα τά θραύσματα τῆς πτώσης. Τίποτα δέν πρέπει νά χαθεῖ 
ἀπό τή δηµιουργία. Κοντολογίς, ἐφόσον ᾗ κατά φύση κατά- 
σταση τοῦ ἀνθρώπου εἶναι ἡ ἑνότητα καὶ ὄχι ἣ διάσπαση, 
καί συνάµα ἡ ἐξασφάλιση τῆς ἐπέκτασήςτου κατοχυρώνεται 
στή σχέση πτιστοῦ-ἀκχτίστου, µαζί πᾶνε κατάφαση καὶ ἀπό- 
φαση, Γνωρίζουμε τό Θεό µέ ὀνόματα καί συμβολικές παρα- 
στάσεις, καί ὁ ἴδιος, ὡς ριζικά ἀνόμοιος σέ σχέση µέ τά κτί- 
σµατα, εἶναι ἀκατάληπτος κατά τήν οὐσία, καί κατά τόν 
τρόπο πού ὑπάρχουν οἱ ὑποστάσεις τῆς 'Ἁγίας Τριάδος 77. 
Σέ τοῦτο τό σημεῖο ἀπαραίτητη κατά πάντα εἶναι µιά δι- 
ευκρίνιση. Ἐνδεχομένως νά νοµίσει κανείς ὅτι ἡ ἁκαταλη- 
ψία αὐτή εἶναι φιλοσοφική ἀντίληψη, πού κατάφερε νά πα- 
ρεισφρήσει στή θεολογία ἐξαυτίας, κατά τούς πρόχειρους 
ἰσχυρισμούς οὖν ὀλίγων, πλατωνισμοῦ τῶν πατέρων. Συµ- 
βαίνει τό ἐντελῶς ἀντίθετο. Καταρχήν κανείς δέν μπορεῖ νά 
ἀμφισβητήσει ὅτι στήν 'Αγία Γραφή πλεῖστες ὅσες εἰκονικές 
παραστάσεις κάνουν λόγο γιά τό ἀπρόσιτο τοῦ Θεοῦ, καί 
μάλιστα µέ ἐντυπωσιακότερο τρόπο ἀπό ὅ,τι µιά ἀφηρημένη 


Θεοῦ σὲ ὁλάχερη τήν Χτίση, καὶ ἢ συνεχής πρόσληψη ὅλου τοῦ κόσμου 
στὴ μεταμορφωτικὴ θεία δόξα ἀποχλείουν κάθε οὐσιαστικὴ σχέση πρός 
τὴ νεοπλατωνικὴ φιλοσοφία. 

77. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔχκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 
1, δ ΡΟ 94, 520Α : «Οὔτω μὲν τῆς θείας διδασκούσης Γραφῆς, τοῦ δὲ 
τρόπου τῆς γεννήσεως καὶ τῆς ἐκπορεύσεως ἀκαταλήπτου ὑπάρχοντος». 
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φιλοσοφική ὀρολογία. Περί αὐτοῦ ἤδη ἔχει γίνει ἀρχετός λό- 
γος. Ἔπειτα, ἢ ἀκαταληψία αὐτή τοῦ Θεοῦ, κατά τήν πατε- 
ρυκή θεολογία, συνδεδεμένη µέ τήν ἀποφατική ὁδό θεογνω- 
σίας͵ ἀπό τό ἕνα µέρος διαφέρει ριζικά ἀπό τήν ἀνάλογη φι- 
λοσοφική ἀντίληψη, καί ἀπό τό ἄλλο καθιερώνει µιά νέα φι- 
λοσοφική ἀρχή γιά τή θεότητα. Μέ ἄλλα λόγια, ὁ ἄποφατι- 
σµός τῶν πατέρων, πού ἐξαίρει τό ἀκατάληπτο τοῦ ἀνοήτου 
παί ἀνωνύμου Θεοῦ, δέν ἀνάγει κατά κανένα τρόπο τόν 
ἄνθρωπο σέ ὑπερκόσμιες σφαῖρες, ἐπειδή στίς συγκεχριµέ- 
νες σχέσεις τῆς µάνας γῆς, τοῦ χρόνου καί τῆς ἱστορίας ὃ 
Θεός παραμένει ἀκατάληπτος. Απεναντίας, τοῦ λέει νά µήν 
ἐπιχειρήσει κανένα τέτοιο ἄλμα, γιατί κατ’ οὐσία εἶναι οιζι- 
κά ἄνόμοιος σέ σχέση µέτό Θεό, ψυχῇ τε καί σώματι: ἔἕπομέ- 
νως ὀφείλει νά ἐνταχθεῖ στή µυστηριακή κοινωνία τοῦ σώ- 
µατος τῆς Ἐκκλησίας, ἀναμένοντας τήν κάθοδο καί τό φω- 
τισµό τῶν ἐνεργειῶν τοῦ "Αγίου Πνεύματος. Καΐ σ’ αὐτή 
τήν κοινωνική, προσωπική καί ὑπαρξιακή σχέση Θεοῦ καί 
κόσμου μπορεῖ νά ἔχει θεογνωσία καί ὁπουαδήποτε ἄνοδο 
-οἵ ὅροι κάθοδος καί ἄνοδος εἶναι καταφατικοί καί συµβα- 
τυκοί-- πρός τό Θεό. Ἡ αὐτουργία τοῦ Ὑἱοῦ, τοῦ δεύτερου 
προσώπου τῆς "Αγίας Τριάδος, πάντοτε σέ πλαίσια τριαδο- 
κεντρικά, πραγµατώνει τούτη τήν κοινωνική, προσωπική καί 
ὑπαρξιακή σχέση, ὄχι µόνο µέσω τῆς σάρκωσής του, ὡς ὑπό- 
στασης τοῦ Λόγου σαρχωµένης, ἀλλά καί ὡς ἄσαρκης φανέ- 
ρωσής του κατά τίς θεοφάνειες τῆς Π. Διαθήκης”8, ὁπότε ἢ 
σχέση δέν συντελεῖται σε ὑπερκόσμια σφαίρα χαί στό ὑπερ- 
πέραν --οὖὐκ ὀλίγοι παρ᾽ ἡμῖν διανοούμενοι λένε ὅτι ὁ Χρι- 


7δ. Γνωρίζοντας ἄριστα δογματική διδασκαλία, δηλαδή θεολογία, οἱ 
ὀρθόδοξοι ἁγιογράφοι καὶ θέλοντας νά τονίσουν τήν ἀδιατάρακτη καὶ 
συνεχῆ γραμμὴ τῆς ἱστορίας, ὅπου κυριαρχεῖ ἢ θεία οἰκονομία, τὴν ᾽Αγία 
Τριάδα παριστάνουν μὲ τή θεοφάνεια τῶν τριῶν ἀγγέλων στὶς βελανι- 
διὲς τοῦ Μαμβρῆ, τοὺς ὁποίους φιλοξένησε ὁ πατριάρχης ᾿Αβραάμ. 
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στιανισµός εἶναι θρησπχεία τοῦ ὑπερπέραν[-- ἀλλά σέ συγκε- 
πριμένη κοινότητα. Μήτε τούτη ἡ συγκεκριμένη κοινότητα 
μπορεῖ νά θεωρηθεῖ µέ χαρακτηριστικά παγανισμοῦ, γιατί 
ἱδρύεται, ὅπως τό διακηρύσσουν συγκεκριμένοι χαρισµατι- 
ποί φορεῖς, ἀπό τόν ἀπρόσιτο κατ’ οὐσίαν καί συνάµα προ- 
σεγγιξόµενο Θεό µέσω τῆς φωτεινῆς του δόξας. 
᾿Απεναντίας, ὁ φιλοσοφικός ἀποφατισμός, τοῦ πλατωνι- 
σμοῦ καί τοῦ νεοπλατωνισμοῦ λόγου χάρη, μολονότι δείχνει 
νά µοιάξει µέ τό θεολογικό τῶν πατέρων, εἶναι ριζικά δια- 
φορετικός. (Αλλο θέµα ἡ γνώση τῆς φιλοσοφίας χαί τῶν 
ὅρων, Ἡ ὁποία µέσα στό τότε πολιτιστικό χλίμα προσφέρε- 
ταν ὡς µέσο γιά µιά ρωμαλέα δηµιουργία στό χῶρο τῆς θεο- 
λογίας καί τοῦ πολιτισμοῦ. Σ’ αὐτή τή δημιουργική προσαρ- 
µοστικότητα ξεῖ ἡ ἑλληνική ἰδιοφυῖα καί συνάµα ὡς ζἕωντα- 
γή, καί ὄχι µουσειακή στήν ἀντιγραφή καί τό σχολιασμό χει- 
θογράφων, συμβάλλει σ’ αὐτά τά συντελούμενα δημιουργικά 
ἔργα). Εἴτε πρόκειται γιά τήν ὕψιστη ἰδέα τοῦ ᾽Αγαθοῦ, εἴτε 
γιά τό Ἑν, Ἡ ἀκαταληψία αὐτῶν νοεῖται ὅσο ὁ ἄνθρωπος 
υπόκειται στά σωματικά καί ὑλικά περιγράµµατα. Μέ πα- 
ραστάσεις, δηλαδή, τῆς ὕλης, τῶν αἰσθήσεων καί τῆς διάνοι- 
ας ἀκόμη, κατά τό φιλοσοφικό ἀποφατισμό, δέν εἴναι δυνα- 
τή η προσπέλαση τοῦ θείου, τοῦ νοητοῦ κόσμου. ὋὩς ἐδῶ τά 
πράγματα μοιάξουν µέ τό θελογικό ἄποφατισμό. Ὅμως ἢ 
διαρχική αὐτή φιλοσοφία --ἔστω καί μονιστικοῦ χαρακτήρα, 
ὅπως εἴναι τοῦ νεοπλατωνισμοῦ-- ὡς πρωτεύουσα διάκριση 
δέν ἔχει, φυσικά, τό χτιστό- ἄκτιστο, ἀλλά τό αἰσθητό--νοητό. 
Ἡ ψυχή ἢ ὁ νοῦς τοῦ ἀνθρώπου ἔχει φυσική συγγένεια µέ τό 
νοητό κόσµο. Ἑπομένως ὁ ἀποφατισμός τῆς φιλοσοφίας 
προτρέπει τόν ἄνθρωπο ν᾿ ἀφήσει τά αἰσθητά περιγράµµατα 
καί µέ τή νοούσα ψυχή ν᾿ ἀναχθεῖ στό ᾽Αγαθό ἤ στό Ἕν, μέ 
ἄλλα λόγια νά ἐπιστρέψει ἐκεῖ: ὁπότε μπορεῖ νά γνωρίσει 
τήν οὐσία του, ἐπειδή εἴναι συγγενής µέ αὐτά. ᾽Απαιτεῖται 
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ἐξάλλου κάθαρση ἀπό τή ρυπαρότητα τῶν αἰσθητῶν περι- 
γραμμάτων, ὥστε νά συντελεστεῖ ἡ ὕψιστη νοητή γνώση. Κα- 
µιά κάθοδος κανενός Θεοῦ δέν ὑπάρχει γιά νά φωτίσει τήν 
κτίση, τίς αἰσθήσεις, τήν ψυχή, τό νοῦ, ὥστε µετά συνολικά ἣ 
ὕπαρξη νά πετύχει καί τήν ἄνοδό της πρός τό νοητό κόσµο. 
Κοντολογίς, ὃ θεολογικός ἀποφατισμός τῶν πατέρων δεί- 
χνει ἐπίμονα κι ἀνυποχώρητα τήν χάθοδο καί τό φωτισμό 
τῶν ἐνεργειῶν στόν χόσμο, ἐνῶ ὃ φιλοσοφικός ἀποφατισμός 
δείχνει τό ἴδιο ἐπίμονα καί ἀπαρασάλευτα τήν ἄνοδο πρός 
τή νοητή πατρίδα Τ9. ᾽Ανεξάρτητα, λοιπόν, ἀπό τίς ὅποιες 
ἄλλες διαφορές ἤ καί ὁμοιότητες μεταξύ θεολογικοῦ καί φι- 
λοσοφικοῦ ἀποφατισμοῦ, ἡ παραπάνω ἄκρως βασική καί 
οὐσιαστική διαφορά ἀρχεῖ γιά νά θέσει κανείς ὁριστικά τά 
πράγματα στή θέση τους. Τήν οὐσιαστική αὐτή διαφορά πα- 
ραβλέπουν παντελῶς καί ὅσοι σήµερα ἱστοριχοί καί θεολό- 
γοι συγκρίνουν τόν ἠσυχασμό µέ κάποια ἀνάλογα ρεύματα 
τῆς ἀνατολικῆς φιλοσοφίας! Καταρχήν δέν Ἑέρω ἄν µπο- 
ροῦν νά εὑρεθοῦν ἱκανά ἱστορικοφιλολογιχκά δεδοµένα, πού 
θά μποροῦσαν νά τεχκμηριώσουν µιά ὁποιαδήποτε ἐξάρτηση 
τοῦ ἠσυχασμοῦ ἀπό τά ἓν λόγω ἀνατολικά ρεύματα: γνωρί- 
ζω ὅμως ὅτι οἱ προειρηµένοι ἐρευνητές δέν ἔχουν ἀντιληφθεῖ 
τούτη τήν κάθοδο τῶν ἐνεργειῶν, τῆς θείας χάρης, πού θερα- 
πεύουν ψυχή καί σῶμα, ὅπως κατά ἄχρως βιβλικό τρόπο δέ- 


79 Πρόκλου, Εἰς τὸν Τίμαιον 64 Ρ, Ε. ὈἱεΠ, τόµος Α΄, Λειψία 1903: 
«Διότι συναφἡ πρὸς τὸ θεῖόν ἐστι, τῷ δὲ ὁμοίῳ τὸ ὅμοιον συνάπτεσθαι 
φιλεῖ..., καὶ ὑπὸ τοῦ σώματος ὡς δεσµωτηρίου συνειλημμένοι δεῖσθαι 
τῶν θεῶν ὀφείλουσι περὶ τῆς ἐντεῦθεν µεταστάσεως, καὶ ὅτι ὡς παῖδας 
πατέρων ἀποσπασθέντας εὔχεσθαι προσήκει, περὶ τῆς πρὸς τοὺς ἀληθι- 
νοὺς ἡμῶν πατέρας, τοὺς θεούς, ἐπανόδου, καὶ ὅτι ἀπάτορές τινες ἄρα 
καὶ ἀμήτορες ἐοίκασιν εἶναι οἱ μὴ ἀξιοῦντες εὔχεσθαι μηδὲ ἐπιστρέφειν 
εἰς τοὺς πρείττονας, καὶ ὅτι ἐν πᾶσιν ἔθνεσιν οὗ σοφίᾳ διενεγκόντες περὶ 
εὐχάς ἐσπούδασαν, Ἰνδῶν μὲν βραχμάνες, μάγοι δὲ Περσῶν, Ἑλλήνων 
δὲ οἱ θεολογικώτατοι, οἵ καὶ τελετὰς κατεστήσαντο καὶ μυστήρια». 
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χονται οὗ ἠσυχαστές, µήτε τό προφανές γεγονός ὅτι οἱ ὅποι- 
οι γκουρού τῆς ᾽Ανατολῆς, ἀνεξάρτητα ἀπό τό ὄντως µεγά- 
λο ἐνδιαφέρον πού ἔχουν οἱ ἀντιλήψεις τους, μιλᾶνε γιά µιά 
αὐτοάσκηση καί αὐτοθεραπεία τῆς ψυχοσωματικῆς ὑπόστα- 
σης τοῦ ἀνθρώπου, ὥστε αὐτός νά πετύχει τήν ἕνωση ἤ τήν 
ἄνοδο πρός τό παγκόσμιο πνεῦμα. Ἡ ἐνέργεια τοῦ ἀνθρώ- 
που, συντονισμένη και ἀφυπνισμένη συναντᾶ τήν ὅποια πα- 
γκόσµια ἐνέργεια. Κατά τόν Πλήθωνα ὀφείλουμε νά διακρί- 
'νουµμε τά ἄλογα ἀπό τά γαϊδούρια! Κι αὐτό λέγεται ἁπλῶς 
παΐ µόνο γιά τήν ἐπιστημονική διάκριση, καί ὄχι γιά τό πε- 
θιεχόµενο τοῦ θεολογικοῦ καί τοῦ φιλοσοφικοῦ ἀποφατι- 
σμοῦ. 

Τόσο ὁ θεολογικός ἀποφατισμός, ὅσο καί ὁ φιλοσοφικός 
δέν ἀποτελοῦν ἁπλῶς θεωρητικές συλλήψεις τῆς διανοίας, 
ἀλλά πρωτίστως εἴναι τρόπος καί στάση ζωῆς ἀπέναντι στή 
συνολική πραγματικότητα, ὁπότε τίθεται τό ἐρώτημα γιά τή 
σχέση Θεοῦ καί κόσμου, αἰσθητῶν καί νοητῶν πραγμάτων. 
Ὅμως τελικά τό κρίσιμο ἐρώτημα εἶναι µέ ποιό τρόπο µπο- 
ρεῖ κανείς νά προσπελάσει τό νοητό κόσμο εἴτε τοῦ θείου 
εἴτε τῆς φιλοσοφίας. Ἡ ἀποφατική ὁδός καταρχήν, καί στίς 
δυό περιπτώσεις, γλυτώνει τό θεῖον καί τό νοητό κόσμο 
ἀπό κάθε ἐγχλωβισμό στό δόκανο τῆς εἰδωλολατρικῆς σκέ- 
ψης' ἀναγνωρίζει ἔτσι χι ἀλλιῶς τήν ἀνθρώπινη µικρότητα 
μπροστά στό μυστήριο τοῦ μεγαλείου τῆς θεικῆς πραγµατι- 
κότητας. ᾽Αλλά Ἡ θεολογία εὐθύς ἀμέσως ἀποκόπτεται ριζι- 
πά ἀπό τή φιλοσοφία, δημιουργώντας συνάμα δική της φιλο- 
σοφική ἀρχή: 1) Θεωρεῖ δευτερεύουσα τή διάκριση αἴσθη- 
τοῦ-νοπτοῦ, καί πρωτεύουσα τή διάκριση κτιστοῦ- ἀπτίστου: 
ἢ φιλοσοφία παραμένει μονάχα στή διάκριση αἰσθητοῦ--- 
νοητοῦ: 2) θεωρεῖ ριζικά ἀνόμοια τή συνολική ὕπαρξη, ψυχῇ 
τε καί σώματι, κατ᾽ οὐσία σέ σχέση µέ τό Θεό: ἣ φιλοσοφία 
δέχεται τή νοούσα ψυχή φυσικῶς συγγενική πρός τή νοητή 
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πραγματικότητα, τή μόνη ἀνώλεθρη: 2) ἀναμένει τήν Νάθοδο 
καί τό φωτισμό τῶν ἐνεργειῶν τοῦ Θεοῦ στήν κτίση καί τήν 
ἱστορία, ὥστε νά συντελεστεῖ προοδευτικά Ἡ θεραπευτική µε- 
ταµόρφωση τοῦ ἀνθρώπου; ἤ φιλοσοφία ζπτεῖ τό συντονι- 
σµό καί τήν ἄσκηση τῶν ψυχικῶν καὶ σωματικών δυνάµεων, 
γιά νά πετύχει ὁ ἄνθρωπος τήν ἄνοδο πρός τό παγκοσμιο 
πνεῦμα. Οἱ παραπάνω συγκρίσεις βοηθοῦν ἑρμηνευτικά ουχ 
ὀλίγον γιά νά γίνει κατανοητό τί ἐστι καταφατική καί ἅπο- 
φατική ὁδός θεογνωσίας στό χῶρο τῆς θεολογίας. Καΐ, πρός 
Θεοῦ, δέν ἀποτελοῦν ἀπολογητική! 


13. Ὑπομνήματα ἤ μνημεῖα τῆς ἀποκάλυψης 


Σέ παλαιά ἐγχειρίδια Δογματικῆς καί Συμβολικῆς Θεολο- 
γίας -χαρακτηριστική εἶναι ἤ περίπτωση τοῦ Χρήστου 
᾽Ανδρούτσουδθ, λόγου χάρη-- διαβάξουμε ὅτι πηγή τῆς Απο 
καλύψεως εἶναι ἡ "Αγία Γραφή καί ἡ ἱερά Παράδοσις. Ἡ 
διατύπωση αὐτή αὐτονοήτως μεταφερόταν συχνά πυκνά σέ 
σχολικές Κατηχήσεις. Ὅμως µιά τέτοια διατύπωση εἶναι πα 
ταχρηστική καί παραπλανητική πράγμα πού φαίνεται σέ 
ὁρισμένες ἐκδηλώσεις τῆς ἐκχλησιαστικῆς ζωῆς. Ὡστόσο 
ἀπό τά περαιτέρω συμφραζόμενα τῶν ἐγχειριδίων φαίνεται 
ὅτι ὑπό τόν ὅρο ᾽Αποχάλυψις ἔννοεῖται μᾶλλον τό περιεχό- 
µενο τῆς πίστης, τό ὁποῖο εἶναι θησαυρισµένο στην Ἁγία 
Γραφή καί τήν Παράδοση. ᾽Αλλά, ὅπως καὶ ἄν ἔχειν τό πράγ- 
μα. ἔτσι χι ἀλλιῶς ἡ σύγχυση ἐπιτείνεται καὶ ἐπικρατεῖ. Ἡ 
Ἁγία Γραφή καί ἢ Παράδοση δέν μποροῦν νά γοηθοῦν ὡς 
πηγές τῆς ἀποχάλυψης! Ἡ ἀποκάλυψη τοῦ Θεοῦ ποτέ δέν 
παύει νά συντελεῖται στήν κτίση καί τήν ἱστορία, γιατί ὡς 


80. Χρήστου ᾽Ανδρούτσου, Δοχίμιον Συμβολικῆς ἐξ ἐἑπόψεως ὀρθοδό- 
ξου, ἓν ᾿Αθήναις 1901. 
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ἀποκάλυψη δέν νοεῖται ἢ παροχή κάποιων κωδίκων, πού νά 
ρυθμίζουν τή συμπεριφορά τῶν μελῶν μιᾶς κοινότητας. "Αν 
συνέβαινε κάτι τέτοιο, τότε ἡ 'Αγία Γραφή καί ἡ Παράδοση 
θά ἤταν ἁπλῶς κάποια θεσπίσµατα καί νομικά κατασκευά- 
σµατα. Ὅμως, ὁ Θεός, ὡς πηγή τῆς ἀποκάλυψης, µέ τίς 
διαρκεῖς φανερώσεις του µέσω τῶν θεοφανειῶν ἀποκαλύ- 
πτει τό θέληµά του καί τή δόξα του, ὄχι µόνο γιά νά µάθουν 
μερικές γνώσεις οἱ ἄνθρωποι, ἀλλά ὁλάκερη ἡ κτίση καί ἢ 
ἀνθρωπότητα νά οὐσιώνεται, νά πορεύεται σέ µιά ἐξέλιξη 
καί νά τελειώνεται θεραπευτικά. Θεοφάνεια καί ἀποκάλυψη 
ἑπομένως δέν εἶναι κάθε φορά πού ἡ κατάπεµψη τῶν ἔνερ- 
γειῶν τοῦ "Αγίου Πνεύματος μεταβάλλει τόν ἄρτο καί τόν 
οἴνο τοῦ θυσιαστηρίου σέ σῶμα καί αἷμα Χριστοῦ; Ἑξάπα- 
ντος εἶναι θεοφάνεια, κατά τή συνεχή ἱστορική παράδοση 
τῆς Ἐκκλησίας, καί γι’ αὐτό οἱ πιστοί µετά τήν τελεσιουργία 
τοῦ δράµατος τῆς Θείας Εὐχαριστίας ψάλλουν: Εἴδομεν τὸ 
φῶς τὸ ἀληθινόν... Ἡ "Αγία Γραφή καί ἡ Παράδοση, λοιπόν, 
εἴναι Ὑπομνήματα ἤ μνημεῖα μιᾶς συνεχιζόμενης δυναμικά 
καί ἐσχατολογικά ἱστορικῆς πορείας, στήν ὁποία ἐχφαίνο- 
νται οἱ φάσεις τῆς Ἐκκλησίας. Γι’ αὐτό τοῦτα τά μνημεῖα, 
πού καταγράφουν γεγονότα τῆς φανέρωσης τοῦ Θεοῦ καί 
πράγματα τῆς ἐκκλησιαστικῆς ζωῆς, ἔχουν ἄχρως δεσπόξου- 
σα καί κυρίαρχη θέση στό σῶμα τῆς Ἐμκλησίας. Ἑπομένως 
ἡ Ἐκκλησία, ὡς κοινότητα ἑνός σώματος, παράγει αὐτά τά 
μνημεῖα, τά καθορίξει καί τά ἑρμηνεύει, καί, φυσικά, δέν 
εἶναι αὐτά τά ἴδια πού καθορίζουν τήν Ἐκκλησία. Αλλωστε 
ἱστορικά εἴναι αὐτόδηλο ὅτι ἢ Ἐχκλησία, ὡς ἱστοριχή κοινό- 
τητα µέ πολλές φάσεις, πρῶτα συγκροτήθηκε χωρίς ἅγιογρα- 
φικά βιβλία καί Κανόνα βιβλίων, καὶ ἔπειτα καθόρισε τά 
γνήσια βιβλία τοῦ Κανόνα τῆς “Αγίας Γραφῆςδ!. Μέ τόν ἴδιο 


δΙ. Ὁ Ἀλειστὸς καὶ ἀπαρτισμένος κατάλογος τῶν κανονικῶν βιβλίων 
τόσο τῆς Π. Διαθήκης (49), ὅσο καὶ τῆς Κ. Διαθήκης (27) ἔχει γίνει µέσα 
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τρόπο παράγει καί ὅλα τά ὑπόλοιπα μνημεῖα, πού ἔχουν θη- 
σαυρισµένη τήν πείρα τῆς ἐκκλησιαστικῆς ζωῆς, μέ διδαχές, 
ἄθλους, γεγονότα, πράγματα, ἀκόμη καί µέτή μνεία ὅλης τῆς 
ἱστορικῆς κακοήθειας. Κι αὐτή ἡ ζωή, τούτη ἡ πείρα, συνεχί- 
ζει νά πορεύεται δυναμικά καί ἐσχατολογικά. ᾽Αλλιώτικα τά 
μνημεῖα, ἡ ᾽Αγία Γραφή καί ἡ Παράδοση, θά ἦταν ἁπλῶς κά- 
ποια βιβλία, ἐνδεχομένως ἀκόμη καί µουσειακά. 

Ἐπειδή ᾗ "Αγία Γραφή, κατά κύριο λόγο, καί ἡ Παράδοση 
θεωρήθηκαν δυό χλειστοί κώδικες, πού ρυθμίζουν τή ζωή 
τῆς Ἐκκλησίας, ἡ θεολογία τῶν σχολαστικῶν ἐγχειριδίων 
ἀπώλεσε στήν περιγραφή της 1) τό δυναμισμό τῶν γεγονό- 
των καί τῶν πραγμάτων τῆς ἀποχκάλυψης, 2) τήν ταυτότητα 
τῶν δύο Διαθηκῶν, Παλαιᾶς καί Καινῆς, καί 3) τήν ἀρραγή 
ἱστορική συνέχεια τῆς θείας οἰκονομίας, καί τήν ἔσχατολο- 
γική πορεία τῆς Ἐκκλησίας πρός τήν ἀνακεφαλαίωση τῶν 
πάντων καί τήν ἀγαθοτοπία. Παλαιά καί Καινή Διαθήκη 
παρουσιάστηκαν σά δύο χλειστοί κόσμοι, ὅπου ὁ πρῶτος 
περικλείει στατικά µιά ἀτελή ἀποκάλυψη τοῦ Θεοῦ καί ὁ 


στὴν ἱστορικὴ κοινότητα ὕστερα ἀπὸ συζητήσεις καὶ ἀποφάσεις. Πάντως 
ὁ χλειστὸς αὐτὸς κατάλογος ἁπλῶς ἤταν μιᾶ ἐνδειχτικὴ περιχαράχωση, 
ἀναγχκαία κατᾶ πάντα, ἀπένταντι στὶς τάσεις αἴρεσης καὶ πατάχρησης. 
Ὅμως ἢ Ἐκκλησία ἐπέτρεψε, ἄνετα καί ἐλεύθερα, ὀρθά στοιχεῖα ἀπό- 
κρυφων βιβλίων νά χρωματίσουν τή λατρευτική ζωή καὶ τήν τέχνη. 
Τοῦτο σηµαίνει ὅτι ὁ Ἀλειστός κατάλογος τῶν βιβλίων δέν ἀποτελεῖ κώ- 
δικα νοµικό µήτε καί περιορίζει χαταθλιπτικά τήν ἐλευθερία τῆς ἐκκλη- 
σιαστικῆς ζωῆς. Ὁ Ἰωάννης Δαμασκηνός, λόγου χάρη, ἐνῶ εἶχαν προτ- 
γηθεῖ ἀριθμήσεις τῶν βιβλίων ἄπο τίς τοπικές συνόδους καί εἴχε φανεῖ 
ὅτι ἡ 39η ἑορταστική ἐπιστολή τοῦ Μ. ᾿Αθανασίου εἶχε λύσει τό θέµα, 
στήν Ἔχκδοσιν ἀκριβῆ τῆς ὀρθοδόξου πίστεως δέχεται 28 κανονικά βι- 
βλία τῆς Κ.. Διαθήκης, προσθέτοντας τούς Κανόνες τῶν ἁγίων ἀποστό- 
λων διά Κλήμεντος. (Βλ. Ρς 94, 1176 κ.ὲ.). Γιά τήν ἵστορία τῶν Κανό- 
νων Παλαιᾶς καί Καινῆς Διαθήκης βλ. Σάββα ᾽Αγουρίδου, Εἰσαγωγὴ εἰς 
τὴν Καινἠν Λιαθήκην, ᾿Αθῆναι 1971. Ἰωάννου Καραβιδόπουλου, Εἶσα- 
γωγή στήν Καινή Διαθήκη, Θεσσαλονίκη 1980. Δαμιανοῦ Αθ. Λόικου, 
Συνοπτική Εἰσαγωγή στήν Παλαιά Λιαθήκη, Θεσσαλονίκη 1980. 
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δεύτερος µιά τέλεια! ᾿᾽Ατελῶς, λένε οἵ σχολαστικοί, ἄποχα- 
λύπτεται ὁ Θεός στήν Π. Διαθήκη, καί τέλεια στήν Κ.. Διαθή- 
κη. ᾽Αλλά τέτοια διδασκαλία τῶν Ὑπομνημάτων Ἡ µνηµεί- 
ων τῆς Ἐκκλησίας, δηλαδή τῆς "Αγίας Τραφῆς καί τῆς Πα- 
ράδοσης, δέν εἶναι διόλου νοητή. Ἡ ἀποκάλυψη τοῦ Θεοῦ 
στήν κτίση καί στήν ἱστορία εἶναι αὐτονοήτως πάντοτε τέ- 
λεια, δυναμική καί μεταμορφωτική. Ἡ πρόοδος, τά τελειωτι- 
κά στάδια καί Ἡ ἄπαυστη φορά πρός κατάληψη τῆς ἀλήθενας 
καί τῆς ἀγαθότητας χαρακτηρίζουν μονάχα τά κτίσματα. Ἡ 
πτίση καί ἢ Ἱστορία, δηλαδή ἡ δημιουργία, ἐξελίσσονταν, 
ἐπειδή ὑπόκεινται στήν κτιστότητα, τή σχετικότητα καί τήν 
τρεπτότητα: ὁ Θεός εἶναι ἄτρεπτος, καί ἀνεξέλικτη καί ἄτρε- 
πτη μένει ἡ ἀποκάλυψή του στόν κόσµο. Γι αὐτό οἱ θεολό- 
γοι πατέρες ἑρμήνευσαν τίς θεοφάνειες τῆς Π. Διαθήκης ὡς 
τήν ἄσαρκη παρουσία τοῦ Λόγου, µέ ἄλλα λόγια ὡς φανέ- 
θωση τῆς "Αγίας Γραφῆς: τό αὐτό ἔπραξαν καί οἳ ἁγιογρά- 
φον. Κι αὐτό ἔγινε, ἐπειδή οἱ πατέρες ἑρμηνεύουν πράγματα 
καΐ γεγονότα, καί ὄχι πρωτίστως χωρία ἢ περικοπές χειµέ- 
γων τῆς ᾽Αγίας Γραφῆς. Προηγεῖται ἡ ἱστορία τῆς θείας 
οἰχονομίας, ἢ ἡ ἱστορία τῆς σωτηρίας κατά τούς σημερινούς 
βιῤλικούς θεολόγους, καί ἀπολουθοῦν τά Ὑπομνήματα. Μέ 
ἄλλα λόγια, οἱ πατέρες νοινάζονται γιά τή συνέχεια τῆς ἵστο- 
ρίας, καί σ᾽ αὐτή προσαρμόζουν τίς περικοπές τῆς ᾽Αγίας 
Γραφῆς, Γι) αὐτό ἀσάρκως ἑνδημεῖ ὁ Λόγος στούς πατριάρ- 
χες καί τούς προφῆτες, ἐνσάρκως στή φάση τῆς Κ. Διαθή- 
πης, καί προτυπώνοντας τό µέλλον δείχνει τήν ἐσχατολογική 
πορεία πρός τήν ἀκατάληπτη κίνηση. Ἔτσι, καταλαβαίνει 
κανείς εὔπολα, ὅτι χλειστοί κόσμοι τῶν δύο Διαθηκῶν, Πα- 
λαιᾶς καί Καινῆς, καὶ τῆς Παράδοσης ὁδηγοῦν στήν ἕρμη- 
νεία μιᾶς στατικῆς σωτηρίας, ἁπλῶς ἠθικῆς καί νομικῆς. Ὁ 
δογµατολόγος ὀφείλει νά ἀποκλείσει τελείως µιά τέτοια 
ἀντίληψη ἀπό τήν ἔχθεση τοῦ δυναμικοῦ καί οἰκουμενικοῦ 
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χαρακτήρα τῆς χριστιανικῆς διδασκαλίας. 

Πέρα ἀπό ὅλα αὐτά, ὀφείλει κανείς νά δίνει σχετική καὶ 
συμβατική σημασία καί στή διάκριση Αγίας Γραφῆς καί Πα- 
ράδοσης ὡς δύο πηγῶν (ὄχι τῆς ἀποκάλυψης) ἀλλά τοῦ πε- 
οιεχοµένου τῆς πίστης. Ἡ Ἐκκλησία ποτέ δέν ξεχώρισε µέ 
τέτοια ἔμφαση αὐτές τίς δύο πηγές. καλύτερα, ἡ Ἐκκλη- 
σία γνωρίζει µιά παράδοση, πού νοεῖται μονάχα σέ ἱστορική 
συνέχεια, ὁπότε καί τά βιβλία τῆς 'Αγίας Τραφῆς ἀποτελοῦν 
τό πιό ἐχλεκτό. θά ἔλεγε κανείς, κομμάτι αὐτῆς τῆς παράδο- 
σης. Ὅλα εἴναι παράδοση, καί ὡς Ὑπομνήματα ἢἩ μνημεῖα 
αὐτῆς τῆς ἱστορίας ἔχουν ὀργανική σχέση πρός τήν ἔκκλη- 
σιαστική ζωήδ2. ΄Ἀλλωστε Ἑέρουμε ὅτι ἡ Μεταρρύθμιση τοῦ 
Προτεσταντισμοῦ, ἀπό τό 169 αἰώνα καί ἐφεξῆς, ἐξαίροντας 
σχεδόν τή μοναδικότητα τῆς "Αγίας ΓραφΏς (5οἷα 5οΠρί{8), 
ὡς πηγῆς τοῦ λόγου τοῦ Θεοῦ, ἀνάγκασε τή Ρωμαιοκαθολική 
Ἐκκλησία στή σύνοδο τοῦ Τριδέντου (1545-1563) νά ἄνακη- 
ρύξειυ µέ ἔμφαση ΄Αγία Γραφή καί Παράδοση ὡς δυό ἰσότιμες 
καί ἰσόκυρες πηγές τοῦ περιεχοµένου τῆς πίστης. Αλλά ὁ 
κίνδυνος νά γίνουν παρερμηνεῖες, νά ἀπομονωθοῦν τά βι- 
βλία τῆς Αγίας Γραφῆς, καί τελικά νά θεωρηθοῦν λίγο πολύ 
ὡς κώδικες ἠθικῆς, πίστης καί συμπεριφορᾶς ἤταν ἔνεργός 


82. ΄Ο Απόστολος Παῦλος τή διδασκαλία τή θεωρεῖ καρπό τῆς παρά- 
δοσης. Ἑπομένως ἢ παράδοση κάνει τίς Ἐπιστολές του, καὶ ὄχι αὐτές 
τήν παράδοση. Βλ. Α΄ Κορινθ. 11, 2: «Ἐπαινῶ δὲ ὑμᾶς ὅτι πάντα µου 
µέμνησθε καὶ καθὼς παρέδωκα ὑμῖν τὰς παραδόσεις κατέχετε». ! 123: 
«Ἑγὼ παρέλαβον ἀπὸ τοῦ Κυρίου, ὃ καὶ παρέδωκα ὑμῖν, ὅτι ὁ Κύριος 
Ἰησοῦς ἓν τῇ νυκτί ᾗ παρεδίδετο...». Στήν προκειμένη περίπτώση παρα- 
λαβή καί παράδοση ἀποτελοῦν µιά ἁλυσίδα. Ὁ Κύριος, ἀπό τόν ὁποῖο 
παρέλαβε ὁ Παῦλος τίς παραδόσεις, εἶναι φυσικά ἡ ἐκκλησιαστική κοι- 
νότητα: ἡ παράδοση εἶναι τοῦ Κυρίου. Β΄ Θεσσ. 2, 19: «Αρα οὖν, ἄδελ- 
φοί, στήκετε, καὶ κρατεῖτε τὰς παραδόσεις ἃς ἐδιδάχθητε εἴτε διᾶ λόγου 
εἴτε δι’ ἐπιστολῆς ἡμῶν». 3, 6: «... στέλλεσθαι ὑμᾶς ἀπὸ παντὸς ἀδελφοῦ 
ἀτάχτως περιπατοῦντος καὶ μἡ κατά τὴν παράδοσιν ἣν παρελάβετε παρ᾽ 
ἡμῶν». 
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χαί ἐπί θύραις. Ἔτσι ὅμως κλείνει ᾗ δυναμική ἱστορική συ- 
γέχεια καί ἣ πίστη στίς διαρχεῖς θεοφάνειες τοῦ Θεοῦ στήν 
Ἀτίση καί τήν ἱστορία ὥς τά ἔσχατα. Γιατί, ὅπως εἰπώθηκε 
Χιόλας ἀρχετές φορές, ἡ ἀποκάλυψη δέν εἶναι στατική, ἀλλά 
συνεχής παροχή ὄχι µόνο ἁπλῶν γνώσεων, ἀλλά ζωῆς, θε- 
θαπείας Χαί τελείωσης στά µέ δραματικό τρόπο πορευόµενα 
µέλη τῆς ἐκκλησιαστικῆς κοινότητας. 

Ὅ κίνδυνος αὐτός παρερµήνευσε χαί τό χαρακτήρα τῆς 
θεοπνευστίας. Ἡ θεοπνευστία θεωρήθηκε ὡς µιά ἕκταχτη 
ἐνέργεια τοῦ "Αγίου Πνεύματος, ἀποχλειστικά ἀναφερόμενη 
στους ἱερούς συγγραφεῖς τῶν βιβλίων τῆς "Αγίας Γραφῆς, 
και πέραν τούτου οὔ. Η καλύτερα, ἡ ὑπόλοιπη ἱστορική συ- 
γέχεια τῆς Ἐκκλησίας καθορίζεται, κατ’ ἀνάγκη πλέον, ἀπό 
τά βιβλία τοῦ Κανόνα! Ὅμως, ἡ θεοπνευστία εἶναι χορηγία 
ζωῆς σ’᾽ ὅλο τό σῶμα τῆς Ἐκκλησίας, καί ποτέ δέν παύει, 
ἐφόσον ἀναδεικνύονται χαρισµατικοί φορεῖς, πάντοτε ὅμως 
ἐντός τοῦ ἱεραρχημένου σώματος τῆς Ἐκκλησίας, οἱ ὁποῖοι 
μέ τό φωτισμό τοῦ "Αγίου Πνεύματος ἀφενός προφυλάγο- 
νται ἀπό κάθε πλάνη, ἀφετέρου ἑρμηνεύουν ὀρθά τίς ἤδη 
ἀποχεκαλυμμένες ἀλήθειες µέσα στήν ἱστορική κοινότηταθᾶ, 
Ἡ ἐπιστημονική καί Φιλοσοφική ἑρμηνεία, ὡς τό πράγμα δι- 
ευκρινίζει ὁ Γρηγόριος Θεολόγος στό Θεολογικό πρῶτο λό- 
γο τουδά, δέν εἶναι ἀπαραίτητο πάντοτε νά ἔχει ἄμεση σχέση 


δ3. Παρ’ ἡμῖν συστηματικά καί περιεκτικά µέ τό θέµα τῆς θεοπνευ- 
στίας ἀσχολήθηκαν ὁ Εὐάγγελος Αντωνιάδης καί ὁ Παναγιώτης Τρε- 
μπέλας. Ὃ πρῶτος ὑποστηρίζει τή σωστή ἐκκλησιαστική θέση, σύμφωνη 
μέ την ἔμπειρία τῆς παράδοσης. Τοῦ Παναγιώτη Τρεμπέλα ἡ ἄποψη ἔχει 
ἐπηρεαστεῖ οὐκ ὀλίγον ἀπό προτεσταντικές ἀντιλήψεις (Βλ. Ε. ᾽Αντω- 
νιάδον, Ἐπί τοῦ προβλήματος τῆς θεοπνευστίας τῆς Αγίας Γραφῆς, 
᾿Αθῆναι 1958. Π. Τρεμπέλα, Ἡ θεοπνευστία τῆς Αγίας Γραφῆς, ᾽Αθῆναι 
1938. Δογματικὴ τῆς Ὀρθοδόξου Καθολικῆς Ἐκκλησίας, τόμος Α΄ 
᾽Αθῆναι 1959). | | | 

δ4. Βλ. τήν παραπομπή 64 τοῦ παρόντος χεφαλαίου. 
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μέ τή χαρισματική θεολογία καί θεοπνευστία. Μέ ἄλλα λό- 
για, ὁ χαρισματικός πατέρας μπορεῖ ἄνετα νά κάνει καί µιά 
Α ἤ Β ἐπιστημονική ἔρευνα καί ἑρμηνεία, µέ τή σειρά του καί 
ὁποιοσδήποτε ἄλλος, χωρίς νά εἶναι ἄπαραίτητα χαρισµατι- 
κός φορέας, μπορεῖ νά ἑρμηνεύει ἐπιστημονικά ἢ φιλοσοφι- 
κά ὁρισμένα κείµενα ἤ θεολογικές θέσεις, ὁπότε κατά τό 
πνεῦμα τοῦ Γρηγορίου Θεολόγου τό ἐπιτυγχάνειν οὐκ ἄχρη- 
στον, καί τό διαμαρτάνειν ἀκίνδυνον. Καίΐ τοῦτο συμβαίνει, 
ἐπειδή πρόκειται γιά θέσεις καθαρά ἐπιστημονικές. Εὐπώθη- 
χε χαί ἀλλοῦ, ἄλλη δουλειά κάνει ὁ θεόπνευστος Εὐαγγελι- 
στής ἢἤ πατέρας τῆς Ἐκκλησίας, καί ἄλλη ὁ ἐπιστήμονας 
ἑρμηνευτής. Ὁ δεύτερος ὡστόσο πάντοτε εἶναι χρήσιμος γιά 
τήν ἑρμηνευτική ἐπεξεργασία τῶν μνημείων τῆς ἔχχλησια- 
στικῆς παράδοσης. Ἐν πάση περιπτώσει, µόνο ὑπό τό παρα- 
πάνω πρίσμα μποροῦμε ν᾿ ἁπαλλαγοῦμε ἀπό τό δόχανο τῆς 
κατά γράμμα θεοπνευστίας τῶν βιβλίων τῆς "Αγίας Γραφῆς, 
πού ὡς γνωστόν πρρξένησε στά νεότερα χρόνια οὐκ ὀλίγα 
προβλήµατα, σέ Δύση καί ᾿Ανατολή, σέ ὅ,τι ἀφορᾶ τή σχέση 
ἀποχάλυψης, ὡς ἀλήθειας, καὶ ἐπιστημονικῶν δεδοµένων σέ 
κάθε τοµέα τοῦ ἐπιστητοῦ. ᾽Αλλά γιά τήν ἐπιστήμη, καί µάλι- 
στα γιά τήν ἔρευνα τῶν θετικῶν ἐπιστημῶν, θά εἰπωθοῦν λε- 
πτοµέρειες στόν οἰχεῖο τόπο, µόνο, φυσικά, γιά λόγους 
ἑρμηνευτιχκούς καί ποτέ ἀπολογητικούς. 

Ἡ πίστη, λοιπόν, στά πράγματα καί τά γεγονότα τῆς 
ἀποκάλυψης τοῦ Θεοῦ, πάντοτε σέ µιά ἱστορική συνέχεια, 
περνάει ἓν µέσω δοκιμασιῶν, ὠδίνων καί ὁδυνῶν. Μόνο 
ἔτσι τά µέλη τῆς Ἐκκλησίας, χαρισµατικά καί σέ µιά ἄμεση 
σχέση πρός αὐτά τά αὐτόπιστα συμβάντα καί συµβαίνοντα, 
χατανοοῦν καί τά Ὑπομνήματα αὐτῆς τῆς ἱστορίας, δηλαδή 
τά κείµενα τῆς 'Αγίας Γραφῆς. Οἱ πιστοί ζοῦν αὐτόπιστα 
πράγματα χαί γεγονότα, ἐφόσον μετέχουν στό κοινωνικό 
σῶμα τῆς Ἐκκλησίας, ὁπότε, ὅσα τοῦ Θεοῦ μποροῦν νά γί- 
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νουν γνωστά, γνωρίζονται, ἀποδεικνύονται καί δέν ἕη- 
τοῦνται διαλεχτικά ἤ συλλογιστικάδ». Οἱ συλλογισμοί ἆκο- 
λουθοῦν µετά τήν πείρα τῶν συμβάντων καί συμβαινόντων. 
Ἔτσι ἡ πίστη δέν ἔχει µιά στατική καί Χλειστή, ἀλλά μονάχα 
µιά δυναμική καί προοδευτική βεβαιότητα 86. Ἑπομένως µό- 
νο ὑπό τό πρίσμα αὐτό ἑρμηνεύουμε σωστά τό λεγόμενο τοῦ 
Γρηγορίου Παλαμᾶ ὅτι διὰ πίστεως ἐπιστημόνως ἔχομεν ε7, 
πού ἀφορᾶ τή θεογνωσία. ᾽Ατυχῶς, παρ’ ἡμῖν οὐκ ὀλίγοι 
ἐπιστήμονες ἤ περί τά πράγματα τῆς πίστης ἀσχολούμενοι, 
ἐξαιτίας ἐλαττωματικῆς καί ἀτροφικῆς γνώσης τῶν χριστια- 
νικῶν ἀληθειῶν, νομίζουν ὅτι πίστη σηµαίνει, µιά ἀδύναμη 
ἀφέλειαδδ ἤ ὅτι ἡ “Αγία Γραφή διδάσκει τό πίστευε καί μή 
ἐρεύνα, πράγμα πού ἰσχύει ἀπολύτως µόνο γι’ αὐτούς! Και- 
θός νά ἐπανέλθουμε στή σωστή γνώση τῶν μνημείων τῆς 
Ἐκκλησίας. 


85. Γρηγορίου Παλαμᾶ, Θεοφάνης 4, στό Γρηγορίου τοῦ Παλαμᾶ συγ- 
γράμματα, τόμος Τ’, σελ. 223.24. Πρὸς ᾽Ακίνδυνον Α΄ τόμος Α’, σελ. 212. 
13: «Συνορᾷς ὡς τὰ τῆς θεολογίας ἔστι μὲν ὡς αὐτόπιστά ἐστιν, ἔστι δ᾽ ὡς 
παρακαλεῖ τὸν τοῦ διδασκοµένου νοῦν εἰς ἐπίσκεψίν τε καὶ ἐξέτασιν:». 
«Ὡς γὰρ αἴσθησις ἓν τοῖς ὑπ᾽ αἴσθησιν λογικῆς οὐ δεῖται δείξεως, οὕτω 
οὐδὲ πίστις ἐν τοῖς τοιούτοις ἀποδείξεως». «Ἠμεῖς δὲ οὐκ ἓξ ἑνδόξων ἐπὶ 
τὸ θεολογεῖν ὁρμώμεθα ἀρχῶν, ἀλλ᾽ ἀμεταπείστως περὶ ταύτας ἔχομεν, 6ε- 
Οδιδάχτους οὔσας. Πῶς οὖν οὖκ ἀποδεικτικόν, ἀλλὰ διαλεκτικὀν τὸν τοι- 
οὔτον συλλογισμὸν ἑροῦμεν;». «Εἰ δὲ µανθάνομεν καὶ ζητοῦμεν καὶ τοῦτο 
παρὰ τῶν εὖ εἰδότων καὶ ἐπισταμένων, τὰ μὲν ἄρα τοῦ Θεοῦ γινώσκεται, 
τὰ δὲ ζητεῖται, ἔστι δ. ἃ καὶ ἀποδείχνυται, ἕτερα δέ εἶσιν ἀπερινόητα πάντῃ 
παὶ ἀνεξερεύνητα: τρόπος γεννήσεως, ἐκπορεύσεως...». 

δ6. Βλ. Ἡ ὕπαρξη τοῦ Θεοῦ τοῦ πρώτου κεφαλαίου. Τό 11ο πεφάλαιο 
τῆς Πρὸς Εβραίους ἐπιστολῆς ἄκρως χαρακτηριστικά καί ὁραματικά 
περιγράφει τόν ἀγωνιστιχό καί δυναμικό χαρακτήρα τῆς πίστης. 

87. Βλ. παραπομπή 85 τοῦ παρόντος πεφαλαίου. 

8δ. Τό ὅτι ἡ πίστη, ἀπεναντίας, σηµαίνει κάτι δυναμικό καί ἀγωνιστι- 
κό, συνδεδεμένο µέ συγκεκριμένες µορφές ζωῆς, δείχνει καί ἤ γλωσσική 
διαµόρφωση ἀπ᾿ αὐτή τή λέξη ὅρων, πού ἐμφανίξουν πράγματα καί γε- 
γονότα: ἀξιόπιστο, αὐτόπιστο, ἀπιστία, πίστωση, τράπεζα πίστεως, 
ἄνθρωπος πίστεως κτλ. µτλ. ἨΠρβλ. Ηράκλειτος ΙΒ δό: ᾿Απιστίῃ διαφυγ- 
γάνει μὴ γιγνώσκεσθαι. 





ΚΕΦΑΛΑΙΟ Β 


ΟΙΚΟΝΟΜΙΑ -ΓΕΝΕΣΗ 


1. Ἡ ἐκ τοῦ µή ὄντος δηµιουργία 


Ἡ βιβλική καί πατερική θεολογία µέσω τῆς ἐπ ον μή 
ὄντος δημιουργίας ἄἀνοίγει µιά τελείως νέα ποροπιίη στή 
θεολογική καί φιλοσοφική σκέψη: κυρίως ἄποτενεῖ ρήγμα 
στή φιλοσοφική θεώρηση τοῦ κόσμου να τῆς τοῖς ὑάρος 
κές, θρησκευτικές καί φιλοσοφικές ἀγνιληψεις, ἔξω πο ώς 
βιβλικό καί πατερικό χῶρο, ὥς δημιουργία ο. θεῶθονν ο. 
ποτα ἄλλο παρά μονάχα τήν ἐπεξεργασία, τό ο αοας καί 
τήν ἄπαυστη κυκλική ἀναπαραγωγή ἕνός πο αγμακας. Ό,τι 
παράγεται ἤ πολλαπλασιάζεται Ἡ μενα σε ο πο εν 
ἀπό τήν οὐσία αὐτοῦ τοῦ πράγματος, ὑλικοῦ ἤ πνεσισεις 
κοῦ!. Αὐτονοήτως σ’ αὐτή τήν πράξη τῆς οημιουρτίος πιο 
χει ἀγώνας, χυοφορία, ὀδύνη, κατόρθωμα. . ἐχ τος μή 
ὄντος 2 δημιουργία, λοιπόν, σ’ αὐτό τό σημεῖο ἐπιφέρει τήν 


1. Ὁ ποιητής, πατέρας, καί δημιουργός στόν Τίμαιο τοῦ ποσα με. 
ταπλάσσει καί ἀρχιτεχτονεῖ τή ρευστότητα καί ἀταξία του ος 
σµου, καθώς αὐτός πινεῖται πλημμελῶς καί πσωςι σέ µιά ο 
τάξη µέ τό ντύμα τοῦ νοητοῦ χόσμου. (Βλ. Τίµ. ο. α- ο. 9 
παράγεται, προκύπτει ἀπό τήν αὐθύπαρκτη ος τόσο τοῦ ατμτοι 
αἰσθητοῦ κόσμου, ὅσο καί τῆς ἄφθαρτης καὶ ἀνώλεθρης πραγματικότή- 
δι Αὐτή εἶναι ἢ πυρίαρχα δεσπόξουσα ἔχφραση στήν παιεομθεοκαν 
γία, καί ὄχι ἢ ἔκφραση ἐκ τοῦ μηδενός, Ἡ ὁποία σπανιότατα καί μόλις 
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ἐπαναστατική ρήξη στή μυθική καί φιλοσοφική σκέψη. Ὁλά- 


πεΡη Ἡ συµπαντυκή πραγματικότητα, αἰσθητός καί γοητός 
κόσμος, ἀπό τό τελευταῖο λιθαράκι ὥς τόν ἄγγελο, προέρχε- 
ται ὄχι ἀπό τήν οὐσία 3τοῦ τριαδιχοῦ Θεοῦ, ὁ ὁποῖος εἶναι 
τό ὄν, ἀλλά κτίζεται ὡς µιά ριξικά ἄνόμοια οὐσία σέ σχέση 
μέ τή θεία οὗσία τῆς βουληεικῆς θείας ἐνέργειας, Ἐπομένως 
ὀλώπερη ἡ δηµιουργία εἶναι ἑτερούσια, ὁλάκερη κτιστή οξ 
σχέση µέ τό Θεό. Μέ ἄλλα λόγια, καὶ ἁπλά λόγια: ἐμεῖς οἱ 
ἄνθρωποι, λόγου χάρη, δ,τι παράγουµε καί δημιουργοῦμε, 
τό φτιάχνουμε ἀπό τήν οὐσία μας ἤ ἀπό τήν οὐσία (ἤ φύση) 
ὁποιουδήποτε πράγµατο ς ὁ Θεός δημιούργησε τά πάντα ὄχι 
«πο τήν οὐσέα του, µήτε ἀπό τήν οὐσίᾳ κανενός πράγματος, 
ἀλλά μονάχα µέσω τῆς βουλητικῆς του ἐνέργειας ἔχτισε τά 
πάντα ἑτερούσια σέ σχέση µέ αὐτόν τόν ἴδιο. Ἑπομένως τί- 
ποτα δέν μεσολαβεῖ μεταξύ τριαδικοῦ Θεοῦ παί συμπαντικῆς 
ἃς "Ὑματικότητας, Τοῦτο εἶναι τό μυστήριο τῆς ἓκ τοῦ µή 


ὄντος δημιουργίας --κ τοῦ μηδενός κατά τά σχολαστικά 











καί µετά βίας ἀναφέρεται σέ κάποια κείμενα, καί σηµαίνει ἀκριβῶς ὅ,τι 
ἢ ἔκφραση ἐκ τοῦ µή ὄντος. 

3. Ἰωάννου Δαμασπηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 
18 Ρ 948126: «Ἡ γάρ Χτίσις, εἰ καὶ μετὰ ταῦτα γέγονεν, ἀλλ᾽ οὐκ ἐκ 
τῆς τοῦ Θεοῦ οὐσίας, ἐκ δὲ τοῦ μή ὄντος εἰς τὸ εἶναι βουλήσει καὶ δυνά- 
μει αὐτοῦ παρήχθη, καὶ οὐχ ἅπτεται τροπἡ τῆς τοῦ Θεοῦ φύσεως. Γέννη- 
σις μὲν γάρ ἐστι τὸ ἐκ τῆς οὐσίας τοῦ γεννῶντος προάγεσθαι τὸ γεννώ- 
μενον ὅμοιον κατ’ οὐσίαν, Ἀτίσις δὲ καὶ ποίησις τὸ ἔξωθεν καὶ οὐκ ἓκ 
τῆς οὐσίας τοῦ πτίζοντος καὶ ποιοῦντος γενέσθαι τὸ πτιζόμενον καὶ ποι- 
οὔμενον ἀνόμοιον παντελῶς». Κατά Μανιχαίων διάλογος Ρᾷ 9415128: 
«Ὅτι οὐκ ἐκ τῆς Οὐσίας αὐτοῦ τὴν ητίσιν παρήγαγεν, ἆλλ᾽ ἐκ τοῦ μή 
ὄντος εἰς τὸ εἶναι, θελήµατι». Ρᾷ 9415528: «Τὸ ἓκ τῆς οὐσίας τοῦ ἀνάρ- 
χου καὶ ἀκτίστου ἄναρχον καὶ ἄχτιστόν ἐστι... Εἰ δὲ πτίσµατά εἶσιν, 
οὖν ἐκ τῆς οὐσίας αὐτῶν εἶσι». Ρ 94,15768: «.. παὶ ὑπ᾿ αὐτοῦ ἐκτίσθαι, 
τὰ πάντα, τά τε ὁρατὰ καὶ τὰ ἀόρατα, οὐκ ἐκ τῆς οὐσίας αὐτοῦ, ἀλλ᾽ ἐκ 
τοῦ μὴ ὄντος εἰς τὸ εἶναι». 
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ἐγχειρίδια τῆς Δογματικῆς--, πού ἐξάπαντος εἶναι ΗΝ 
μυθική καί φιλοσοφική σκέψη, ἤ ὁποία Ἑέρευ μονάχ .. 
ουργία ἀπό τήν οὐσία τῶν κάθε λογῆς πθαήοτων ον να 
ἀναπότρεπτη συνέπεια σέ µιά ἀνακύκλωση. Τό μη ή ναι 
ἀνύπαρκτο" εἶναι πλάσμα ἢ σημαίνει ἀπουσία ἂν ἀῑίαν : 
πράγματος. Ἑπομένως καί { θεολογία ἀσπάζεται τ ' δη 
ὅτι τίποτα δέν γίνεται ἀπό τό τίποτα (/Βή Π{ εχ πἰπἰ ν, 
ἐπειδή τά πτίσµατα ἔγιναν ἀπό τό Θεό µέσω τῆς βουλητικῆς 
ο, ὃς διδασκαλία θραύει τόν κύκλο καί βάζει ο όκεοο 
τό σύμπαν στήν ἀτελεύτητη, ἀδαπάνητη καὶ ἀεικίνητη κα 
ἀπειρότητα: ἔτσι τό σύμπαν ἀποειδωλοποιεῖται παΐ, Ἡ : 
νότι κατ’ οὐσία ἐξαρτώμενο ἀπό τίς ἔνέργειες τοῦ νν ᾿ 
ἀποκτᾶ καθαρότητα καί δυναμισμό. Τά κτίσματα δέν ε νο) 
συνύπαρᾳτα µέ τό Θεό. Σύμφωνα μέ τή φιλοσοφική ὁρο . 
γία τῆς ἐποχῆς τῶν πατέρων, ὁ Θεός δέν εἶναι δηµιουοΥ 5 
µόνο ποιοτήτων Ἡ τῶν εἰδῶν, ἀλλά ὕλης παί εἴδους. ΜΗ κ. 
ψη τῇ διαρχικῆς φιλοσοφίας, κατά τήν ὁποία Ἡ ποθυαρης Ἡ 
καί ρευστή αἰσθητή πραγματικότητα μορφοποιεῖται, ἀρχ 
κτονεῖται καί διαρθρώνεται µέ τό Υτύµα της απδυνα τας 
ἐπίσης νοητῆς οὐσίας ἀνατρέπεται ἐπ σαν ἄπὸ τά 
ἀντίληψη τῆς ἓκ τοῦ µή ὄντος δημιουργίας 1. Αὐθυπαρλχτος 


4. Μ. Βασιλείου, Εἰς τὴν ᾿Εξαήμερον Ρ0 29,338: «Οὖκ εξ ον 
ἑκάτερον, ἀλλ᾽ ὅλον οὐρανὸν καὶ ὅλην γῆν, αὐτὴν τὴν οὐσίαν τῷ . 
; Ἡ ο, 3 Ώ ας - ύσε- 
συνειλημμένην. Οὐχὶ γᾶρ σχημάτων ἐστὶν εὑρέτης, ἀλλ᾽ αὐτῆς τῆς φ 
Ὁ δὲ 9 ί ὢν νῦν ὁρωμέ- 
ὢν ὅ ός». 33Α: «“Ὁ δὲ Θεὸς πρίν τι τῶν ν 
ως τῶν ὄντων δημιουργός». τι τῶν. . 
γων γενέσθαι εἰς νοῦν βαλόμενος παὶ ὁρμήσας ὀγαγεῖν εἰς Ὑένεσιν τνη 
ό ἡ τὸ καὶ τῷ εἴ 
ὄ ὁμοῦ τε ἐνό ὁποῖόν τινα χρὴ τὸν χόσμον εἶναι, ἳ 
ὄντα, ὁμοῦ τε ἐνόησεν ὁποῖό - 
αὐτοῦ τὴν ἁρμόζουσαν ὕλην συναπεγέννησεν». Μαξίμου μονη 
, μ 5 . κά ς ο 
Κεφάλαια περὶ ἀγάπης ΡΕ 90,1049Α καί 10258: «Ἁλλ οπως νο 
τῶν Ἑλλήνων ἐστίν' οἵτινες οὐσιῶν μὲν οὐδαμῶς, νο μπιν ἑ .. 
ὃν εἰσό ι ῖς δὲ τὸν παντοδύναμον ἐγ - 
ὃ ὃν τό σάγουσιν. 'Ἡμεῖς δὲ τὸν π ἔγνωκι 
δημιουργὸν τὸν Θεὸν εἰ : ος 
τες Θεόν, οὗ ποιοτήτων, ἀλλὰ οὐσιῶν πεποιωµένων, δημιουργὸν αὖ 
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εἶναι µόνο ὁ τριαδικός Θεός, πού δημιουργεῖ ἐκ τοῦ µή 
ὄντος, ὄχι ἀπό τήν οὐσία του ῥλάκερο τό σύμπαν καί τόν 





α5. Καΐ 


τοῦτο συμβαίνει, ἐπειδή ἡ | δηµιουργία προέρχεται ἀπό τόν 
αὐθύπαρπτο Θεό, 

Ὡστόσο ὑφίσταται τό ἐρώτημα κατά πόσο τά βιβλικά 
κείµενα, καί Χυρίως τά πρῶτα κεφάλαια τῆς Γένεσης, συµ- 
φώνοῦν µέ τήν πατερική διδασκαλία περί τῆς ἔκ τοῦ µή 
ὄντος δημιουργίας. Θά ἔλεγε κανείς ἀδίσταγτα ὅτι τωόντι 
παΐ τά βιβλικά κείµενα τό αὐτό λένε, καί μάλιστα µέ τρόπο 
ἁπλό, εἰκονικό, μυθικό χαί ἄχρως παραστατικό. Τό πρῶτο 
Χεφάλαιο τῆς Γένεσης, προερχόμενο ἀπό τήν ἱερατική πη- 
γή6, διακρίνεται γιά τά ἑξῆς βασικά χαρακτηριστικά: 1) 


εἴναί φαμεν. Εἰ δὲ τοῦτο, οὐκ ἓξ ἀιδίου συνύπαρκτα τῷ Θεῷ τὰ δηµι- 
ουργήµατα». «Οἱ μὲν Ἕλληνες ἐξ ἀιδίου λέγοντες συνυπάρχειν τῷ Θεῶ 
τὴν τῶν ὄντων οὐσίαν, τὰς δὲ περὶ αὐτὴν ποιότητας µόνον ἐξ αὐτοῦ 
ἐσχηκέναι" τῇ μὲν οὐσίᾳ οὐδὲν λέγουσιν ἐναντίον, ἐν δὲ ταῖς ποιότησι 
µόναις τὴν ἐναντίωσιν εἶναι». 

5. Ἡ. Ὀίοίς, Παρμενίδης 1Β6: «Ἔστι γὰρ εἴναι, μηδὲν δ᾽ οὐκ ἔστιν». 
Μέλισσος 18Β 1: «Αεὶ ἢ ὅτι ἢ καὶ ἀεὶ ἔσται, Εἰ γὰρ ἐγένετο, ἀναγκαστόν 
ἔστι πρὶν γενέσθαι εἴναι μηδέν; εἰ τοίνυν μηδὲν ἦν, οὐδαμά ἂν γένοιτο 
οὐδὲν ἔκ μηδενός», 

6. Οἱ νεότεροι ἐρευνητές τῆς Π. Διαθήκης ἔχουν συμβάλει τά μέγιστα 
στόν προσδιορισμό τῶν κατά παιρούς πηγῶν τῆς Γένεσης καί τῶν 
ἄλλων βιβλίων τῆς Πεντατεύχου. ᾿Από τή γιαχβική πηγή ὥς τήν ἱερατωιή 
μεσολαβοῦν περίπου πέντε αἰῶνες, ἄν δεχτοῦμε τελικά ὡς ἀφετηρία τό 
109 ή τόν 05 αἰώνα. Γίνεται δεκτό, βέβαια, ὅτι οἱ πηγές αὐτές στηρίζο- 
νται καΐ σέ προγενέστερες παραδόσεις. Ἐδῶ νά σημειώσω αὐτό, πού 
ἐπανειλημμένα ἔχω τονίσει καί σὲ ἄλλες μελέτες µου: ἀνεξάρτητα ἀπό 
τά συμπιλήματα, πού κάνει, ἕνας συγγραφέας --τό αὐτό κάνουν καί οἱ νε- 
ότεροι συγγθαφεῖς ὅλων τῶν τοµέων τοῦ ἐπιστητοῦ]-- σημασία ἔχει τί 
θέλει νά ἐκφράσει, καί ὄχι ποιές πηγές χρθησιμοποιεῖ καί ποιός εἶναι ὁ 
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Ἐνῶ περιέχει μυθικά ἀρχέτυπα τοῦ ἀνατολικοῦ περιβάλλο- 
ντος, ἡ διήγηση ἔχει ἄχρα λιτότητα καί, χωρίς φυσικά νά 
εἶναι ἐπιστημονική, παρουσιάζει ἀξιοσημείωτη περιγθαφι- 
κή διάρθρωση. 2) Γίνεται λόγος µόνο γιά κοσµογονία, καί 
γιά καμιά θεογονία χατά τό πρότυπο, λόγου χάρη, τῆς ἕλλη- 
νικῆς καί τῆς βαβυλωνιακῆς μυθολογίας. Κατά τήν πρώτη 
προηγεῖται τό χάος. ὍὉ οὐρανός, γῆ καί ἔρωτας, ὡς θεότητες 
καί ὄχι ὡς πτίσματα, διαδραματίζουν τόν πρωτογενή θόλο 
τῆς κοσμµογονίας καί θεογονίας. Γεννιοῦνται τέρατα καί θε- 
ότητες, πού συγκρούονται σκληρά γιά τήν ἐπικράτηση. Τελι- 
κά µετά τόν ἀλληλοσπαραγμό τοῦ Οὐρανοῦ, τοῦ Κρόνου 
καί τοῦ Δία, χυριαρχεῖ ὁ τελευταῖος µέσα στό πάνθεο τῆς 
ἑλληνικῆς θρησκείας”. Κατά τή βαβυλωνιακή μυθολογία Ὑί- 
νεται πεισµατική πάλη ἀνάμεσα σέ θεούς; πρωτοστατοῦν ὁ 
Μαρντούκ καί τό θαλάσσιο τέρας, ἢ Τιαµάτ. Τελικά ὁ Μαθ- 
ντούχκ κομµατιάζει τήν Τιαµάτ καί δημιουργεῖ τόν οὐρανό 
καὶ τή γῆ, φτιάχνοντας καί ὀρίζοντας συνάµα τίς δικαιοδο- 
σίες τῶν θεῶν. Μέ τήν ἐπικράτηση τοῦ Μαρντούν συγκρο- 
τεῖται ἡ ποσµική τάξη καί ἡ θεϊκή ἱεραρχία µέσα σέ µιά Ἄο- 
σμογονική καί θεογονική πυοφορίαδ. Ακόμη γιά μιά φορά 
σημειώνω ὅτι οἱ παρενθέσεις αὐτές γίνονται ὄχι γνά λόγους 
ἀπολογητικούς, ἀλλά µόνο γιά τή σωστή ἑρμηνεία τῶν δν- 
βλικῶν κειμένων, καί στήν προκειμένη περίπτωση τοῦ πρώ- 
του κεφαλαίου τῆς Γένεσης. 3) Κατά τή διήγηση αὐτοῦ τοῦ 
κεφαλαίου ἢ ὕπαρξη τοῦ Θεοῦ εὐθύς ἐξαρχῆς εἶναι αὗτο- 
νόητη, καί μάλιστα ὡς αὐτοῦπαρξη: κανένας ἀγώνας δέν μ. 
γεται νά κυριαρχήσει πάνω στό χάος παίΐ τό σκοτάδι. Μέ τό 


χρόνος προέλευσής τους. Οἱ λεπτομέρειες σχετικά µέ τίς πηγές ἁπλῶς 
μᾶς βοηθοῦν σέ ὁρισμένα ἑρμηνευτικά προβλήματα, καί πέραν τούτου 
οὔ. 

7. Ἡσιόδου, Θεογονία 116 κ.ὲ. 

8. Παναγῆ Λεκατσᾶ, Τό θεῖον ὁράμα, ᾿Αθήνα 1976. 
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λόγο του ὁ Θεός -πολύ προχωρημένη ἄποψη-- δεσπόζει 
ἀπολύτως κυριαρχικά µέ τή δημιουργία τοῦ φωτός. Λόγος, 
λοιπόν, καί ἐνέργεια στά πρῶτα βήματα. Ἡ θεία παρουσία 
εἰσβάλλει αὐτοχυρίαρχη, αὐτόνομη καί ἀδιαμφισβήτητη. 4) 
Δέν φαίνεται ἐξάρτηση τοῦ Θεοῦ ἀπό προὐπάρχουσα ἄλλη 
πραγματικότητα. Νεότεροι ἐρευνητές τῆς Π. Διαθήκης, προ- 
φανῶς µέτά γυαλιά τῆς χαλδαϊκῆς καί βαβυλώνιακῆς µυθο- 
λογίας, κάνουν λόγο γιά δημιουργία ἁπό προὐπάρχοντα 
ἄλλα πράγματα. Ἐπηρεάζονται μάλιστα καί ἀπό ἄλλες διη- 
γήσεις τῆς Π. Διαθήκης, ὅπου ὁ Θεός εἶναι ἀντίπαλος ὃρα- 
κόντων καί λογιῶ λογιῶ ἐχθρικῶν δυνάμεων. ᾽Αλλά τόσο ἡ 
φωτεινή διήγηση τοῦ πρώτου κεφαλαίου τῆς Γένεσης, κατά 
τό ἑβρα κό καί τό κείµενο τῶν Ο’, ὅσο καί ἢ θεία παρουσία 
µέσα στήν κτίση καί τήν ἱστορία δέν μπορεῖ νά συμφωνήσει 
μέ τά σεβαστά, χατά τά ἄλλα, συμπεράσματα τῶν ἐν λόγω 
παλαιοδιαθηκολόγων. 5) Ὅπως καί ἄν ἔχει τό πράγμα, σ᾿ 
ὅλα τά βιβλία τῆς Π. Διαθήκης ὁ Θεός κρατάει τά σύμπα- 
ντα, τόν ἄνθρωπο καί τήν ἱστορία στό χέρι του, καὶ τά κάνει 
ὅ,τι θέλει. Συναρπαστικές εἶναι οἱ εἰκόνες πού δείχνουν τήν 
αὐτοκυρίαρχη, αὐτόνομη καί ἀπόλυτη παρουσία τοῦ Θεοῦ 
σέ µιά σχετική πτίση καί ἱστορία. Ὅλα ὑπάρχουν, πινοῦνταιν 
καί μποροῦν νά πάρουν πνοή ζωῆς µόνο ἀπό τό Θεό». 
Ἴσως οἱ παραστατικές αὐτές εἰχόνες νά ᾿ναι περισσότερο 
χαρακτηριστικές καί ἀποκαλυπτιχές ἀπό ὅτι οἱ φιλοσοφι- 
κές ἔννοιες, 6) Νεότεροι δογµατολόγοι ἔχοντας τόν καημό 
γά βροῦν σέ βιβλικό κείµενο τήν ἔκφραση ἐκ τοῦ μηδενός 
παραπέμπουν στό Β΄ Μακ. 7, 26, ὅπου ὑπάρχει ἢ ἔκφραση 


9. Ἐνδεικτικά καί µόνο βλ. ἴΨαλμ. Ι03(104). 28-30: «᾿Ανοίξαντος δέ 
σου τὴν χεῖρα τὰ σύµπαντα πλησθήσονται χρηστότητος' ἀποστρέψαντος 
δέ σου τὸ πρόσωπον ταραχθήσονται. ᾽Αντανελεῖς τὸ πνεῦμα αὐτῶν, καὶ 
ἐκλείψουσιν καὶ εἰς τὸν χοῦν αὐτὸν ἐπιστρέψουσιν. Ἐξαποστελεῖς τὸ 
πνεῦμά σου καὶ πτισθήσονται καὶ ἀνακαινιεῖς τὸ πρόσωπον τῆς γῆς». 
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ἐξ οὐκ ὄντων, η ὁποία ἀφορᾶ τή δηµιουργία τοῦ κόσμου. 
Φρονῶ ὅτι ἢ ἔκφραση αὐτή δέν εἶναι καθαρά βιβλική, ἀφοῦ 
τό Β΄ Μακκαβαίων, γραμμένο ἀπό ἑλληνιστή Ἰουδαῖο, δέν 
ἐκφράζει τόν εἰκονικό καί παραβολικό τρόπο τῆς ἰουδαϊκῆς 
σκέψης. Ἔτσι κι ἀλλιῶς αὐτή ἡ ἀπομονωμένη ἔχφραση 
εἶναι ἄκρως ἰσχνή!ο σέ σχέση µέτίς ρωμαλέες καί μεγαλειώ- 
δεις εἰκόνες τῶν βιβλίων τῆς Π. Διαθήκης, οἱ ὁποῖες λένε 
πάμπολλα πράγματα σέ ὅ,τι ἀφορᾶ τή δηµιουργία καί τήν 
πορεία τοῦ κόσμου καί τῆς ζωῆς. Σ᾽ αὐτές τίς εἰκόνες καί 
τήν ἱστορία τῆς θείας οἰκονομίας στηρίζονται οἱ πατέρες καί 
µέ ρωμαλέα προσαρμοστικότητα καί ἀπάντηση σέ φιλοσοφι- 
ές θέσεις κάνουν λόγο γιά τή δημιουργία ἐκ τοῦ µή ὄντος. 
"λλλωστε κατά τήν “Αγία Γραφή στό σύνολό της, ἀπό τή Γέ- 
νεση ὥς τήν ᾽Αποκάλυψη!! τοῦ Ἰωάννη, ὁ Θεός δέν εἶναι µο- 
νάχα δημιουργός τοῦ κόσμου καί τοῦ ἀνθρώπου, ἀλλά 
αὐτός πού δίνει κίνηση καί πνοή, φῶς καί ζωή σ᾿ αὐτές τίς 
διαστάσεις τῆς δημιουργίας του, καί τελικά αὐτός πού δηµι- 
ουργικά καί ἐσχατολογικά ἀνακαινίζει τήν κτίση καί τήν 
ἱστορία. Ἐνώπιον μιᾶς τέτοιας περιρρέουσας ἀτμόσφαιρας, 
τίθά μποροῦσε νά προσφέρει µιά ἁπλή ἔκφραση γιά τήν ἐχ 
τοῦ μηδενός δηµιουργία; Ἐξάπαντος ὄχι πολλά πράγματα. 
Καιρός εἶναι νά διαβάζουμε καί νά χαιρόµαστε τά πείµενα 
στό σύνολό τους, καί κάθε ἐπιμέρους ἑρμηνευτική θέση νά 
αι ἄχρως καλοδεχούμενη ὡς πραγματική βοήθεια. 


10. Ἐδῶ κρίνω σκόπιμο νά μνημονεύσω τά σοφά λόγια τοῦ προνκι- 
σµένου ἔρευνητη Μανόλη Ανδρόνικου, τά ὁποῖα ἰσχύουν γιά κάθε ἕρμη- 
νεία ἱστορικῶν μνημείων: «Πέρα απὀ τις όποιες επιστημονικές λεπτοµέ- 
ρειες των σοφών υπάρχει, πιστεύω, Ἡ ουσιαστική αντιμετώπιση της ι- 
στορίας που δεν είναι εὔκολο να εγκλωβισθεί ούτε στην προφορά ενός 
γράμματος οὗτε στον σχολαστικισµό των γραμματικών». (Στό ἔργο του: 
Βεργίνα-οι βασιλικοί τάφοι, Αθήνα 1984). 

{1. Φαίνεται ὅτι ὑπάρχει στενή σχέση Γένεσης καί ᾿Αποκάλυψης τοῦ 


Ἰωάννη. 
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2. Οἱ λόγοι τῶν ὄντων 


Ἡ διάκριση κτιστοῦ-ἀάκτίστου, οὐσίας-ἐνέργειας καί ἢ ἐκ 
τοῦ µή ὄντος δηµιουργία στηρίζονται καί κατανοοῦνται µέ 
τούς λόγους τῶν ὄντων, ὅπως τούς πραγματεύεται ἢ πατε- 
ρική θεολογία. Μέ ἄλλα λόγια, πρόκειται γιά τή σχέση τοῦ 
συ μπαντος κόσμου καί τοῦ Θεοῦ. Μέ τήν ἀποσαφήνιση 
αὐτῆς τῆς σχέσης δίνεται καί ἡ ἀπάντηση στήν ἀντίληψη τῶν 
διαρχικῶν φιλοσόφων, κατά βάση πλατωνικῶν, σέ ὅ,τι 
ἀφορᾶ τό δεσμό αἰσθητοῦ καί νοητοῦ κόσμου. 

Μολονότι ριξικά κατ’ οὐσία διαφέρει ὁ κτιστός κόσμος 
ἀπὸ τόν ἄκτιστο Θεό, οἱ λόγοι τῶν ὄντων πραγµατώνουν 
ὀργανική ἑνότητα μεταξύ κτιστοῦ-άχτίστου, αἰσθητῶν καί 
νοητῶν πραγμάτων. Ἡ ἑνότητα αὐτή δέν εἶναι τίποτα ἄλλο 
παρά αὐτό πού θέλει αἰώνια ὁ τριαδικός Θεός. Τίποτα δέν 
μεσολαβεῖ μεταξύ Θεοῦ δημιουργοῦ καί ὁλάκερης τῆς δηµι- 
ουργίας, παρά μονάχα ἢ ἀίδια βούληση τοῦ Θεοῦ, ὡς ἑνέρ- 
να νά κτισθοῦν ἤ νά κτίζονται διαρκῶς καί νά ὑπάρχουν 
τὸ πάντα. Ἑπομένως αὐτά πού θέλει ὁ Θεός, καί ὅπως τά 
θέλει νά εἶναι, εἶναι οἱ λόγοι τῶν ὄντων. Ἡ πατερική θεολο- 

γία τούς ἀποχαλεῖ δημιουργικές δυνάµεις, ἀγαθά θελήματα, 
παραδείγματα, προοριοµούς καὶ οὐσιοποιούς παράγο- 
ντες!2. Ἔτσι ὃ κόσμος συνυπάρχει ἀίδια µέ τό Θεό ὡς θέλη- 
µά του. Εὐθύς ἐξαρχῆς ὀφείλει ὁ δογµατολόγος νά τονίσει 


12. Μ. Βασιλείου, Κατ’ Εὐνομίου 1 ΡΟ 29,5564 -557: «Φυσικὴ μέν, ὡς 
Ἡ τῶν Ἀτισμάτων κατά τοὺς δημιουργικοὺς λόγους διαταχθεῖσα». Ζαχα- 
ρίου Σχολαστικοῦ, Διάλεξις ΡΟ 85,10688Β: «Ραμὲν γᾶρ τὸν Θεὸν ἀεὶ δη- 
µιουργόν, ὡς ἔχοντα τοὺς δημιουργικοὺς λόγους ἐν ἑαυτῷ, καὶ ὅταν 
ἐθέλῃ προάγοντα». Διονυσίου ᾿Αρεοπαγίτου, Περὶ θείων ὀνομάτων 58 
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µέ ἔμφαση ὅτι οἱ λόγοι αὐτού δέν ἀποτελοῦν χτιστά ἀρχέτυ- 
πα μήτε νοητά ἤ ἰδεατά πράγματα κατά τήν ἀντίληψη τῆς 
πλατωνικῆς φιλοσοφίας, ἀλλ ἁπλῶς ἀιδίως ὁ Θεός θέλει 
τόν κόσμο νά ὑπάρχει καί νά κτίζεται ἐξελισσόμενος. ἩΜ δι- 
δασκαλία αὐτή ἔχει κατά βάση τήν ἀρχή της στούς Καππα- 
δόχες, ἀλλά µόνο κατά τή διατύπωση καί τήν προφανή ἁπά- 
ντηση στή διαρχική φιλοσοφία περί αὐθυπαρξίας τοῦ αἰσθη- 
τοῦ καί τοῦ νοητοῦ χόσµου. Σέ πλῆθος βιβλικῶν εἰκόνων 
διαπιστώνει χανείς αὐτή τή σχέση, πού ἐπιβάλλουν οἱ λόγοι 
τῶν ὄντων, μεταξύ δημιουργοῦ καί δημιουργηµάτων. 

Ἡ ἀποσαφήνιση αὐτῆς τῆς σχέσης µέ φιλοσοφική ὁρο- 
λογία χατά πάσα πιθανότητα, σύν τοῖς ἄλλοις, ἴσως ὀφείλε- 
ται στή σωστή καταρχήν ἄποψη τοῦ Ὡριγένη ὅτι η δημιουρ- 
γία πάντοτε συνυπῆρχε µέ τό Θεό, ἐπειδή ἡ παντοδυναµία 
καί ἢ χυριότητά του εἶναι ἀίδια !». Αντίπαλοι τοῦ Ὡριγένη, 
κατά τήν ἐποχή κυρίως τῶν ὠριγενιστικῶν ἐρίδων, καί ση- 


Ρς 3, 82460:Φ1ολλῷ γε μᾶλλον ἐπὶ τῆς καὶ αὐτοῦ παὶ πάντων αἰτίας, 
προὐφεστάναι τᾶ πάντα τῶν ὄντων παραδείγματα, κατᾶ µίαν ὑπερού- 
σιον ἔνωσιν συγχωρητέον; ἐπεὶ καὶ οὐσίας παράγεν κατὰ τὴν ἀπὸ οὐσίας 
ἔκβασιν. Παραδείγματα δέ φαμεν εἶναι τοὺς ἓν τῷ Θεῷ τῶν ὄντων 
οὐσιοποιοῦὺς καὶ ἑνιαίως προὔφεστῶτας λόγους, οὓς ἡ θεολογία προορι- 
σμοὺς καλεῖ, καὶ θεῖα καὶ ἀγαθὰ θελήµατα, τῶν ὄντων ἀφοριστικά καὶ 
ποιητικά καθ’ οὓς ὁ ὑπερούσιος τὰ ὄντα πάντα καὶ προώρισεν καὶ πα- 
ρήγαγεν». Μαξίμου 'Ομολογητοῦ, Πρὸς Θαλάσσιον περὶ διαφόρων 
ἀπόρων ΡΩ 90,2930-296Α: «Οἵ τῶν ὄντων λόγοι προχαταρτισθέντες 
τῶν αἰώνων Θεῷ, καθώς οἶδεν αὐτός, ἀόρατοι ὄντες' οὓς καὶ ἀγαθά θε- 
λήµατα καλεῖν τοῖς θείοις ἔθος ἐστὶν ἀνδράσιν». Περί διαφόρων ἀπο- 
ριῶν Ρ 91,1080Α: «Τοὺς γὰρ λόγους τῶν γεγονότων ἔχων πρὸ αἰώνων 
ὑφεστῶτας βουλήσει ἀγαθῇ πατ᾽ αὐτοὺς τήν τε ὁρατὴν καὶ ἀόρατον ἐν 
τοῦ μὴ ὄντος ὑπεστήσατο κτίσιν». 

13. Ὡριγένους, Περὶ ἀρχῶν, 1,2,10 Ρ6 {141.139Β-140Α: «Πῶς δὲ οὖν 
ἄτοπον τό, μὴ ἔχοντά τι τῶν πρεπόντων αὐτῷ τὸν Θεόν, εἰς τὸ ἔχειν 
ἐληλυθέναι; Ἐπεὶ δὲ οὐκ ἔστιν ὅτι παντοκράτωρ οὐχ ἦν, ἀεὶ εἶναι δεῖ 
ταῦτα δι’ ἃ παντοκράτωρ ἐστί- καὶ ἀεὶ ἦν ὑπ᾿ αὐτοῦ κρατούµενα, ἄρχο- 
ντι αὐτῷ χρώμενα». 
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µερινοί οὐκ ὀλίγοι θεολόγοι θεωροῦν τήν ἄποψη αὐτή κα- 
θαρῶς φιλοσοφική καί κακόδοξη. ὥρονῶ ἀπεναντίας, ὅτι 
ὣς σύλληψη εἴναι σωστή καί ὅτι προετοίµασε τούς λόγους 
τῶν ὄντων. Οἱ ἐπιχριτές δέν ἔχουν προσέξει ὅτι ὁ Ὠριγένης 
α) δέν ἀρνεῖται τήν ἐκ τοῦ µή ὄντος δηµιουργία, ὁπότε ὁ χό- 
σµος εἴναι Ἀτιστός καί β) ἀποδέχεται τήν κοινή θεολογική 
θέση ὅτι ὁ Θεός ὡς ἀιδίως αὐθύπαρκτος πάντοτε ἴθελε καί 
θέλει τόν κόσμο. Ἑπομένως ὁ Θεός ἔχει προτεραιότητα χαί 
προηγεῖται ἀπό τόν κόσμο ὡς ἄκτιστος, δηλαδή ὡς αὐθύ- 
παρκχτος καί ἔχοντας ριξικά ἀγόμοια οὐσία σέ σχέση µέ τόν 
Ἀτιστό χόσμµο. Γιά χρονική προτεραιότητα θεολογικά καί φι- 
λοσοφικά δύσκολα μπορεῖ νά μιλήσει κανείς πρίν ἀπό τήν 
πραγμάτωση καί ἐξέλιξη τῆς δημιουργίας. Ποιός χρόνος 
ὑπάρχει πρίν ἀπό τήν ἐμφάνιση τοῦ κόσμου; Μέ ἄλλα λό- 
για, ἤ ριξική διαφορά Θεοῦ καί κόσμου ὑφίσταται ἀπό τό 
γεγονός ὅτι ὁ Θεός εἴναι ἄκτιστος καί ὁ κόσμος κτιστός. 
Φύσει λοιπόν προηγεῖται ὁ Θεός καί ὄχι χρόνῳ!4. ᾽Ατυχῶς 
στούς ἐπιχριτές τοῦ Ὠριγένη, σ᾿ αὐτό τό σημεῖο, ἀνήκει καί 
ὁ πολύς ϐϱ. ΕἰοτοναΚγ!5. Ὁ Ὠριγένης, λοιπόν, ἀχολουθώ- 
ντας τήν πείρα τῆς παράδοσης, στήν ἱστορική συνέχεια, δέ- 
χεται τόν τριαδικό Θεό ὡς Ζωντανό, ᾽Αγαπῶντα καί Ἐνερ- 
γοῦντα, καί συνάµα ὡς ἀναλλοίωτο, ἄτρεπτο καί µή ἐξελισ- 
σόµενο" τόν κόσµο, ἀπεναντίας, τόν θεωρεῖ κτιστό, ἔξελισ- 
σόµενο καί ἐξαρτώμενο ἀπό τή θεία ἐνέργεια, χωρίς νά παί- 
ζει κανένα ρόλο ἡ ἄποψή του ὅτι συνυπάρχει µέ τό Θεό καί 
κινεῖται κυχλικά. 

Πάντως ἢ ἄποψη τοῦ ὨὩριγένη καταλήγει ἀναπότρεπτα 
καί φυσιολογικά στήν ἰδιοφυή θεωρία γιά τούς λόγους τῶν 


14. Πρβλ. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πί- 
στεως 1,13 Ρς 94,853; «Πάντα ἀπέχει Θεοῦ, οὐ τόπῳ ἀλλᾶ φύσει». 

15. ᾱ. ΕΙοτον»Κκγ, «ΤΠε Οοποερί οἳ Οτοαίίοη ἰΠ δαϊηὶ ΑΙΠαπᾶ5Ιις, στό 
διμαία Ραϊτίσιίσα 6(1962). 
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ὄντων. Μέ τή θεωρία αὐτή ἀφενός ἀνατρέπεται κάθε πλατω- 
νική καί νεοπλατωνική ἀντίληψη περί αἰσθητῶν καί νοητῶν 
πραγμάτων, καί ἀφετέρου κάθε ἴχνος εἰδωλολατρικῆς νοο- 
τροπίας. Κτίση καί ἱστορία, πράγματα καί γεγονότα εἶναι 
θεῖα θελήµατα, ἀποτελέσματα τῆς θείας βουλητικῆς ἐνέργει- 
ας. Τά πάντα ἀρχιτεκτονοῦνται, διαρθρώνονται καί ὑπάρ- 
χουν µέ λόγο καί λογικότητα. Λόγος καί λογικότητα βρί- 
σχονται στή δοµή κάθε πράγματος, καί ἐξασφαλίξζουν τήν 
ἑνότητα µέ τίς θεῖες ἐνέργειες, καί ἀναμεταξύ τους. Ἡ ἆλο- 
γία εἴναι τρεπτική καί παρασιτική δύναμη, πού διαιρεῖ καί 
κατακερµατίζει τά ὄντα" ὑπερβαίνεται καί νικᾶται µέτό λό- 
γο καί τή λογικότητα. Ἔτσι, κατά τούς πατέρες, ἡ γνώση 
τῶν λόγων, τῆς φυσικῆς δομῆς πραγμάτων καί γεγονότων, 
ῥὁδηγεῖ στή γνώση τῶν θείων ἐνεργειῶν, τοῦ ἴδιου τοῦ Λόγου, 
καί η γνώση αὐτῶν τῶν ἐνεργειῶν στή γνώση τῶν λόγων, 
πραγμάτων καί γεγονότων τῆς χτιστῆς πραγματικότητας, Ἡ 
ἑνότητα κχτιστοῦ-άκτίστου, αἰσθητοῦ καί νοητοῦ κόσμου, 
σηµαίνει ὅτι ὅλα τά φαινόμενα, ὁ ἴδιος ὁ κόσμος, ἐνυπάρ- 
χουν στό νοητό κόσμο τοῦ Θεοῦ µέσω τῶν λόγων, καί οἱ λό- 
γοι ἐνυπάρχουν στά φαινόμενα ὡς τύποι καί νόμοιτῆς φυ- 
σικῆς πραγματικότητας. Μέ ἄλλα λόγια, ἢ σχέση αὐτή λό- 
γων καί τύπων ἀποτελεῖ τήν ἴδια τήν ἑνότητα. Μέσω τῶν 
φαινομένων γνωρίζει κανείς τά µή φαινόμενα’ καί πολύ πε- 
ρισσότερο µέσω τῶν µή φαινομένων τά φαινόμενα!ό. Κατα- 
λαβαίνει κανείς πολύ εὔκολα ὅτι ἡ θεολογία τῶν πατέρων 


16. Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Μυσταγωγία Ρα 91, 669 Β(ςΡ: «Ὅλος γὰρ 
ὁ νοητὸς κόσμος ὅλῳ τῷ αἰσθητῷ μυστικῶς τοῖς συμβολικοῖς εἴδεσι τυ- 
πούμµενος φαίνεται τοῖς ὁρᾶν δυναµένοις: καὶ ὅλος ὅλῳ τῷ νοητῷ ὁ 
αἰσθητὸς γνωστικῶς κατᾶ νοῦν τοῖς λόγοις ἁπλούμενος ἐνυπάρχων 
ἐστίν. Ἐν ἐκείνῳ γὰρ οὗτος τοῖς λόγοις ἐστί: κἀάκεῖνος ἐν τούτῳ τοῖς τύ- 
ποις... Καὶ εἰ καθορᾶται διά τῶν φαινομένων τὰ μὴ φαινόμενα, καθώς 
γέγραπται, πολλῷ δὴ καὶ διά τῶν μὴ φαινομένων τοῖς θεωρίᾳ πνευµα- 
τυκῇ προσανέχουσι τὰ φαινόμενα νοηθήσεται. Τῶν γὰρ νοητῶν Ἡ διὰ 
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ἐκεῖνο πού πάντοτε θέλει νά ἐξάρει εἶναι ᾗ ἐνεργειακή, καί 
ὄχι ἡ ἠθική, σχέση Θεοῦ καί κόσμου. Γι αὐτό ᾗ πτισιολογία 
χαΐ ἡ ἀνθρωπολογία αὐτῆς τῆς θεολογίας µοιάξει νά ναι 
μιά φυσιολογία. 

Ἐξάλλου οἱ λόγοι τῶν ὄντων ἐπιβάλλουν ἕνα Θεό χινού.- 
μενο, καί µιά δηµιουργία, χτίση καί ἱστορία, ἐξελισσόμενη. 
Τίποτα δέν ὑπάρχει στατικό χαί ἀποτετελεσμένο. ᾽Απόλυ- 
τος καί ἄτρεπτος Θεός ἀπό τή µιά µεριά, καί σχετικός καί 
ἀλλοιωτός ὁ πόσμος ἀπό τήν ἄλλη, µέσα σέ μιά ἀσίγαστη 
πορεία. Καί µόνο δυό πράγµατα ὑπάρχουν, κατά τό Μ. Βα- 
σίλειο, ἢ θεότητα καί ἣ χτίσηϊ7- τίποτα δέν παρεμβάλλεται 
μεταξύ τους παρά μονάχα ὁ συνεκτικός ἰστός τῶν θείων 
ἐνεργειῶν. Ἔτσι καταργεῖται πλήρως ἤ εἰδωλολατρία, ἡ 
διάκριση ἱερῶν καί βέβηλων πραγμάτων. Τό σύμπαν ἀποει- 
δωλοποιεῖται, καί τό μυθικό ντύµα κάθε διδασκαλίας, ἢ 
ὁποία ἀφορᾶ τό Θεό, τόν κόσµο χαί τόν ἄνθρωπο, καλλύνε- 
ται, ἐκλεπτύνεται καί γίνεται εἰκονική παράσταση πέρα γιά 
πέρα ἀντιειδωλολατρική. Πρόκειται γιά μιά σχέση ἀπολύ- 
τρὠσης καί ἐλευθερίας, ἀρχεῖ ὁ ἄνθρωπος νά τήν κατανοή- 
σει ζώντας σ’ ἕνα τέτοιο περιρρέον Χλίμα τῶν μυστηριακῶν 


τῶν ὁρατῶν συμβολικὴ θεωρία τῶν ὁρωμένων ἐστὶ διὰ τῶν ἀοράτων 
πνευματικὴ ἐπιστήμη καὶ νόησις». Εἰς τὴν προσευχἠν τοῦ Πάτερ ἡμῶν 
Ρ6 90877Βς: «Οὐρανὸν καὶ γῆν ἥνωσε δι’ ἑαυτοῦ: καὶ τοῖς νοητοῖς 
συνῆψε τὰ αἰσθητά καὶ µίαν ἔδειξε τὴν κτιστὴν φύσιν ταῖς τῶν ἑαυτῆς 
ἄκρότησι μερῶν, πατ’ ἀρετήν τε καὶ τῆς πρώτης αἰτίας ἐπίγνωσιν, πρὸς 
ἑαυτὴν συνδεοµένην: δεικνύς, οἴμαι, δι’ ὦν ἐπετέλει μυστικῶς, ὡς ὁ μὲν 
λόγος ἐστὶ τῶν διεστώτων ἔνωσις' ἡ δὲ ἀλογία τῶν ἠνωμένων διαίρε- 
σις». Πρὸς Θαλάσοιον περὶ διαφόρων ἀπόρων ΡΟ 90µ85Ρ: «Ὅτι κατή- 
γορος ἡ Ἠτίσις γίνεται, φησί, τῶν ἄσεβῶν ἀνθρώπων" διᾶ μὲν τῶν ἓν 
ἑαυτῇ λόγων τὸν ἑαυτῆς πηρύττουσα ποιητήν’ διὰ δὲ τῶν ἐν αὐτῇ κατ’ 
εἴδος ἕκαστον φυσικῶν νόμων πρὸς ἀρετὴν παιδαγωγοῦσα τὸν ἄνθρω- 
πον». 
17. Βλ. παραπομπή 45 τοῦ πρώτου κεφαλαίου. 
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δρωµένων τῆς Ἐκκλησίας καί ὁλάκερου τοῦ σύμπαντος κό- 
σμου. 

᾽Ατυχῶς οὐκ ὀλίγον Ἐένοι ἐρευνητές, καί μερικοί ἡμέτε- 
ροι ἀκολουθώντας αὐτούς κατά πόδας, ἑρμηνεύουν τούς 
λόγους τῶν ὄντων ὡς πλατωνικές ἰδέες, κτιστά ἀρχέτυπα 
καί ἄλλα ἰδεατά πράγματα. Προφανῶς ὑπάρχει ἄγνοια τῶν 
πηγῶν καί µή σωστή ἑρμηνευτική ἀρχή. Πρόκειται μᾶλλον 
γιά σχολαστική ἐπίδραση ἀπό τά περιώνυµα οὐνιβερσάλια. 
Ἡ συνολική καί ἐξολοκλήρου ἀνάγνωση τῶν πηγῶν, µέ βά- 
ση τίς θεολογικές προοὐποθέσεις τῶν πατέρων ἀποδεικνύεν 
τό ἐντελῶς ἀντίθετο. Οἱ λόγοι τῶν ὄντων ἐξαίρονται πάντο- 
τε σέ σηµεῖα κρίσιμα, ὅπου ἐπιδιώκεται νά τονιστεῖ ἢ ἔνερ- 
γεική σχέση Θεοῦ καί κόσμου, τό χτιστό-ἄκτιστο, καί νά πα- 
ραμεριστεῖ κάθε ἠθικισμός, Μανιχαϊσμός χαί κτιστολα- 
τρεία. Ἠδη ὁ Γρηγόριος Παλαμᾶς -ἀπαραίτητη προὐπόθε- 
ση εἶναι νά διαβάζουμε στό σύνολο τά παλαμικά κχείµενα-- 
ἀντιτιθέμενος στίς σχολαστικές ἀπόψεις περί πτιστῶν προ- 
τύπων, ἀρχετύπων καί φασμάτων ὡς θεοφανειῶν, οητῶς 
τονίζει ὅτν οἱ ἀντίπαλοί του στηρίζονται σέ παραδείγματα 
καί ἰδέες τοῦ Πυθαγόρα καί τοῦ Πλάτωνα: τούς ἀποκαλεῖ 
πολύθεους, ἐπειδή παρεμβάλλουν τέτοιες κτιστές θεότητες 
μεταξύ τοῦ Θεοῦ καί τοῦ γενητοῦ κόσμου!ᾶ. Ἑπομένως ἡἤ 
ἑρμηνεία τοῦ Γρηγορίου Παλαμᾶ προφανῶς εἶναι εὐστοχό- 


18. Γρηγορίου Παλαμᾶ, Κατάλογος τῶν ἐκβαινόντων ἀτόπων, στό 
Γρηγορίου τοῦ Παλαμᾶ συγγράµµατα, τόμος Α΄, σελ. 677: «Αλλᾶ γὰρ τὰ 
τοιαῦτα παραδείγματα Πυθαγόρας μὲν παὶ Πλάτων καὶ Σωκράτης τα- 
πεινῶς καὶ ἀναξίως τοῦ Θεοῦ αὐθυπάρχτους ἐδόξασαν ἀρχάς συναιτί- 
ους τῷ Θεῷ. Τούτους οὖν αἰτιατέον ὡς πολυθέους, οἵτινες μεταξὺ τῆς 
ὑπερουσιότητος ἐπείνης καὶ τῶν γενητῶν θείας οὐσίας ἑτέρας ἀρχικάς 
τῶν ὄντων αὐτοσχεδιάσαντες παρ’ ἑαυτῶν ὑπέστησαν... 'Ημεῖς δὲ καὶ 
οἱ πατέρες ἡμῶν οὐδὲν τούτων αὐθύπαρκτον δοξάζοµεν, οὐδ᾽ ἀναίτιον 
οὐδὲ συναίτιον τῷ Θεῷ, διὸ καὶ προορισμουὺς καὶ προγνώσεις ταῦτά φα- 
μεν καὶ θελήµατα Θεοῦ, ὄντα μὲν πρὸ τῶν κτισμάτων ἓν αὐτῷ -πῶς 
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τερη τῶν σημερινῶν ἐρευνητῶν, µιά καί ζοῦσε τά ἴδια τά 
πράγματα καί τά γεγονότα. 


3. Τό ποιός καί τό πῶς τῆς δημιουργίας 


Τό πρῶτο κεφάλαιο τῆς Γένεσης εἶναι καθαρῶς θεοκε- 
ντρικό!». Δεσπόζει ὁ Θεός, ὁ λόγος του καί τό φῶς του2ο 
χυρίαρχα καί ἐντυπωσιακά, σ’ ὅλη τή λιτή ἀφήγηση. Ἡ δεύ- 


Υὰρ οὔ,- προηγμένων δι’ ὕστερον τῶν κτισμάτων κατ’ αὐτά»., Αντιορη- 
τικὸς 1, στὀ Γρηγορίου τοῦ Παλαμᾶ συγγράµµατα, τόμος Γ’, σελ. 6ἱ: 
«᾿Αρ’ οὗ τᾶς πλατωνικᾶς ἰδέας ἐπεισάγουσι τῇ Ἐκκλησίᾳ τοῦ Χριστοῦ 
καὶ πολλοὺς θεοὺς ἀναπείθουσι πρεσβεύειν, ὧν τῇ µεθέξει συνέστηκε τὸ 
πᾶν;». 

19. Βλ. ἐπίσης Φιλοθέου Κοκκίνου, Ἔργα (ἔχδοση Δ. Β. Καϊμάκη), 
µέρος Α΄, Θεσσαλονίκη 1983, σελ. 536: «Τὸν μὲν ἑλληνικὸν ὕθλον τῆς 
πολυθεῖας (Διονύσιος ᾿Αρεοπαγίτης) μετᾶ τῶν πλατωνικῶν ἰδεῶν 
ἐκβάλλων..χ Ὀφείλω νά σημειώσω σ’ αὐτό τό σημεῖο µέ ἔμφαση ὅτι µιά 
τέτοια, ἑρμηνευτική ἄποψη τή θεωρῶ ἀπολύτως φιλολογική καί ἔπιστη- 
μονική, παὶ φυσικά τελικά μπορεῖ νά χαρακτηριστεῖ θεολογική. Σύμφω- 
να καὶ μέ την παραπομπή {0 τοῦ ἴδιου χεφαλαίου --- πρόκειται για τή 
σοφή παρατήρηση τοῦ Μανόλη ᾽᾿Ανδρόνικου-- ἕνα ὁποιοδήποτε κείµενο, 
βιβλικό, φιλοσοφικό, ποιητικό Χτλ., δέν ἑρμηνεύεται µόνο µέ ἐπιμέρους 
σχολαστικές συγκρίσεις, λεκτικές παρατηρήσεις καί ἄλλα χρήσιμα ἤ µή 
πράγματα, ἄλλά καί ἀπό προσπάθεια νά ἐπισημανθοῦν καί οἱ καηµοί 
τοῦ συγγραφέα’ κάτι θέλει νά πεῖ πάντοτε ὁ κάθε συντάκτης, καί αὐτό 
δέν βγαίνει µόνο µέτίς παραπάνω ἐπεξεργασίες' χρειάζεται καί µιά κα- 
θολική ὅραση. Ας σκεφτοῦμε τί θά μποροῦσε κανείς νά καταλάβει ἤ νά 
χαρεῖ ἀπό Ἰλιάδα καί Ὀδύσσεια ἄν ἁπλῶς ἐγκλωβιξόταν στούς ἀναρίθ- 
µητους πειμενικούς τεμαχισμούς τῶν ὁμηριστῶν. Καί τό ἐρώτημα: µή- 
πως τοῦτα τά ἔπη γράφτηκαν µόνο γι’ αὐτό τό σκοπό; Θέλω νά πιστεύω 
ὅτι Ἡ παρατήρησή µου αὐτή θέτει ἕνα σοβαρό φιλολογικό καί ἕρμηνευτι- 
πό πρόβλημα. Σηµειώνω ὅλα αὐτά, ἐπειδή, κυρίως στόν ἁἀκαδημα κό 
χῶρο, ἀκούω οὐκ ὀλίγα παράξενα πράγματα, πού ἀφοροῦν τήν ἔρευνα 
φιλολογικῶν κειμένων. 

ι 20. Τό φῶς τοῦ Θεοῦ καί ὁ λόγος του ζωογονοῦν τά πάντα, γι αὐτό ὁ 
ἥλιος, πού δημιουργεῖται τήν τέταρτη ἡμέρα, εἶναι ἁπλῶς μιά λάμπα. 
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τερη διήγηση περί δημιουργίας στό δεύτερο κεφάλαιο, τό 
ὁποῖο προέρχεται ἀπό τή γιαχβική πηγή, θά μποροῦσε νά 
χαρακτηριστεῖ ὡς ἀνθρωποκεντρικόΣ!. Στήν κτίση καί τήν 
ἱστορία ἐμφανίζονται στό προσκήνιο οἱ δύο βασικοί πρωτα- 
γωνιστές. Ὅμως ὁ Θεός εἶναι ὁ ὑπέρ τό µέτρον δυνατός, 
ἐνῶ ὁ ἄνθρωπος, ἐξαρτώμενος ἀπό τό Θεό, ὀφείλει ὑπαχοή, 
μέ τό καθαρῶς βιβλικό περιεχόµενο τῆς ἔννοιας. Θέτει τό 
ἐρώτημα ποιός ἔκανε τόν κόσµο, καί ἡ ἀπάντηση εἶναι: ὁ 
ἀπρόσιτος καί προσεγγιζόµενος µέ τό λόγο καί τή δόξα του 
Θεός, ὁ ὁποῖος γνωρίζεται στήν ἱστορία τῆς κοινότητας τοῦ 
λαοῦ, ὅπου ὁ ἴδιος ἀναδεικνύει καί ἀναγνωρίζει ἄπεσταλ- 
µένους καί προφῆτες, πού τόν ὁραματίζονται καί ἀκοῦνετό 
λόγο καί τό θέληµά του. 

᾿Αρχετοί πατέρες, καί κυρίως οἱ δύο Καππαδόκες Μ. 
Βασίλειος καί Γρηγόριος Νύσσης, ἑρμηνεύουν θεολογικά τό 
ἐρώτημα τοῦ ποιός, ἀκολουθώντας τίς βιβλικές διηγήσεις. 
Ὅμως προχωροῦν καί παραπέρα, θέλοντας χαί µέ ἔπιστη- 
μονικές συμπληρώσεις νά ἀναλύσουν καί νά ἑρμηνεύσουν 
τό πῶς ἔγινε ὁ κόσμος. Ἐξοῦ καί οἱ δύο 'Εξαήμεροι τοῦ Μ. 
Βασιλείου καί τοῦ Γρηγορίου Νύσσης. Καΐ ἄλλοι θεολόγοι 


Απεναντίας ὁ Ὕμνος τοῦ Ἐχνατών, πού προέρχεται ἁπό τή θρησχευ- 
τική μεταρρύθμιση τοῦ Φαραώ ᾽Αμένωφη Δ’ µέτήν ἐπιβολή τῆς ἤλιολα- 
τρείας κατά τό 1490 αἰώνα, στόν ἥλιο ἀποδίδει τήν ἐπί γῆς ζωή. Καί ὁ 
Ψαλμός 103(1604) δὲν θεωρεῖ τόν ἥλιο πηγή ζωῆς, παρά μονάχα φωστή- 
ρα, Γι’ αὐτό πάντοτε εἶχα τήν ἀπορία πῶς τόσοι ἐρευνητές ἔδωσαν πα- 
ράδοξα ἐμφαντική σηµασία στή φιλολογική ὁμοιότητα μεταξύ τοῦ 
Ὕμνου τοῦ Ἐχνατών καί τοῦ Ψαλμοῦ 103. 

21. Αὐτός φαίνεται ὅτι εἶναι ὁ σκοπός τοῦ τελικοῦ συντάκτη τῆς Γέ- 
νεσης' νά παρουσιάσει εὐθύς ἐξαρχῆς στό πέντρο τῆς δημιουργίας τή 
σχέση Θεοῦ καί ἀνθρώπου. Τά πάντα κάνει ὁ Θεός, καί ὃ ἄνθρωπος 
ὀφείλει νά ἑξαρτᾶται ἀπ᾿ αὐτόν γιά νά ἔχει ζωή. Ἔτσι, λοιπόν, ὁὃ συντά- 
πτης, γιά νά πετύχει τό σκοπό του, παίρνει δυό διαφορετικές διηγήσεις 
περί δημιουργίας, ἀπό τήν ἱερατική καί τή γιαχβική πηγή, γιά νά δείξει 
αὐτή τή σχέση Θεοῦ καί ἀνθρώπου. 
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πατέρες ἀσχολήθηκαν µέ αὐτό τό θέµα εἴτε παρεμπιπτόντως 
εἴτε σέ εὐρύτερα ἐπιστημονικά δεδοµένα, ὅπως ὁ Ἰωάννης 
Δαμασκηνός στή Δογματική τουζξ, ἀλλά τῶν δύο Καππα- 
δοκῶν τό ἔργο ἔχει συστηματικό χαί ἐξειδικευμένο χαρακτή- 
ρα. Ἐκεῖνο πού ἐντυπωσιάζει στήν προκειμένη περίπτωση 
εἶναι ἡ σαφής διάκριση, πού χάνουν καί οἱ δυό τους, ἀνάμε- 
σα στό ποιός ἔκανε τόν κόσµο, καί πῶς ἔγινε αὐτός! Τό 
πρῶτο εἶναι θέµα καθαρά χαρισματικῆς πείρας καί θεολο- 
γίας, ἐνῶ τό δεύτερο ἐπιστήμης καί ἔρευνας! Ὅσο καί νά 
φαίνεται παράδοξο, αὐτός ὁ διαχωρισμός δέν εἶχε γίνει 
οὔτε τό 199 αἰώνα στή Δύση, ὁπότε συγκρούστηκαν ἐπιστή- 
µη καί θρησκεία, καί ἀπολογητές ἀνέλαβαν τό ἄχαρο ἔργο 
τῆς ἐναρμόνισης ἐπιστήμης χαί πίστης. Θά μποροῦσα νά πῶ 
ἀδίστακτα ὅτι ἀκόμη καί σήµερα, σέ ᾽Ανατολή καί Δύση, 
ἐξαχκολουθεῖ τοῦτο τό πρόβλημα, ὡς µή ὤφελε, νά ταλανίζει 
ἐκκλησιαστικούς καί θεολογικούς πύκλους, ἑνῶ ὁ ἐπίσχο- 
πος Καισαρείας Μ. Βασίλειος, λόγου χάρη, ἤδη τόν τέταρτο 
αἰώνα σέ κάποια κυρήγµατά του, πού ἀποτέλεσαν τήν 
Εξαήμερο, εἴχε λύσει τό ζήτημα. Λέγει, λοιπόν, ὁ Μ. Βασί- 
λειος ὅτι δέν ἑλαττώνεται ὁ θαυμασμός µας γιά τά μεγαλεῖα 
τοῦ Θεοῦ, ἄν βροῦμε τόν τρόπο µέ τόν ὁποῖο ἔγιναν ὅλα 
αὐτά τά θαυμαστά ἔργα τοῦ Θεοῦ: ἄν πάλι δέν τό κατορθώ- 
σουµε, μᾶς ἀρχεῖ ἡ ἁπλή πίστη, πού βέβαια, ὅπως καί ἄλλο- 
τε εἰπώθηκε, δέν εἶναι ἀφελής παραδοχή κάποιων ἀπόψεων, 
ἀλλά καρπός χαρισματικῆς πείρας, ἀσκημένων καί γεγυ- 


22. Στό ἔργο του: Ἔκδοσις ἀπριβὴῆς τῆς Ορθοδόξου πίστεως, ὅπου 
ἀναφέρει ἀκόμη καί τά δώδεκα ζώδια. Ἡ ἐργασία αὐτή τῶν πατέρων 
δέν εἶχει διόλου ἀἄπολογητικό χαραµτήρα µέ τή νεότερη σημασία τοῦ 
ὅρου, ἄλλά καταρχήν γινόταν γιά λόγους ἑρμηνευτικούς καί συνάμα 
ἀνταποχρινόταν στά ἐπιστημολογικά δεδοµένα τῆς ἐποχῆς ἐχείνης, κατά 
ίς ὁποῖα ὅλες οἱ γνώσεις τοῦ ἐπιστητοῦ, αὐτονοήτως καί οἱ θεολογικές, 
ἔπρεπε νά ἀρχιτεχτονηθοῦν καί νά διαρθρωθοῦν σ’ ἕνα ἐνιαῖο σύνολο. 
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µνασµένων αἰσθητηρίων --κατά τή βιβλική καί πατερική πα- 
ράδοση ἡ πίστη εἶναι τό πιό δυναμικό καί ἀνοιχτό πράγµα, 
καί χάνουμε λόγο γιά πίστη καί ὄχι γιά ὁποιαδήποτε χαρι- 
κατούρα. Ἐξάλλου ὁ ἴδιος ὁ Μ. Βασίλειος, στά σοφά κη- 
ρὐύγματά του κατά τόν Ἑσπερινό τοῦ Πάσχα τό 370, σπεύ- 
δει νά διαφωτίσει τό ἀχροατήριό του µέ µιά ἄλλη βαρυσή- 
µαντη παρατήρηση’ μᾶς λέγει ὅτι Ἡ διήγηση τῆς Γένεσης 
πολλά παρέλειψε νά πεῖ, ἐπειδή ὁ Θεός θέλησε νά γυµνά- 
σουµε τό νοῦ µας, ὀξύνοντάς τον µέ τή δική µας ἔρευνα. Γι 
αὐτό μᾶς εἶπε λίγα γιά νά βροῦμε μόνοι µας τά ὑπόλοιπαξ»! 
Σήµερα ἀχόμη διστάζουν μερικοί νά ποῦν τέτοια πράγματα! 
(Καί ὁ λόγος εἴναι γνωστός! μᾶς κυνηγάει ὁ βρυκόλακας 
τῆς κατά γράμμα θεοπνευστίας τῆς 'Αγίας Γραφῆς, καί ἴσως 
ἀσυνείδητα κυνηγάει καί μερικούς βιβλικούς θεολόγους, 
πού παραδόξως πιστεύουν ὅτι µόνο τά βιβλικά κείµενα 
εἶναι αὐθεντικές πηγές τῆς ἀποχάλυψης, καί µάλιστα ὄχι 


23. Μ. Βασιλείου, Εἰς τὴν Ἐξαήμερον Ρ 29.25Α: «Οὐ γὰρ ἐλατ- 
τοῦται ἡ ἐπὶ τοῖς µεγίστης ἔκπληξις, ἐπειδὰν ὁ τρόπος καθ’ ὃν γίνεταί τι 
τῶν παραδόξων ἐξευρεθῇ' εἰ δὲ μὴ ἀλλᾶ τό γε ἁπλοῦν τῆς πίστεως ἴσχυ- 
ρότερον ἔστω τῶν λογικῶν ἀποδείξεων». Ρ6 29.238: «Πολλά ἀπεσιώ- 
πησεν, ὕδωρ, ἀέρα, πῦρ, τᾶ ἐκ τούτων ἀναγεννώμενα πάθη: ἃ πάντα μὲν 
ὡς συμπληρωματικὰ τοῦ χόσµου συνυπέστη τῷ παντὶ δηλονότι' παρέλι- 
πε δὲ ἢ ἱστορία τὸν ἡμέτερον νοῦν γυµνάξουσα πρὸς ἐντρέχειαν. ἓξ ὀλί- 
γων ἀφορμῆν παρεχοµένη ἐπιλογίξεσθαι τᾶ λειπόµενα». Κατά ἄκχρως 
παράδοξο τρόπο ὁ ϱ6. ΜαπΠΡο χαί ὁ «. ΡοάρΚδΙδΚΥ, παρουσιάζοντας τίς 
παραπάνω περικοπές, παραλείπουν ὅλα τά ἄλλα, καί ἐμμένουν µόνο στή 
φράση: τό γε ἁπλοῦν τῆς πίστεως, ἰσχυρότερον ἕστω τῶν λογικῶν ἀπο- 
δείξεων. Καί ἔτσι βγάζουν τό βαρύγδουπο συμπέρασμα: Ὁ Μ. Βασίλειος 
μᾶς λέει νά µή μᾶς ἐνδιαφέρουν ὅλα τά ἄλλα, ἆλλά µόνο νά πιστεύουμε! 
Οἱ περί ὦν ὁ λόγος ἐρευνητές ἔχουν τό προνόμιο, τά ὀνόματά τους νά 
γράφονται µέ λατινικούς χαρακτῆρες, ὁπότε, γιά πολλούς ἠμετέρους, 
ἔχουν τή σφραγίδα τῆς σοφίας καί τῆς αὐθεντίας. (Βλ. λεπτομέρειες στό 
ἔργο τοῦ Νίκου ᾽Α. Ματσούκα, Ἐπιστήμη, φιλοσοφία καί θεολογία στήν 
'Εξαήμερο τοῦ Μ. Βασιλείου, Θεσσαλονίκη 21990). 
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αὐτούσια ἀλλά κομμένα καί ραμμένα µέσω τῆς ἱστορικοφι- 
λολογικῆς ἔρευνας! Φυσικά, δέν ὑπάρχει πιό στατική ἀντί- 
ληψη καΐ νοοτροπία ἀπ᾿ αὐτό τό γεγονός, ἀφοῦ ἡ ἱστορία 
τῆς σωτηρίας ποτέ δέν ἔχλεισε σέ µερικά θεόπνευστα κείµε- 
να, ἀλλά εἴναι µιά συνεχής πορεία µέσω πάντοτε τῶν φωτο- 
δοτικῶν θεοφανειῶνᾷβ). Ὡστόσο οἱ Καππαδόκες, καί ρητῶς 
ἤ σιωπηρῶς ὁλάκερη ἡ ἐκκλησιαστική παράδοση, χάρη στή 
διπλή θεολογική μεθοδολογία τῶν πατέρων, πολύ ἄνετα 
γνώριζαν ὅτι ἡ ἀποκάλυψηῃ εἴναι αἱμάτινη πορεία στήν κοι- 
νότητα τῶν λαῶν, ὅπου ἡ γνώση, χαρισματική καί ἔπιστημο- 
νική, εἴναι µιά συνεχής κατάκτηση, µέ ἄσχηση καί τρόπο 
ζωῆς. 

Ἐντυπωσιακότερος καί ἄκρως χαρισματικός εἶναι ὁ 
Γρηγόριος Νύσσης. ᾿Ακολουθώντας καί συμπληρώνοντας τό 
ἐξελικτικό σχῆμα τῆς δημιουργίας, πού παρουσιάζει στήν 
᾿Εξαήμερότου ὁ Μ. Βασίλειος, ἐφαρμόζει κατά ἄριστο τρό- 
πο τίς χαρισµατικές του βιβλικές καί περαιτέρω θεολογικές 
γνώσεις ἄκτιστος καὶ ἄτρεπτος, ἀπόλυτος καί μόνος ζωο- 
δότης εἶναι ὁ τριαδικός Θεός. Ὁλάκερη ἢ κτίση, συµπερι- 
λαμβανοµένου καί τοῦ ἀνθρώπου αὐτονοήτως, εἶναι σχετι- 
κή καί ἐξελισσόμενη. Ἡ ἐξέλιξη ἄρχισε ἀμέσως µετά τή συλ- 
λήβδην καὶ ἐν ἀκαρεῖ δημιουργία τῶν καταβολῶν ὁλάκερου 
τοῦ σύμπαντος κόσμου καί τοῦ ἀνθρώπου. Ἔτσι ἀκαριαίως 
δημιουργήθηκαν πρῶτα τό καθόλου σύμπαν καί ὁ καθόλου 
ἄνθρωπος, καί ἔπειτα ἄρχισε ἢ ἐμφάνιση οὐρανοῦ, αἰθέρα, 
ἀστεριῶν, φωτιᾶς, ἀέρα, θάλασσας, γῆς, ζώων, φυτῶν, ἀν- 
θρώπου ! Στίς πρῶτες καταβολές, λοιπόν, ὑπῆρχαν ὅλος ὁ 
κόσμος καί ὅλη Π ἀνθρωπότηταξ5! “Ο Γρηγόριος Νύσσης, 
ἑπομένως, ὁ κατά πάντα χαρισματικός θεολόγος, µέ τό πα- 


24. Βλ. Θεοφάνειες τοῦ πρώτου κεφαλαίου. 
25. Γρηγορίου Νύσσης, Περὶ τῆς 'Εξαημέρου Ρα 44.72Α8Β: «Ἡ οὖν 
ἀθρόα τῶν ὄντων παρά τῆς ἀφράστου δυνάµεως τοῦ Θεοῦ καταβολὴ 
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ἀρχὴ παρὰ τοῦ Μωυσέως, ἤτουν κεφάλαιον χατωνοµάσθη, ἓν ᾗ τὸ πᾶν 
συστῆναι λέγεται... Οὐκοῦν τοῦτο νοεῖν ἡ ἀρχὴ τῆς κοσμογονίας ὑποτί- 
θεται ὅτι πάντων τῶν ὄντων τᾶς ἀφορμᾶς χαὶ τὰς αἰτίας καὶ τᾶς δυνά- 
μεις συλλήβδην ὁ Θεὸς ἐν ἀκαρεῖ κατεβάλετο καὶ ἐν τῇ πρώτῃ τοῦ θελή- 
µατος ὁρμῇ, ἡ ἑκάστου τῶν ὄντων οὐσία συνέδραµεν, οὐρανός, αἰθήρ, 
ἁστέρες, πῦρ, ἀήρ, θάλασσα, γῆ, ζῶα, φυτά...». Ρα 44,77ἩΏ: «Τὰ πάντα 
ἣν ἐν πρώὠτῃ τοῦ Θεοῦ περὶ τὴν κτίσιν ὁρμῃ, οἱονεὶ σπερματικῆς τινος 
δυνάµεως πρὸς τήν τοῦ παντὸς γένεσιν καταβληθείσης, ἐνεργείᾳ δὲ τὰ 
καθ’ ἕκαστον οὕπω ἢν». Περὶ κατασχευῆς ἀνθρώπου Ρα 44,185Β6Ρ: 
«Εἰπῶν ὁ λόγος ὅτι ἐποίησεν ὁ Θεός τὸν ἄνθρωπον τῷ ἀορίστῳ τῆς ση- 
µασίας ἅπαν ἐνδείκνυται τὸ ἀνθρώπινον. Οὐ γὰρ συνωνοµάσθη τῷ κτί- 
σµατι νῦν ὁ ᾿Αδᾶμ καθώς ἓν τοῖς ἐφεξῆς ἢ ἱστορία φησίν; ἀλλ᾽ ὄνομα τῷ 
κτισθέντι ἀνθρώπῳ οὐχ ὁ τίς, ἀλλ᾽ ὁ καθόλου ἐστίν. Οὐκοῦν τῇ καθολιχῇ 
τῆς φύσεως κλήσει τοιοῦτόν τι ὑπονοεῖν ἐναγόμεθα, ὅτι τῇ θείᾳ προγνώ- 
σειτε καὶ δυνάμει πᾶσα ἡ ἀνθρωπότης ἓν τῇ πρώτῃ κατασκευῇ περιείλη- 
πται». Ο Γρηγόριος Νύσσης, λοιπόν, προσάγει ἕνα ἐντυπωσιακό ἔξελι- 
κτικό σχῆμα: ὁ µεγάλος κόσμος καί ὁ µιχρός χόσµος σπερµατικά βρί- 
σκονται στίς πρῶτες καταβολές ὡς καθόλου σύμπαν καὶ ὡς καθόλου 
ἄνθρωπος. Πρόκειται γιά µιά ἐξέλιξη αἰσθητοῦ καί νοητοῦ κόσμου. 
Πουθενά στά κείµενα δέν γίνεται λόγος γιά δυό δημιουργίες, μιᾶς τοῦ 
ἰδεώδους ἀνθρώπου καί μιᾶς τοῦ ἱστοριχκοῦ ᾿Αδάμµ. Ἡ πρώτη κατασκευή 
σηµαίνει τίς πρῶτες καταβολές: οἱ παραπέρα ἐμφανίσεις τόσο στόν Χο- 
σµικό χῶρο, ὅσο καί στήν ἱστορία, ἀφοροῦν τήν ἐξέλιξη τῶν σπερµα- 
τιυκῶν καταβολῶν καί ὄχι πτώση ἀπό ἰδεατό κόσµο στόν αἰσθητό, ὅπως 
παρερµηνευτικά δέχονται ὁ Ηαηπς Ότς νοη Βαἰίῃαδατ, ὁ 1εᾶπ Ὠαπίέίου, ὁ 
Ν). νΌἰκετ, ὁ Ἠλίας Μουτσούλας, ὁ Π. Χρήστου καί ὁ Χ. Μπούκης. Οἱ 
δικοί µας ἀκολουθοῦν κατά πόδας τούς Ἑένους, µέ ἐξαίρεση τόν Π. Χρή- 
στου, ὁ ὁποῖος ἀφετηριαχά πολύ σωστά τοποθετεῖται στό ἐξελικτικό 
σχῆμα τοῦ Γρηγορίου Νύσσης. Ἡ παρερµηνεία αὐτή προέρχεται α) ἀπό 
τή γενική προκατάληψη ὅτι οἱ πατέρες πλατωνίζουν, καί β) ἀπό τὀ ὅτι 
δέν συνέδεσαν οἱ περί ὧν ὁ λόγος ἐρευνητές τά δύο ἔργα μεταξύ τους, 
ὅπως ρητῶς ὁ Νύσσης τά συνδέει: τό Περὶ τῆς 'Εξαημέρου καὶ τό Περὶ 
κατασκευῆς ἀνθρώπου . Σ’ αὐτό τό συνδυασμό καταφαίνεται πλήρως ἢ 
µιά δημιουργία τῶν πάντων, µαχρόκοσμου καί µικρόκοσμου, ὅπως τούς 
ὀνομάζει ὁ ἴδιος ὁ Νύσσης, καί τό ἐξελικτικό σχῆμα τοῦ σύμπαντος κό- 
σµου. (Βλ. τίς λεπτομµερειαχές τεκμηριώσεις στή µελέτη τοῦ Νίκου Α. 
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Ματσούκα, «Οἱ δύο δημιουργίες στό ἔργο τοῦ Γρηγορίου Νύσσης», στήν 
Κληρονομία 21,1989). Πρβλ. καί τή ρήση τοῦ Γρηγορίου Νύσσης: «Οὺ 
γὰρ δόγμα τὸν λόγον ποιούµεθα, ὥστε ἀφορμὴν δοῦναι τοῖς διαβάλλου- 
σιν: ἀλλ᾽ ὁμολογοῦμεν ἐγγυμνάζειν µόνον ἑαυτῶν τήν διάνοιαν». (Περὶ 
τῆς Ἐξαημέρου, Ρ6 44,6δς). Πρόκειται γιά τήν ἄποψη τοῦ Μ. Βασιλεί- 
ου: Ὁ Θεός μᾶς ἔδωσε λίγα γιά νά γυµνάζουµε τό νοῦ µας, βρίσκοντας 
τά ὑπόλοιπα. 

Ἐδῶ νά σημειώσω µέ ἔμφαση ὅτι ἣ ἄδυναμία νά κατανοηθεῖ τοῦτο τό 
ἐξελικτυιό σχῆμα --κατά τό ὁποῖο µιά δηµιουργία ὑπάρχει χι ὅλα τά 
ἄλλα εἴναι ἀποτελέσματα τῆς περαιτέρω κίνησης καί µεταβολῆς-- παρα- 
σύρει τούς ἐρευνητές, µέ τή βοήθεια, φυσικά, καὶ τῶν προκαταλήψεων, 
νά ἐντοπίζουν καί δεύτερη ἤ καί τρίτη δηµιουργία τοῦ Θεοῦ. Εἶναι φανε- 
ϱό ὅτι στίς προθέσεις τῶν πατέρων δέν ὑπάρχουν τέτοιες συλλήψεις. Οἱ 
παρερμηνεῖες αὐτές γίνονται καί σέ ἄλλους συγγραφεῖς, ὅπως εἴναι, λό- 
γου χάρη, ὁ Εὐάγριος Ποντικός. Δέν πρόσεξαν ὅμως ὅτι καί ὁ ἐν λόγω 
συγγραφέας κάνει λόγο γιά γένεση καί µεταβολή ἢ πίνηση (Βλ. ἑνδεικτικά 
Σχόλια εἰς τοὺς Ψαλμοὺς ΡΕ 12,1308Β: «Ἡ μὲν γένεσις τὴν τῶν λογικῶν 
οὐσίωσιν δηλοϊῖ: ἤ δὲ χτίσις τὴν ἄπό τοῦ κρείττονος ἐπὶ τὸ χεῖρον µετα- 
βολήν». Γνωστικὰ κεφάλαια, στό ΝΝ. Ε{αΠΚΟΠΟΕΙΡ, Εναδρις Ροη!ΐσοιις, ΨΙ, 
δ5, σελ. 411: «...ἀρχῇ κτίσεως ταῦτα μεθ’ ἡμῶν οὐκ ἔχτισται, ἀλλά μετά 
τὴν χτίσιν εἰς τὴν ψυχἠν παρεισῆλθεν». Πρβλ.. καί Π], 5, σελ. 133: «Σῶμα 
πνευµατικόν, τῶν λογικῶν φύσεών ἐστιν ἢ πάντων τῶν ὄντων θεωρία, 
ζωὴ δὲ αὐτῶν ἀληθινὴ ἡ ἓκ τῆς ἁγίας µονάδος γνῶσις»). Μέ ἄλλα λόγια, 
ὅταν γίνεται ἀρχικά λόγος γιά νόες ἤ πνεύματα, ἐννοεῖται ἢ συνολική 
δοµή τῆς δημιουργίας, αἰσθητή καί νοητή, ἀλλά στήν ἀνεξέλιμτη καί µή 
πεπτωκυῖα πατάσταση. Οἱ ἑκάστοτε ἐχπτώσεις δημιουργοῦν τήν ἐμφάνι- 
ση τῶν φθαρτῶν (καί ὄχι πνευματικῶν) σωμάτων µέ τίς συµπαροµαρ- 
τοῦσες ἐπιπτώσεις. Ἔτσι ἢἡ ἀνακαίνιση σηµαίνει ἀποκατάσταση τῆς φύ- 
σης καί πραγμάτωση τοῦ τελικοῦ προορισμοῦ τῆς ἐξέλιξης, Τολμῶ νά 
πῶ ὅτι καί ὁ Ὠριγένης, ὅταν κάνει λόγο γιά τά λογικά ὄντα καί τήν 
προὔπαρξη καί τήν πτώση τῶν ψυχῶν, δέν θέλει νά μᾶς πεῖ ὅτι ὁ Θεός µέ 
Ὀεπερῃ δηµιουργία κάνει γιά τιμωρία τά σώματα, ἀλλά ὅτι οἱ ψυχές 
στήν πεπτωκυῖα κατάσταση ντύνονται πλέον µέ σώματα φθαρτά, ὡς 
ἀποτέλεσμα τῆς ἄστοχης χίνησής τους. Ἐξελιχτικό σχῆμα μικρότερης 
ἐμβέλειας ἔχει στήν Εξαήμερό του ὃ Μ. Βασίλειος. Ἅλλωστε ὁ Γρηγό- 
ριος Νύσσης ἔγραψε συμπληρωματικά τή δική του 'Εξαήμερο, θέλοντας 








Οἰκονομια - Γένεση 175 


ραπάνω σχῆμα τόνισε στό ἔπακρο τή διάκριση μεταξύ τοῦ 
ποιός καί τοῦ πῶς τῆς δηµιουργίας.Πηγή πάθε ὄντος, κάθε 
κίνησης καί ζωῆς εἶναι ὁ ἀδαπάνητοσχκαί ἀναλλοίωτος, ἄνε- 
Ἐέλικτος ὡς κατά πάντα τέλειος, τριαδικός Θεός᾿ ὁλάκερη ἢ 
δηµιουργία, ὡς κτιστή, ὑπόκειται --μέ τή µετοχή της στήν πη- 
γή κάθε ὄντος, πίνησης καί ζωῆς-- στήν ἐξελικτική τελείωση, 
ᾗ ὁποία στά βάθη τῆς θείας ἀπειρότητας ποτέ δέν μπορεῖ νά 
ἔχει πέρας26. 

Στήν προκειμένη περίπτωση ἡ θεόπνευστη ἀλήθεια ἆνα- 
φέρεται ἀποκλειστικά στό ποιός τῆς δημιουργίας, καί στήν 
ἀδαπάνητη καί ἄπειρη θεία κίνηση µέσω τῆς κτίσης καί τῆς 


νά συμπεριλάβει σ’ αὐτή καί τήν κατασκευή τοῦ ἀνθρώπου. (Βλ. Μεγά- 
λου Βασιλείου Εἰς τὴν Εξαήμερον ΡΟ 29, 1496: «Ἑκάστου γένους τᾶς 
ἀπαρχὰᾶς νῦν, οἱονεὶ σπέρµατά τινα τῆς φύσεως προβληθῆναι χελεύει' τὸ 
δὲ πλῆθος αὐτῷ ἐν τῇ μετά ταῦτα διαδοχῇ ταμιεύεται, ὅταν αὐξάνεσθαι 
καὶ πληθύνεσθαι δέῃ». Ρ 29,18901-192Α: «Τοῦτο ἐναπέμεινε τῇ Υῇ 
πρόσταγµα καὶ οὐ παύεται ἐξυπηρετουµένη τῷ κτίσαντι. Τά μὲν γὰρ ἐκ 
τῆς διαδοχῆς τῶν προὐπαρχόντων παράγεται’ τά δὲ ἔτι καὶ νῦν ἐξ αὐτῆς 
τῆς γῆς ζωογονούμενα δείχκνυταν... τὰς δὲ ἐγχέλεις οὐδὲ ἄλλως ὁρῶμεν ἢ 
ἓκ τῆς ἱλύος συνισταµένας' ὧν οὔτε ὠὸν οὔτε τις ἄλλος τρόπος τῆν δια- 
δοχἠν συνίστησιν, ἀλλ᾽ ἓκ τῆς γῆς ἐστιν αὐτοῖς ἡ γένεσις». Σ᾽ αὐτό τό ση- 
μεῖο ὁ Μ. Βασίλειος ἔχει τωόντι µιά πρωτοποριακή ἄποψη. Θά λέγαμε, 
μέ δική µας ἐπιστημονική ὁρολογία, ὅτι δέν κάνει ριζική διάκριση ἀνόρ- 
γανης καί ὀργανικῆς ὕλης, ἀφοῦ, θέλοντας νά ἐξηγήσει µιά ἐσφαλμένη 
γνώµη τῶν ἀνθρώπων ἐκείνης τῆς ἐποχῆς ὅτι τά χέλια καί ἄλλοι µικρο- 
οργανισμοί παράγονται ἀπό τή λάσπη αὐτομάτως(!), μᾶς λέει ὅτι δυό 
τρόποι πολλαπλασιασμοῦ ὑπάρχουν: α) τά μέν προέρχονται ἀπό τά δέ, 
καί β) ἣ ἴδια ἢ γῆ εἶναι προικισµένη µέ ζωογονητικές ἰδιότητες. 

26. Γρηγορίου Νύσσης, Εἰς τὰ ἄσματα τῶν ἀσμάτων Ρος 44,985): 
«...καὶ τρόπον τινᾶ πάντοτε κτίζεται, διὰ τῆς ἐν τοῖς ἀγαθοῖς ἐπαυξήσε- 
ως πρὸς τό μεῖζον ἀλλοιουμένη, ὡς μηδὲ ταύτῃ τι πέρας ἐνθεωρεῖσθαι, 
μηδὲ ὅρῳ τινὶ τὴν πρὸς τὸ κρεῖττον αὔξησιν αὐτῆς περιγράφεσθαι». Μα- 
Ἑίμου Ομολογητοῦ, Μυσταγωγία Ρ60 91.671Α: «Θεὸς γὰρ ἢ ἀλήθεια 
περὶ ὃν ἀκαταλήκτως καὶ ἀλήστως κινούμενος ὁ νοῦς λήγειν οὐκ ἔχει 
ποτὲ τῆς χινήσεως, μή εὑρίσκων πέρας ἔνθα μὴ ἔστι διάστηµα». 
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ἱστορίας. Τό πῶς τῆς δημιουργίας εἴτε µέ μύθο εἴτε µέ ἐπι- 
στηµονικές παραστάσεις ἐντάσσεται στήν ἀνθρώπινη ἔπι- 
νοητικότητα. Πάντως τόσο οἱ εἰκονικές παραστάσεις τῶν 
βιβλικῶν κειμένων, ὅσο καί οἱ ἐχλεπτυσμένοι φιλοσοφικοί 
ὅροι τῆς θεολογίας παρέχουν τήν αὐτή εἰκόνα καί τό αὐτό 
ντύµα σέ ὅ,τι ἀφορᾶ τό ποιός καὶ τήν ἀδαπάνητη καί ἄπειρη 
θεία Χίνηση. Χριστιανικά καί ἄρα οἰκουμενικά σ᾿ αὐτό τό 
γεγονός θεμελιώνεται ἡ ἔννουα τοῦ θαύματος. Τό χριστιανι- 
κό θαῦμα, δηλαδή, ἑντάσσεται καί ἑρμηνεύεταιν μονάχα α) 
στό περιρρέον Χλίμα τῆς ἀδαπάνητης καί δημιουργικῆς θεί- 
ας ἐνέργειας, β) στά γενικά ἱστορικά πλαίσια τῆς παρουσίας 
τοῦ Θεοῦ µέσω τῆς μεταμορφωτικῆς του δόξας καί γ) στόν 
ἐσχατολογικό καί τελικό σκοπό τῆς τελείωσης τοῦ σύμπα- 
ντος κόσμου. ᾽Ατομικό, ἐγωκεντρικό καί ἀποσπασματικό 
θαῦμα, πού δέν ἐντάσσεται σ’᾽ αὐτά τά συλλογικά καί χοι- 
νωνικά πλαίσια τῆς θείας δόξας δέν μπορεῖ νά χαρακτηρι- 
στεῖ χριστιανικό καί ἄρα οἰκουμενικό. Ἔτσι ὁ Χριστιανός 
τό κάθε εἶναι, τή δική του ὕπαρξη, τό φῶς καί τή σωτηρία 
του θεωρεῖ θαῦμα, καὶ ἔτσι καταλαβαίνει καί τήν ὅπουα θε- 
ωρούμενη ἔχτακτη ἐπέμβαση τῆς θείας δόξας γιά νά γίνει 
ἕνα θαῦμα. Καίΐ τοῦτο ὅμως τό θαῦμα πρέπει νά ἐντάσσεται 
στά παραπάνω οἰκουμενικά πλαίσια. ᾽Αλλιώτικα θά εἶναι 
ἕνα παράξενο καί μαγικό γεγονός. Εξάλλου τό θαῦμα, 
ἀφοῦ ἐντάσσεται ἀπολύτως στή μεταμορφωτική θεία δόξα 
καὶ στή συνολική καί ἐσχατολογική ἀλλαγή τοῦ κόσμου, α- 
τά κανένα τρόπο δέν συγκρούεται µέ τούς φυσικούς νό- 
μους. Οἱ βιβλικοί συγγραφεῖς διόλου δέν σκοτίζονται νά δι- 
παιολογήσουν ἕνα θαῦμα, διηγοῦνται τά θαύματα σάν νά 
γαι συνηθισμένα ἱστορικά γεγονότα, ὅσο καταπληκτικά κι 
ἄν τά λένε! Στά χέρια τοῦ Θεοῦ οὐσιώνονται οὗ νόμοι καί 
τά θαύματα’ θά ἔλεγε κανείς ὅτι τά θαύματα εἶναι προέχτα- 
ση τῶν νόμων Ἠ τό συνεχές κτίσιμο τῆς κοσμικῆς πορείας. 
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"Αρνηση αὐτοῦ τοῦ θαύματος σηµαίνει τήν ἀποδοχή ἑνός 
χλειστοῦ καί στατικοῦ κόσμου. Γι’ αὐτό ἡ πατερική θεολο- 
γία, κινούμενη σ’ αὐτό τό περιρρέον βιβλικό χλίμα, θέλει νά 
πεῖ ὅτι ἡ ἄκτιστη δημιουργική ἐνέργεια δέν συγκρούεται µέ 
τήν κτιστή νοµοτέλεια τοῦ κόσμου καί τῆς ζωῆς. Τό ἄκτι- 
στο, δηλαδή, δέν μπορεῖ νά συγκρουστεῖ µέ τό κτιστό, ἀλλά 
φτιάχνει καί χτίζει συνεχῶς νοµοτελειακά δεδοµένα. 

Ἡ ἐξελικτική πορεία τοῦ κόσμου καί τῆς ζωῆς, ἀνεξάρ- 
τητα ἀπό τή νομοτελειακή καί φυσική ἐξήγηση, σέ σχηµατι- 
κά πλαίσια, καί σύµφωνα μέ τό πρῶτο κεφάλαιο τῆς Γένε- 
σης, προερχόμενο ἀπό τήν ἵερατική πηγή, ἔχει µιά περιγρα- 
φική «ἐπιστημονικότητα» καί λιτότητα, ἀλλά πρωτοστατεῖ 
τό γενικό μυθικό ντύµα. Πρόκειται ἄλλωστε γιά τό πῶς τῆς 
δημιουργίας. Σέ ἕξι φάσεις πραγµατώνεται ἡ διαμόρφωση 
τοῦ σύμπαντος: 1) γένεση τοῦ φωτός, 2) σχηματισμός τῆς 
ἀτμόσφαιρας, 3) διαμόρφωση τῆς Ἐηρᾶς καί τῆς θάλασσας 
καί ἐμφάνιση τοῦ φυτικοῦ βασιλείου, 4) δημιουργία τοῦ ἡλί- 
ου, τῆς σελήνης καί τῶν ἀστεριῶν, 5) δημιουργία τῶν θα- 
λάσσιων ὀργανισμῶν καί τῶν πετεινῶν τοῦ οὐρανοῦ, καί ϐ) 
δημιουργία τῶν τετραπόδων καί τελικά τοῦ ἀνθρώπου κατ᾽ 
εἰκόνα καί καθ’ ὁμοίωσιν Θεοῦ. Οἱ ἕξι αὐτές φάσεις ὀνομά- 
ἕονται ἡμέρες. Κατά τήν πατερική θεολογία πρόκειται γιά 
σύμβολα. "Αλλωστε οἱ φάσεις αὐτές δέν ἐξαντλοῦνται στόν 
ἀριθμό ἕξι, ἀλλά στό ὀκτώ. Ἡ ἕβδομη ἡμέρα εἶναι τό διά- 
στηµα ἀπό τήν πραγμάτωση τῆς δημιουργίας ὥς τή συντέ- 
λεια τοῦ κόσμου, καί ἢ ὄγδοη ημέρα εἶναι ἡ ζωή τῆς θείας 
βασιλείας, ἡμέρα Κυρίου, ἀνέσπερη, ἀδιάδοχη καί ἀτελεύτη- 
τη. Ἑπομένως αὐτά τά σύμβολα δέν σημαίνουν μήτε ἐλάχι- 
στο χρόνο μήτε ἑχατομμύρια χρόνια᾿ εἶναι ἁπλῶς συµβολι- 
χές παραστάσεις τῶν ὀκτώ φάσεων27. Ἐκεῖνο πού ἐντυπω- 
σιάζει ἐπίσης στή διήγηση τοῦ πρώτου κεφαλαίου τῆς Γένε- 


27. Μεγάλου Βασιλείου, Εἰς τὴν Ἐξαήμερον ΡΟ 2952Α: «Ἠμέρα γὰρ 
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σης εἶναι ὁ ἔντονος καί ἐπίμονος τονισμός τοῦ «ἄντιμανι- 
χαϊστικοῦ πνεύματος». Ὁ Θεός σέ κάθε τέλος μιᾶς ἡμέρας 
βλέπει τά πάντα χαλά. Μήτε κτίσματα µήτε θεότητες μήτε 
λοιπές δυνάµεις ὑπάρχουν στό σύμπαν παρά μονάχα ἡ φω- 
τευνή καὶ ἐνεργός παρουσία τοῦ Θεοῦ. Τό μυθικό ντύµα σ᾿ 
αὐτό τό φῶς τῆς θείας δόξας, καί αὐτή ἣ ἀτμόσφαιρα προσι- 
διάξει σ’ ὅλα τά βιβλικά κείµενα. Ἐπιπλέον στή διήγηση τῆς 
Γένεσης ὁ ἥλιος τοποθετεῖται τήν τέταρτη ἡμέρα, καί εἶναι 
ἁπλῶς µιά λάμπα, ἀφοῦ ὁ Θεός δίνει κίνηση, πνοή καί ζωή 
στήν κτίση. Στήν προκειμένη περίπτωση εἶναι σαφής ἡ πολε- 
µική κατά τῆς ἠλιολατρείας2δ. 


Κυρίου, φησί, µεγάλη καὶ ἐπιφανής' καὶ πάλιν: ἵνα τί ὑμῖν ζητεῖν τὴν 
ἡμέραν τοῦ Κυρίου... Ἐπεὶ ἀνέσπερον καὶ ἁδιάδοχον καὶ ἀτελεύτητον 
τὴν ἡμέραν ἐκείνην οἶδεν ὁ λόγος, ἣν καὶ ὀγδόην ὁ ψαλμωδὸς προσηγό- 
ρευσεν, διά τὸ ἔξω κεῖσθαι τοῦ ἑβδομαδικοῦ τούτου χρόνου». Στήν προ- 
πευμένη περίπτωση σαφής εἴναι ἡ ἔννοια τοῦ συμβόλου τῆς ἡμέρας. 

28. Βλ. παραπομπή 20 τοῦ παρόντος κεφαλαίου. Ηδη ὁ Μ. Βασίλειος 
εἶχε ἐπισημάνει γιά ποιό λόγο ἢ ἥλιος δημιουργεῖται ἡ τέταρτη ἡμέρα- 
ἀναφέρεται τήν τετάρτη ἡμέρα ἀπό τό συντάκτη τοῦ κειµένου. Μᾶς λέ- 
γει, λονπόν, ὁ Μ. Βασίλειος ὅτι ἔπρεπε νά προστατευθοῦν οἱ πιστοί καί 
νά µήν ἀκολουθήσουν τήν ἠλιολατρεία, νομίζοντας πώς ὁ ἀρχηγός τῆς 
ζωῆς εἶναι ὁ ἥλιος ὡς δημιούργημα τῆς πρώτης ἡμέρας καί ὡς ζωοδό- 
της. (Βλ. Εἰς τὴν Εξαήμερον ΡΟ 29,96ΑΗ: «Καθ᾽ ἑαυτὴν ἡ γῆ προφερέ- 
τω τὴν βλάστησιν, οὐδεμιᾶς συνεργείας ἑτέρωθεν δεοµένη. Ἐπειδή τινες 
οἴονται τὸν ἤλιον αἴτιον εἶναι τῶν ἀπὸ τῆς γῆς φυοµένων, τῇ ὀλκῇ τοῦ 
θερμοῦ πρὸς τὴν ἐπιφάνειαν τὴν ἐκ βάθους δύναμιν ἐπισπώμενον, ἵνα 
καὶ τοῦ προσκυνεῖν τὸν ἥλιον, ὡς αὐτὸν τὴν αἰτίαν τῆς ζωῆς παρεχόµε- 
νον, οἱ πεπλανημένοι παύσωνται». Προκειμένου νὰ καταπολεμήσει καὶ 
ὁ Μ. Βασίλειος τὴν ἠλιολατρεία, ἤ καλύτερα νά ἑρμηνεύσει σωστά τό 
πείμενο τῆς Γένεσης, παρατηρεῖ ὅτι δὲν ἔπρεπε νά γίνει σύγχυση ἀνάμε- 
σα στό Θεό καί τόν ἤλιο. Προξενεῖ ἐντύπωση τό γεγονός ὅτι, ὅοο Ἑέρω, 
ὅσοι ἀσχολήθηκαν µέ τή σχέση τοῦ Ὕμνου τοῦ Ἐχνατών -ὅπου ὁ ἥλιος 
εἴναι ὁ ζωοδότης-- πρός τήν Π. Διαθήκη καί συγκεκριµένα πρός τόν 
Ψαλμό Ι03(104), γιά νά ἀποδείξουν τήν ἐξάρτηση τῆς θρησκείας τῶν 
Εβραίων ἀπό τή μεταρρύθμιση τοῦ ᾽Αμένωφη Δ’, ἐνῶ μύρια ὅσα λένε 
µιχρά καί μεγάλα, δέν παρατηροῦν ὅτι ὁ ἥλιος τῆς Π. Διαθήκης εἴναι 
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Ἐν πάση περιπτώσει ὅλη αὐτή ἡ διδασκαλία καί θεολο- 
γία γιά τό ποιός καί τό πῶς τῆς δημιουργίας, πέρα ἀπό τίς 
ἐπιστημονικές καί φιλοσοφικές ἑρμηνεῖες, κυρίως ἀπό τήν 
πλευρά τῆς θεολογίας, παραμένει τόσο στά βιβλικά ὅσο καί 
στά πατερικά μνημεῖα περιβεβλημένη µέ τό ντύµα τῆς µυ- 
θικῆς ὁμορφιᾶς. Ἔτσι οἱ κάθε λογῆς ἀπομυθευτές, πέρα 
ἀπό τά ἐπιστημονικά ὁλισθήματά τους, μοιάζουν νά ναι 
αἰσθητικά καί καλλιτεχνικά ἀνέραστοι. 


4. Χρόνος καί αἰωνιότητα 


Πουθενά σέ βιβλικά καί πατερικά κείµενα δέν μπορεῖ κα- 
νείς νά ἐντοπίσει ἀφηρημένη ἔννοια τοῦ χρόνου. "Αλλώστε 
οἱ εἰκονικές παραστάσεις τῆς 'Αγίας Γραφῆς στό σύνολό 
της, οἳ ὁποῖες φέρνουν πολύ κοντά τή θεία δόξα καί τίς 
θεῖες ἐνέργειες στά αἰσθητά πράγματα τῆς χτίσης Χαί τῆς 
ἱστορίας, δημιουργοῦν τήν αἴσθηση μιᾶς μόνιμης εἰσβολῆς ἤ 
ἐπικοινωνίας τῆς αἰωνιότητας µέσα στόν κόσµο. Σέ τοῦτο 
τό κλίμα, ὅπου θεῖα θελήµατα καί θεῖες ἐνέργειες συμπλέ- 
χονται µέ τά δρώμενα τῆς ἱστορίας, δέν ἐντοπίζονται ἄφη- 
ρηµένες κινήσεις, μήτε διαστήματα ἀπομακρυσμένα ἀπό τό 
χῶρο καί τή ροή τῶν πραγμάτων. ᾽Από τήν ἄλλη µεριά ἡ πα- 
τερική θεολογία, ὡς διαρκής ὑπομνηματισμός τῶν βιβλικῶν 
γεγονότων, ὅσο καί νά κινεῖται στίς ἀφηρημένες φιλοσοφι- 
χές ἔννοιες, τελικά εἶναι προσγειωµένη στό χῶρο καί τήν 
κονίστρα τῶν βιβλιυιῶν δρωµένωγν. Τά ἔργα τοῦ Αβραάμ, 
τοῦ Ἴσαάκ καὶ τοῦ Ἰακώβ, ἡ ἜἘρυθρά Θάλασσα, τό ὄρος Σι- 


µιά λάμπα! Οἱ ἐν λόγω ἐρευνητές μοῦ θυμίζουν ἐκεῖνον τό ναύαρχο ἐπί 
Ὄθωνος, πού εἴχε κατηγορηθεῖ ὅτι ἀμέλησε νά ρίξει τούς κατά τό πρω- 
τόκολλο προβλεπόµενους κανονιοβολισμούς σὲ µιά ἄφιξη ὑψηλοῦ ἔπι- 
σήµου, καὶ ἀπολογούμενος ἀνέφερε δέκα ἐξεζητημένους λόγους, χωρίς 
νά πεῖ τόν ἕνα καί μοναδικό ὅτι δέν εἴχε μπαρούτι! 
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νά, ἢ ἔρημος, οἱ βασιλεῖς, οἱ προφῆτες, ἣ περιπέτεια τῆς γέν- 
γησης τοῦ Χριστοῦ, ἡ σταύρωση, ἡ ἀνάσταση, ἡ Πεντηκο- 
στή, καί σ’ ὅλα ἤ ἐνδημία τοῦ ἄσαρκου καί τοῦ ἔνσαρχκου 
Λόγου κτλ. κτλ., συνθέτουν τόν κόσμο τῆς πατερικῆς θεολο- 
γίας. Μέ ἄλλα λόγια, ὑπάρχει µιά ἀξιοθαύμαστη σύνθεση 
πραγμάτων τῆς Χτίσης, γεγονότων τῆς ἱστορίας καί φιλοσο- 
φικῶν ἐννοιῶν. Ἡ θεολογία αὐτή, ὅταν τήν ἐξετάζει κανείς 
σέ βάθος, στό σύνολο χαί προσεχτικά, ἐνθυμίζει τά ἄχρως 
πρωτότυπα καί δημιουργικά ἔργα τῆς τέχνης τοῦ χαιροῦ 
ἐχείνου: ποίηση, μουσική, ζωγραφική, ἀρχιτεχτονική πτλ. 
"Ὑπό τό ἀνωτέρω πρίσμα, μπορεῖ κανείς νά κατανοήσει σω- 
στά καί ὁλοκληρωμένα τή σχέση χρόνου, χόσµου καί αἰω- 
νιότητας. 

᾿Ασχολούμενος µέ τήν Ἐξαήμερο ὁ Μ. Βασίλειος, διατυ- 
πώνει λιτά καί χαρακτηριστικά τή σχέση κόσμον καί χρό- 
νου, µιά σχέση πού καταφαίνεται τόσο στά βιβλικά συµβά- 
ντα, ὅσο καί στήν περαιτέρω ἐκκλησιαστική ζωή. Ὁ χρόνος 
συμφύεται µέ τόν πόασμο καί µέ τά ὑπάρχοντα σ’᾽ αὐτόν, 
ὅπως ζῶα καί φυτά. Μέ ἄλλα λόγια, γεννιέται καί πορεύε- 
ται µαζί µέ ὅλα τά πράγματα χαί τά γεγονότα τοῦ κόσμου. 
Ἡ ροή τῶν ἴδιων αὐτῶν πραγμάτων καί γεγονότων εἶναι ὁ 
χρόνος, χαί μάλιστα σέ µιά ἀσύλληπτη ροή τοῦ παρελθό- 
ντος, τοῦ μέλλοντος καί τοῦ παρόντος. Τίποτα ἀπ᾿ αὐτά 
δέν μπορεῖ νά πιάσει κανείς σταθερά, µιά καί εἴναι ἣ ἴδια 
φύση τῶν συμβάντων και συμβαινόντων, ἣ ἴδια ἢ πτίση στό 
σύνολό της, πού ρέει καί φεύγει; εἶναι διάστηµα πού συµπα- 
ρεκτείνεται µέ τά συστατικά τοῦ χόσμου2». Σ)᾽ αὐτά τά βή- 


29. Μεγάλου Βασιλείου, Εἰς τὴν Εξαήμερον ΡΟ 29,138: «Συμφυῆς 
ἄρα τῷ κόσµῳ καὶ τοῖς ἐν αὐτῷ ζῴοις τε καὶ φυτοῖς ἡ τοῦ χρόνου διέξο- 
δος ὑπέστη, ἐπειγομένη ἀεὶ καὶ παραρρέουσα καὶ μηδαμοῦ πανυομένη τοῦ 
δρόμου. Ἡ οὐχὶ τοιοῦτος ὁ χρόνος, οὗ τὸ μὲν παρελθὸν ἠφανίσθη, τὸ δὲ 
µέλλον οὕπω πάρεστι, τὸ δὲ παρὸν πρὶν γνωσθῆναι διαδιδράσκει τὴν 
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µατα καί τά ἴχνη κινούμενος ὁ ἀπαράμιλλης σοφίας στοχα- 
στής θεολόγος Μάξιμος Ομολογητής μᾶς δίνει µιά ἐξαίσια 
περιγραφή τῆς πορείας τοῦ κόσμου ὡς μιᾶς ὁλότητας, πά- 
ντοτε ὑπό τό βάρος τῆς διάσπασης καί τοῦ κατακερµατι- 
σμοῦ -μιᾶς πορείας πάντων τῶν χρόνων καί τῶν αἰώνων 
καί τῶν περιεχομένων τους πρός τήν ἁἀδιάστατη ἑνότητα τοῦ 
ἄκτιστου δημιουργοῦ. Σ᾽ αὐτή τήν ἑνότητα περατώνεται τό 
δράµα τῶν διασπάσεων, ὁπότε ὁ χόσμος, σύμφυτος µέ χρό- 
νο καί µέ τά λογικά ὄντα, γίνεται περιοχή τῆς ἄκτισης 
πραγματικότητας. Μέ ἄλλα λόγια, οἱ ἄχτιστες ἐνέργενες 
εἰσβάλλουν στό διάστηµα τοῦ χρόνου, πού εἶναι συνάμα χαί 
κόσμος, καί µετά τήν πορεία ὁ ἴδιος ὁ χρόνος εἰσβάλλει στά 
ἄπειρα βάθη τῆς ἄκτιστης θεότητας. Κόσμος καί χρόνος, δη- 
λαδή ἡ ἑνιαία πτιστή πραγματικότητα, σώζεται καί θεώνε- 
ται. Δέν πρόκειται γιά ὑπέρβαση τοῦ χρόνου --μιά φιλοσο- 
φική καί ἀσαφής ἔκφραση-- ἀλλά γιά εἴσοδο καί σωτηρία 
τοῦ χρόνου στή δόξα τῆς θείας βασιλείας. Ἡ ἱστορική καί 
χρονική αὐτή πορεία δείχνει τίς διαστάσεις τῆς οἰχουμενι- 
Κότητας, ἀνακεφαλαίωσης καί ἀγαθοτοπίας κατά τρόπο 
ἄχρως χαρακτηριστικό. Ὑπό τό ἑρμηνευτικό πρίσμα νεότε- 
ρων καί σύγχρονων ἀντιλήψεων περί χρόνου καταλαβαίνει 
κανείς πολύ εὔκολα αὐτή τή θέση τῆς πατερικῆς θεολογίας, 
ἡ ὁποία, ὅπως εἰπώθηχε, εἶναι καταφανής στά δρώμενα τοῦ 


αἴσθησιν; Τοιαύτη δέ τις καὶ τῶν γινοµένων ἢ φύσις ἢ αὐξανομένη πά- 
ντως ἢ φθίνουσα, τὸ δὲ ἱδρυμένον καὶ στάσιµον οὐκ ἐπίδηλον ἔχουσα». 
Κατ’ Εὐνομίου 1 ΡΟ 20,5608Β: «Χρόνος δέ ἐστι τὸ συμπαρεκτεινόµενον 
τῇ συστάσει τοῦ κόσμου διάστηµα». Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Πρὸς Θα- 
λάσσιον περὶ διαφόρων ἁπόρων Ρα 90,609Α: «Ἡ θέωσίς ἐστι, καθ᾽ 
ὑπογραφῆς λόγον πάντων τῶν χρόνων καὶ τῶν αἰώνων, καὶ τῶν ἐν 
χρόνῳ καὶ αἰῶνι περιοχἡ καὶ πέρας. Περιοχὴ δὲ καὶ πέρας τῶν χρόνων 
καὶ τῶν αἰώνων ἐστὶ καὶ πάντων τῶν ἐν αὐτοῖς, ἡ τῆς ἀχραιφνοῦς καὶ 
κυρίως ἀρχῆς, πρὸς τὸ πυρίως τέλος καὶ ἀκπραιφνὲς ἐν τοῖς σωζομµένοις 
ἀδιάστατος ἑνότης». 
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βιβλικοῦ χαί χατά ὀργανική ἐπέχταση τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ 
κόσμου. Ἑπομένως, χρόνος, κατά τά δεδοµένα τῆς θεολο- 
γίας, δέν ὑφίσταται ἀνεξάρτητος, ἀλλά εἶναι ὀργανιχκά συ- 
νηµµένος -συμφύεται τῷ κόσµῳ-- µέ κάθε τόπο, χῶρο, χίνη- 
ση, συμβάντα καί ὅλα τά συμπαρομαρτοῦντα. 

Ἡ ἀντίληψη αὐτή περί χρόνου, τήν ὁποία ὑποστηρίδει Ἡ 
πατεριχή θεολογία, ἀπό τή µιά µεριά δέν συµβιβάξεται µέ 
τήν πλατωνική καί ἀριστοτελική, καί ἀπό τήν ἄλλη µοιάζεν 
νά αι σύγχρονη. Στόν Τίμαιο τοῦ Πλάτωνα, λόγου χάρη, ὁ 
χρόνος εἶναι ἀπείχασμα ἤ εἰκόνα τοῦ νοητοῦ κόσμου. 
Ἐξάλλου ὁ ᾿Αριστοτέλης θεωρεῖ τό χρόνο μέτρο τῆς κίνη- 
σης, ἀνεξάρτητη διάσταση ἐντός τῆς ὁποίας περιέχονται ὅλα 
τά ὄντα. Ἡ κίνηση εἶναι ἀδιανόητη χωρίς τόπο, κενό καί 
χρόνο 309. Ἐκεῖνο πού ἔχει σημασία οὐκ ὀλίγη εἶναι η ἀντί- 
ληψη περί χρόνου ὡς ἀνεξάρτητης διάστασης, πράγμα πού 
ἔμελλε ν᾿ ἀπασχολήσει τό Νεύτωνα καί τόν Κάντ, οἱ ὁποῖοι 
τελικά καί αὐτοί ἀποδέχτηκαν χρόνο ἀνεξάρτητο σέ σχέση 
µέ τό ἄλλο περιβάλλον τοῦ κόσμου. Ὅπως ἤδη εἰπώθηκχε ἤ 
σηµερινή ἀντίληψη ἔχει ριζικά ἀλλάξει στό χῶρο τῆς φυ- 
σικῆς καί τῆς ἀστροφυσιχκῆς. Ὁ χρόνος δέν νοεῖται ἀνεξάρ- 
τητος ἀπό τό χῶρο καί ἀπόλυτος. Ἡ θεολογική ἄποψη, λοι- 
πόν. θά ἔλεγε κανείς, δέν προσεγγίζει ἁπλῶς τή σύγχρονη 
ἀντίληψη περί χρόνου, ἀλλά ταυτίζεται µέ αὐτήν. Ἑπομέ- 
νως, τό λεγόμενο στά σχολαστικά ἐγχειρίδια τῆς Δογμα- 
τικῆς ὅτι ὁ Θεός δημιούργησε τόν κόσµο ἐν χρόνῳ εἴναι µιά 
κάπιστη διατύπωση, ἄν τή συσχετίσει κανείς πρός τά βιβλι- 
κά καί πατερικά κείµενα. Προφανῶς ἡ ἔκφραση αὐτή προ- 


30. Αριστοτέλους, Φυσικἡ ἀκρόασις Δ΄ 219 0: 22]1ᾳ: «Τοῦτο γάρ ἐστιν 
ὁ χρόνος, ἀριθμὸς κινήσεως κατὰ τὸ πρότερον καὶ τὸ ὕστερον». «Τὸ ἓν 
χρόνῳ εἶναι, τὸ μετρεῖσθαι αὐτῆς (τῆς κινήσεως) τὸ εἴναι». «Ανάγκη πά- 
ντα τὰ ἓν χρόνῳ ὄντα περιέχεσθαι ὑπό χρόνου». Γ΄ 200 0: «...πρὸς δὲ 
τούτοις ἄνευ τόπου καὶ κενοῦ καὶ χρόνου κίνησις ἀδύνατον εἴναυ». 
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έρχεται ἀπό τήν ἀριστοτελική περιοχή καί ἀντίληψη, καί κα- 
τά χανένα τρόπο ἀπό τή βιβλική διδασκαλία καί τήν πατερι- 
κή θεολογία. Τό ἐν χρόνῳ σηµαίνει µιά διάσταση ἀνεξάρτη- 
τη ἀπό τόν κοσμικό χῶρο καί ὅτι σ’᾽ αὐτή τή διάσταση δηµι- 
ουργήθηχκαν τά πάντα, καί τελικά περιέχονται ὅλα αὐτά µέ- 
σα σ’ αὐτή τή διάσταση, κάτι τέτοιο πού θά ἔλεγε κανείς 
σύμφωνα µέ τήν ἀριστοτελωιή ἄποψη. Ὅμως, ὁ χρόνος δη- 
µιουργήθηχε συµφυής µέ τόν κόσµο, κατά τή χαρακτηριστι- 
κή ἔχφραση τοῦ Μ. Βασιλείου, ὅπως εἰπώθηκε πρωτύτε- 
ρα5!, Χρόνος ἀνεξάρτητος ἀπό τόν κόσµο δέν μπορεῖ νά 
νοηθεῖ, ἀλλά ἀρχικά καί πάντοτε μαξί µέ τόν κόσμο καί ὅλα 


31. Ὅσο ξέρω, ὅλες οἱ ἵστορίες τῆς φιλοσοφίας καί ὅλες οἱ μελέτες 


«περί χρόνου ἀρχίζουν µέ τήν ὄντως ἐντυπωσιακή ρήση τοῦ Αὐγουστίνου 


ὅτι ὁ Θεός δημιούργησε τόν Χόσμο ὄχι ἐν χρόνω ἄλλά µέ τό χρόνο. (Βλ. 
Ρο οἵνΠαίε Ὠεί 11,6 Ι. 41,322: «ῬΡτοσιμ| ἀμδίο ποπ οδί πιηπάιις Γασίις ΙΠ 
ΙΕΙΠΙΡΟΓΕ, 56ἁ «ΗΠΙ {ΘΠΙΡΟΤΕ»). Ἔτσι ὁ Αὐγουστίνος θεωρεῖται ὡς πρῶτος 
πού διατύπωσε αὐτή τήν τόσο ἐνδιαφέρουσα θεολογική καί συνάµα φι- 
λοσοφική ἀντίληψη περί χρόνου. ᾽Αγνοεῖται, φυσικά, ὅτι ὄχι µόνο προη- 
γήθηκε ὁ Μ. Βασίλειος, ὁ ὁποῖος ἐχφράξει τή διαχρονικά ἰσχύουσα βι- 
βλιυκή καί πατεριχή θεολογία, ἀλλ' ὅτι προφανῶς ὁ Αὐγουστίνος ἔξαρ- 
τᾶται ἀπό τήν 'Εξαήμερο τοῦ Μ. Βασιλείου, ἄν συγχρίνει κανείς τό 11ο 
κεφάλαιο τῶν Ἐξομολογήσεώντου πρός τά λεγόμενα τοῦ Μ. Βασιλείου 
περί χρόνου, κυρίως περί παρελθόντος, μέλλοντος καί παρόντος. Ἡ 
ἐξάρτηση φαίνεται ὅτι εἶναι ἀκόμη καί φραστική. Ἐν πάση περιπτώσει, 
καί ἡ ἐξάρτηση ἄν δέν ὑπάρχει, αὐτονοήτως προηγεῖται ἡ 'Εξαήμερος 
τοῦ Μ. Βασιλείου. Τί θά μποροῦσε, λοιπόν, νά πεῖ κανείς γιά τούτη τήν 
ἄγνοια ἤ ἀμάθεια; ᾽Αρχεῖ νά σημειώσω ὅτι ὥς σήµερα ἀχόμη ἀρνοῦνται 
οἱ περισσότεροι ὅτι ὑπάρχει αὐτοδύναμη βυζαντινή φιλοσοφία. Ἔρχεται 
ώρα, καί νῦν ἐστιν, ὅμως, πού θά ἀναγνωριστεῖ ἡ βυζαντινή φιλοσοφία, 
ὅπως ἑκόντες ἄχοντες ἀναγνώρισαν τώρα τελευταῖα τήν πρίν κατά τή 
συντριπτική πλειοψηφία τῶν διανοουμένων ἐχτρωματική βυζαντινή 
εἰκονογραφία καί τέχνη! Καί τοῦτο θά γίνει, ὅταν τά πνευματικά µας 
ἀφεντικά, οἳ δυτικοί ἐπιστήμονες, χάνουν αὐτή τήν ἀναχάλυψη -ᾗ παρα- 
τήρηση αὐτή αὐτονοήτως δέν ἀποτελεῖ ἀντιδυτική αἰχμή, ἀλλά βολή κα- 
τά τῶν δικῶν µας κακέκτυπων ἀπομιμήσεων. 
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τά συμπαρομαρτοῦντα. Ἔτσι ὑπερβαίνεται καί ἀπορρίπτε- 
ται ἡ φιλοσοφική ἀντίληψη περί χρόνου. 

Ἐξάλλου, πέρα ἀπό τή συμφυῖα χρόνου καὶ κόσμου, ἢ 
δηµιουργία ἐκ τοῦ µή ὄντος, ὅπως ἔχει περιγραφεῖ πρωτύτε- 
ρα, ἐπιβάλλει καί τό δεσμό κόσμου καί αἰωνιότητας. 
Εἰσβάλλει ὡς διαρχής παρουσία ὁ οὐσιοποιός καί ζωοδότης 
Θεός µέσω τῶν ἐνεργειῶν του σ᾽ αὐτόν τόν κοσμόχρονο τῆς 
δημιουργίας, γιά νά μπορεῖ νά ὑφίσταται καί νά ἐξελίσσεταν 
τελειωτικά. Ὅπως χρειάστηκε τή βονυλητική θεία ἐνέργεια 
γιά νά ὑπάρξει, ἔτσι τή χρειάζεται ἐπίσης καί γιά τήν περαι- 
τέρω πορεία της. Σ᾽ αὐτή, λοιπόν, τή σχέση κόσμου, χρόνου 
καί αἰωνιότητας θεμελιώνεται µιά νέα φιλοσοφική ἀρχή: ἢ 
ἑνότητα τῶν πάντων, µέ τή σαφή ὡστόσο διάκριση μεταξύ 
τοῦ αὐθύπαρκχτου Θεοῦ καί τῆς ἐξαρτώμενης ἀπ᾿ αὐτόν συ- 
μπαντικῆς πραγματικότητας. Ἡ αἰωνιότητα συνυπάρχει µέ 
τόν κόσµο, ἐπειδή αὐτός ἤταν πάντοτε στούς λόγους τῶν 
ὄντων, δηλαδή στά θεῖα θελήµατα, καί ὡς πραγµατωµένος 
καί ἐξελισσόμενος ὑφίσταται πάντοτε σέ σχέση µέ τήν πα- 
ρουσία τοῦ Θεοῦ µέσω τῶν δημιουργικῶν καί τελειωτικῶν 
του ἐνεργειῶν. Ὅ,τι ὑπάρχει, ὑπάρχει ἀπό µόνο του, ὅπως 
εἰπώθηχε χιόλας, καί τό μηδέν εἶναι ἀνύπαρκτο' µόνο µήδε- 
νικός χρόνος ὡς ἀφετηρία μιᾶς πραγµάτωσης ὑφίσταται. 
Τοῦτο τό βασικό ἀξίωμα τῆς ἀρχαίας ἑλληνικῆς φιλοσοφίας 
ἔτσι κι ἀλλιῶς γίνεται ἀποδεκτό ἀπό τή βιβλική καί πατερι- 
κή θεολογία. Ὅμως ἡ φιλοσοφία πρέπει νά διορθωθεῖ ὡς 
πρός τόν ἐντοπισμό τῆς αὐθύπαρχτης πραγματικότητας. 
Κατά τήν πατερική θεολογία --καί κατά τίς σύγχρονες ἔπι- 
στηµονικές ἀντιλήψεις»δ2, καί τοῦτο λέγεται ὄχι γιά ἀπολο- 
γητικούς, ἀλλά γιά καθαρῶς ἑρμηνευτικούς λόγους-- ὁ κό- 
σµος δέν ἤταν πάντοτε, ὅπως τόν βλέπουμε, µήτε καί µπο- 


42. Ἐπανειλημμένως τονίζεται τοῦτο στό περισπούδαστο ἔργο τοῦ Η. 
Βιμίοτ[ισ]ά, ΤΗο Οπρίπ ο Μοάεπι δοίεποξ, 1300-1800, Γοπάον 1950. 
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ρεῖ νά παραμείνει ἔτσι ἀναλλοίωτος. Τό ἦν ἀεὶ καὶ ἔστιν καὶ 
ἔσται ἰσχύει µόνο γιά τόν τριαδικό Θεό, καί ὄχι γιά τόν κπό- 
σµο33. Ὡστόσο ἡ αὐθυπαρξία εἶναι συνδεδεμένη ἔτσι κι 
ἀλλιῶς σέ µιά ἑνότητα µέ τήν ὕπαρξη καί τήν τελειωτική πο- 
ρεία τοῦ κόσμου. 


5. ΄Αγγελοι καί δαίµονες 


Ὁλάκερη ἢ δηµιουργία αἰσθητή καί νοητή, πραγµατώνε- 
ται καί φανερώνεται κατά φάσεις, σύμφωνα µέ τούς προαι- 
ώνιους δημιουργικούς λόγους, ὡς θεῖα θελήµατα. Εἰπώθηκε 
ἤδη ὅτι συνέπεια τῆς ἐκ τοῦ µή ὄντος δημιουργίας εἶναι ἢ 
ἐξέλιξη. Τούτη, αὐτονοήτως, δέν ἀφορᾶ τή θεία δημιουργική 
βούληση, στήν ὁποία προαιώνια ὑπάρχουν τά θελήµατα, 
ἀλλά μονάχα τήν κτιστή πραγματικότητα, ἢ ὁποία χαρακτη- 
ρίζεται ἀπό ποικιλία διαστημάτων, καταστάσεων, πινήσεων, 
πραγμάτων καί γεγονότων. Ἐπειδή ἡ ἐξέλιξη καί ἡ ποικιλία 
ἀφορᾶ µόνο τή δηµουργία, ἴσως γι᾽ αὐτό τό λόγο ὁ ΓρηΥό- 


33. Η. Ρἱεῖ, Ἡράκλειτος ΙΒ 30: «Κόσμον τόνδε, τὸν αὐτὸν ἁπάντων, 
οὔτε τις θεῶν οὔτε ἀνθρώπων ἐποίησεν, ἀλλ᾽ ἦν ἀεί καὶ ἔστιν καὶ ἔσται, 
πῦρ ἀείζωον, ἁπτόμενον µέτρα καὶ ἀποσβεννύμενον µέτρα». Βέβαια, ὁ 
Ἡράκλειτος ἐδῶ ὡς κόσμο ἐννοεῖ τὴν τάξη καί τή λειτουργυκή ἁρμονία, 
ἀλλά αὐτονοήτως ἀσπάζεται τό φιλοσοφικό ἀξίωμα: Ἔστι γὰρ εἶναι, 
μηδὲν δ᾽ οὐκ ἔστιν. Τό παντοτινὀ, λοιπόν, εἶναι, καί πατά τά σημερινά 
ἐπιστημονικά δεδοµένα, δέν μπορεῖ νά εἶναι ὁ κόσμος. Κατά τήν πατερι- 
πῄ θεολογία εἶναι ὁ τριαδικός Θεός. (Πρβλ. τό θαυμάσιο ἰδιόμελο ἀπό 
τούς Αἴνους τῆς Κυριακῆς τῆς Πεντηκοστῆς: «Τὸ Πνεῦμα τὸ ἅγιον ἦν 
μὲν ἀεὶ καὶ ἔστι καὶ ἔσται, οὔτε ἀρξάμενον οὔτε παυσόµενον, ἀλλ᾽ ἀεὶ 
Πατρὶ καὶ Ὑϊῷ συντεταγµένου; ζωὴ καὶ ζωοποιοῦν, φῶς καὶ φωτὸς χο- 
ρηγόν, αὐτάγαθον καὶ πηγἡ ἀγαθότητος: δι’ οὗ Πατῆρ γνωρίζεται, καὶ 
Ὑἱὸς δοξάζεται, καὶ παρὰ πάντων γινώσχεται µία δύναμις, µία σύντα- 
Ἑις, µία προσκύνησις τῆς "Αγίας Τριάδος». 
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ριος Νύσσης στήν Ἐξαήμερό του λύνει ἑρμηνευτικά τό πρό- 
βληµα λέγοντας ὅτι τά πάντα συλλήβδην καὶ ἐν ἀκαρεῖ δηµι- 
ουργήθηκαν ὡς καταβολές, καί µετά ἀχολουθεῖ ἢ συµπαντι- 
κή ἐξελιχτική κίνηση». Μέ ἄλλα λόγια, ἣ δηµιουργία, ἀπό 
τήν αἰτία τῶν λόγων καί ἑξῆς ἀποτελεῖ µιά συνέχεια πραγ- 
µατώσεων καί φανερώσεων. Πρῶτα δημιουργοῦνται οἱ 
αἰῶνες καί τά ἀγγελικά ὄντα. Ἔτσι καί σύµπασα ἣ µετέπει- 
τα δηµιουργία κινεῖται στήν κτιστή «διαστηµατική» ἄπερα- 
ντοσύνη, στήν περιρρέουσα ὡστόσο ἀίδια θεία ἀπειρότητα. 
Γι’ αὐτό, ἐνῶ αὐτή ἡ κίνηση εἶναι οἱονεί χρονική, δέν χαρα- 
Ἀτηρίζεται ἀπό τούς θεολόγους πατέρες ὡς χρόνος3»5. Ὑπό 


34. Γρηγορίου Νύσσης, Περὶ τῆς 'Εξαημέρου Ρα 4472Α8Β. 

35. Κατά τόν Ἰωάννη Δαμασκηνό τό ὄνομα τοῦ αἰώνα εἴναι πολύση- 
μον. "Αλλη σημασία ἔχουν οἱ αἰῶνες, πού εἴναι κτίσματα, δηλαδή ἡ «δια- 
στηματική» διάρκεια καί πίνηση, σέ νοητά περιγράμματα, κατ’ ἀναλογία 
πρός τήν ἄκτιστη καί ἀίδια διάρκεια καί ίνηση, καί ἄλλη σημασία ἔχει 
αὐτή ἡ ἀίδια πραγματικότητα. Ἑπομένως ἄλλο πράγµα οἱ αἰῶνες καί ἡ 
αἰωνιότητα τῆς δημιουργίας, καί ἄλλο ἡ αἰωνιότητα τοῦ Θεοῦ, ἡ ὁποία 
ταυτίζεται µέ τήν ἀιδιότητα. (Βλ. Μ. Βασιλείου, Εἰς τὴν Εξαήμερον Ρα 
2949ΗΓ-52ΑΒ: «Εἰ δὲ πολλοὺς ἡμῖν αἰῶνας παρίστησιν ἡ Γραφή... ὥστε 
μᾶλλον καταστάσεων καὶ πραγμάτων ποικίλων διαφοράς, ἀλλ᾽ οὐχὶ πε- 
ριγραφάς καὶ πέρατα καὶ διαδοχᾶς αἰώνων ἐκ τούτου δείχνυσθαι». Κατ᾽ 
Εὐνομίου 1 ΡΟ 29,566 «Οὐ γᾶρ δυνατὸν τῇ ἑαυτοῦ εἰκόνι ἄπαυγα- 
σθείσῃ τὸν Θεὸν τῶν ὅλων μὴ ἀιδίου συνεῖναι καὶ μὴ χρόνου μόνου καὶ 
αἰώνων δὲ πάντων ἐπέχεινα τὴν συνάφειαν ἔχειν». Γρηγορίου Θεολόγου, 
Εἰς τὰ Θεοφάνια Ρᾷ 36,3208Β: Εἰς τὸ Άγιον Πάσχα Ρ 36,628ς: «Αἰῶν 
γὰρ οὔτε χρόνος οὔτε χρόνου τι µέρος: οὐδὲ γᾶρ μετρητὸν (μετρεῖται γᾶρ 
τὸ διεσπασμένον), ἀλλ’ ὅπερ ἡμῖν ὁ χρόνος ἡλίου φορᾷ µετρούµενος, 
τοῦτο τοῖς ἀῑδίοις αἰών, τὸ συμπαρεκτεινόµενον τοῖς οὖσιν, οἷόν τι χρο- 
νικὸν πίνηµα καὶ διάστηµα». Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς 
τῆς Ὀρθοδόξου πίστεως 2,ἱ ΡΟ 94,864ΑΒΟ: «Καὶ αὐτὸν γάρ τὸν αἰῶνα 
αὐτὸς ἐποίησε' µόνος γὰρ ἄναρχος ὢν ὁ Θεός, πάντων αὐτός ἐστι ποιη- 
τής, τῶν τε αἰώνων καὶ πάντων τῶν ὄντων...Πάντων οὖν τῶν αἰώνων 
εἷς ποιητής ἐστιν ὁ Θεός, ὁ καὶ τὰ σύµπαντα δηµιουργήσας, ὁ ὑπάρχων 
πρὸ τῶν αἰώνων». 2. 1 Ρα 94, δ61Β6: «Λέγεται πάλιν αἰών, οὐ χρόνος 
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τό πρίσμα τῶν νεότερων ἀντιλήψεων περί σχετικότητας τοῦ 
χρόνου, ἑρμηνευτικά μποροῦμε νά καταλάβουμε καλύτερα 
τί ἐννοοῦσαν οἱ θεολόγοι πατέρες, λέγοντας τήν αἰωνιότητα 
τῶν ὄντων οἷόν τι χρονικὸν κίνημα καὶ διάστηµα, ἄλλά ὄχι 
τό συνηθισμένο χρόνο, πού τόν ὑπολογίζουμε µέ τίς µετρή- 
σεις µας. Ἐπιπλέον κατανοεῖ κανείς καί τή θεολογική (φι- 
λοσοφική τελικά) ἄποψη τῆς πατερικῆς διδασκαλίας, κατά 
τήν ὁποία δέν ὑπάρχειν ἀνεξάρτητο ὑπερπέραν, ἄλλά δεσμός 
κόσμου, χρόνου καί αἰωνιότητας. Σέ τοῦτα τά πλαίσια, ἢ 
καλύτερα σ᾿ αὐτό τό ἑνιαῖο κοσμικό σύμπαν, νοοῦνται τά 
πνεύματα, οἱ ἀγγελικές δυνάµεις, σέ σχέση µέ τήν Ἱστορία 
τῆς θείας οἰκονομίας καί τοῦ ἀνθρώπου, ἡ αἰωνιότητα τοῦ 
ὁποίου σέ συνεχή πορεία εἶναι αἰσθητή, νοητή, ἱστορική, κο- 
σμιχκή καί θεία. 

Οἱ φάσεις τῆς δημιουργίας, λοιπόν, ἀρχίξουν ἀπό τόν 
κόσμο τῶν πνευμάτων, δηλαδή τῶν ἀγγέλων. Ὁ ὁρισμός. 


τῆς Πρός Εβραίους Ἐπιστολῆς ἐχφράζει λιτά καί περιεχτι- 
Χά τό σκοπό χαί τό ἔργο τῶν ἀγγέλων: εἶναι λειτουργικά 


πνεύματα, προορισµένα νά διακονοῦν τό ἔργο τῆς σωτη: 
ρίας26. Ἡ διακονία αὐτή ἐννοεῖται µέσα στά πλαίσια τοῦ ἵε- 


«καπέλα 





οὐδὲ χρόνου τι µέρος, ἡλίου φορᾷ καὶ δρόμῳ μµετρούμενον, ἤγουν δι) 
ἡμερῶν καὶ νυχτῶν συνιστάµενον, ἀλλὰ τὸ συμπαρεκτεινόµενον τοῖς ἀι- 
δίοις, οἷόν τι χρονικὀν κίνημα καὶ διάστηµα». Πρβλ. Θεοδωρήτου Κύὐ- 
ρου, Αἱρετικῆς κακοµυθίας ἐπιτομὴ 5 ΡΟ 83, 465Η: «Καὶ οὐ συνεῖδον οἱ 
ἐμβρόντητοι, ὡς ὁ αἰῶν οὖκ οὐσία τίς ἐστιν ὑφεστῶσα, ἀλλὰ διάστηµά τι 
χρόνου δηλωτικόν, ποτὲ μὲν ἀπείρου, ὅταν περὶ Θεοῦ λέγηται, ποτὲ δὲ τῇ 
χτίσει συµµέτρου, ἄλλοτε δὲ τῇ ἀνθρωπίνῃ ζωῇ». Βλ. καὶ Έβρ. 1.2: «Δι) 
οὗ καὶ ἐποίησεν τοὺς αἰῶνας» .Πρβλ. Ψαλμ. 89, 1-2. 

36. Ἔβρ. 1. 14: «Οὐχὶ πάντες εἰσὶν λειτουργυκἀ πνεύματα εἰς διακο- 
γίαν ἀποστελλόμενα διὰ τοὺς µέλλοντας κληρονομεῖν σωτηρίαν;». Ὅ 
Ἰωάννης Δαμασκηνός σέ εἰδικό κεφάλαιο τῆς Ἐχδόσεως ἀπριβοῦς τῆς 
ὀρθοδόξου πίστεως κάνει λόγο γιά τούς ἀγγέλους καί δίνει ἕναν περι- 
γραφυκό ὁρισμό γιά τή νοερή φύσητους. 
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ραρχημένου συμπαντικοῦ σώματος. Καί οἱ ἄγγελοι εἶναι µέ- 
λη αὐτοῦ τοῦ σώματος, ὁπότε ἢ διακονία τους εἶναι αὐτο- 
νόητη. Εὔλογη καθίσταται ἢ πίστη ὅτι οἱ ἄγγελοι εἶναι προ- 
στάτες, ὥστε ὄχι μονάχα ὁ κάθε ἄνθρωπος νά ἔχει τόν προ- 
στάτη ἄγγελο ἀλλά χαί τά ἔθνηΣἹ. Ἐνῶ πάμπολλες φορές 
μνημονεύονται οἱ ἄγγελοι στήν ἱστορία τῆς θείας οἴκονο- 
µίας, τρία μονάχα ὀνόματα ἀναφέρονται: οἱ ἀρχάγγελοι Γα- 
βριήλ καί Μιχαήλ καί ὁ Ραφαήλ. Ὁ Διονύσιος ᾿Αρεοπαγίτης 
κάνει ἐξονυχιστικό λόγο γιά τούς ἀγγέλους συστηµατοποιώ- 
ντας τίς πληροφορίες ἀπό τήν "Αγία Γραφή: ἔτσι τούς κατα- 
τάσσει σέ τρεῖς τριάδες, πού χάνουν ἔννιά τάγματα ἀγγέ- 
λων: α) Θρόνοι, Χερουβίμ, Σεραφείμ, β) Ἐξουσίες, Κυριό- 
τητες, Δυνάμεις καί γ) "Άγγελοι, ᾽Αρχάγγελοι, ᾿Αρχές. Σερα- 
φείµ σηµαίνει τή φωτιά καί Χερουβίμ τήν ἔκχυση τῶν γνώ- 
σεων2δ. Τό ἔργο τῶν ἀγγελικῶν ταγμάτων, ὅπως θεολογικό- 
τατα τό περιγράφει ὁ Διονύσιος ᾿Αρεοπαγίτης, εἶναι κατεξο- 
χήν φωτοδοτικό. Μιά ἀεικίνητη ἱεραρχία, µεταβιβάζει ἀπό 
πάνω πρός τά κάτω -οἱ τοπικοί αὐτοί προσδιορισμοί εἶναι 
συμβατικοί--- τίς ἀδιάχοπες θεῖες ἐλλάμψεις. Πάντως, τόσο 
αὐτή ἡ ἀεικινησία, ὅσο καί ἡ ἀγγελοφάνεια καί φωτοφάνεια 
εἶναι κατά βάση θεοφάνεια. Ἔτσι μονάχα τά κχτιστά λει- 
τουργήµατα παίρνουν τίς σωστικές καί φωτοδοτικές δια- 
στάσεις. Άλλωστε ἡ χτίση, σέ ὁποιαδήποτε περιοχή χι ἄν 
ἀναφέρεται κανείς, δέν μπορεῖ ποτέ νά νοηθεῖ ἔξω ἀπό τίς 
θεῖες ἐνέργειες3». Ἑπομένως, κάθε ἀγγελοφάγνεια ἤ ἄποστο- 
λή, ὅπως λέει ἡ "Αγία Γραφή, εἶναι ἀδιανόητη καθεαυτή. Οἱ 


37. Πράξ. 12, 1-15: Δαν. 10, 12-13. 

3δ. Διονυσίου ᾿Αεροπαγίτου, Περί τῆς οὐρανίας ἱεραρχίας 6, 1 Ρα 3, 
200Ώ-201Α. Βλ. καί 7, 1 Ρ 3,2056. 

309. Κολ. 1, 16: «... ὅτι ἓν αὐτῷ ἐκτίσθη τᾶ πάντα ἓν τοῖς οὐρανοῖς καὶ 
ἐπὶ τῆς γῆς, τᾶ ὁρατᾶ καὶ τᾶ ἁόρατα, εἴτε θρόνοι εἴτε κυριότητες εἴτε 
ἀρχαὶ εἴτε ἐξουσίαι». 
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ἄγγελοι, ὡς χτιστά ὄντα, δέν εἶναι πανταχοῦ παρόντες, µήτε 
µέ δική τους πρωτοβουλία μποροῦν νά προωθοῦν τό ἔργο 
τῆς σωτηρίας καί τῆς τελείωσης, δηλαδή ἔξω ἀπό τό ἵεραρ- 
χικό σῶμα. Γι’ αὐτό οἱ ἀγγελοφάνειες εἶναι θεοφάνειες. 
Κατά τήν ἐκκλησιαστική παράδοση οἱ ἄγγελοι συµπαρα- 
στέκουν τούς ἀνθρώπους στό δραματικό ἀγώνα κατά τοῦ 
καχκοῦ καί στήν πορεία τῆς τελείώσης. Στόν κόσμο τῶν ἆἀγ- 
γέλων ἔχει διαδραματιστεῖ κιόλας ἡ τελειωτική πορεία. Κα- 
τά τόν Ἰωάννη Δαμασκηνό οἱ ἄγγελοι, πού ἔμειναν ἑδραῖοι 
στό ἀγαθό, μόνιμα καρπώνονται τίς δωρεές τῆς τελείωσης, 
μετέχοντας στή θεία δόξα αὐξητικῶς καὶ ἁδιαλείπτως. Οἱ 
ὑπόλοιποι ὅμως, πού ἀπομακρύνθηκαν ἀπό τή θεοποιό 
ἐνέργενα, δαιμονίστηκαν καί ἔχασαν τήν τελείωση. Μεταβλή- 


Ἴθηχαν σέ πνεύματα ἀρνητικά καί καταστροφικά. Ἔτσι, δαί- 


µονες εἶναι καταστροφικά πνεύματα, πού λυµαίνονται τό 
ἔργο τῆς σωτηρίας κάνουν τό ἀντίθετο ἀπό ὅ,τι οἱ ἄγγελοι. 
᾽Αρχηγός τους εἶναι ὁ Ἑωσφόρος, ὁ Σατανάς. Εἶναι σαφής 
ἢ διδασκαλία τῆς "Αγίας Γραφῆς καί τῆς παράδοσης ὡς 
πρός τά αἴτια τοῦ δαιμονισμοῦ. Οἱ ἄγγελοι, πού δαιµονί- 
στηκαν, ἐγκατέλειψαν τό ἴδιον οἰκητήριον. Επομένως, µα- 
χριά ἀπό τή θεοποιό ἐνέργεια καί δόξα, οἱ δαίμονες µηδενί- 
ζονται ὡς πρός τήν ἀγαθότητα, ἀναπτύσσοντας καταστρο- 
φικές δυνάµεις40, Γι’ αὐτό εἶναι πέρα γιά πέρα ἀσυμβίβα- 
στοι πρός τή δόξα καί τό μεγαλεῖο τοῦ Θεοῦβ!. Ὁ Ὠριγένης 
δέχεται ὅτι τά πνεύματα, σύµφωνα µέ τή στάση τους πρός 


40. Β΄’ Πέτρ. 2, 4: «Εἰ γᾶρ ὁ Θεὸς ἀγγέλων ἁμαρτησάντων οὐκ ἐφείσα- 
το, ἀλλὰ σιροῖς ζόφου ταρταρώσας παρέδωκεν εἰς κρίσιν τηρουµέ- 
νους...». Ἰούδα 6: «᾽Αγγέλους τε τοὺς μὴ τηρήσαντας τήν ἑαυτῶν ἀρχὴν 
ἀλλᾶ ἀπολιπόντας τὸ ἴδιον οἰκητήριον εἰς πρίσιν μεγάλης ἡμέρας δε- 
σμοῖς ἀιδίοις ὑπὸ ζόφου τετήρηκεν». 

41. Ματθ. 8.29: «Τί ἡμῖν καὶ σοί, Υἱὲ τοῦ Θεοῦ; ἦλθες ὧδε πρὸ καιροῦ 
βασανίσαι ἡμᾶς;». Ἰακ. 2,19: « Καὶ τὰ δαιμόνια πιστεύουσιν καὶ φρίσ- 


σουσιν». 
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τό δημιουργό, διαφοροποιήθηκαν σέ τρεῖς κατηγορίες. Ὅσα 
πέτυχαν νά φτάσουν τήν κορυφή τῆς τελείωσης εἶναι τά 
ἀγαθά πνεύματα: ὅσα ἔμειναν στάσιµα στήν πρόοδο, ἀπό 
τόν κόρο τῆς θέας τοῦ Θεοῦ, ἔγιναν δαίµονες' ὅσα πάλι 
ἁπλῶς ἔχασαν τή θέρµη τῆς ἀγάπης, γινόμενα παγερά, ἔγι- 
ναν ψυχές, καί γιά τό σωφρονισµό τιµωρήθηκαν νά ἔνδυ- 
θοῦν σώματαάΣ. ᾽Αργότερα ἤ πατερική θεολογία θά θεωρή- 
σει ὅτι ἡ τρυφή στή βασιλεία τοῦ Θεοῦ εἶναι ἀκόρεστη θέα, 
ἀκολουθώντας τόν Ὡριγένη, ἀλλά διυορθώνοντάς τον ὡς 
πρός τήν αἰτιολόγηση τῆς ἔκπτωσης τῶν λογιυχῶν ὄντων 
ἀπό τή θεοποιό ἐνέργεια καί δόξα τοῦ Θεοῦ. 


42. Ὡριγένους, Περὶ ἀρχῶν 1,δ. Βλ. Ρίο ετἰεσΗίδοῄεῃ οΏγίςΠ{σμεῃ 
δοἩπβςίε[Ιετ ἄετ εΓσίεπ ἀτοί )αΠτηιπάετίε, τόμος Ε’, Γοἱρζίρ 1913, σελ. 96: 
«Οὐδὲ γὰρ προσωπολήπτης ὁ Θεός, ἵνα πάντα ταῦτα μιᾶς φύσεως ὄντα 
(πάντα γᾶρ λογικά εἰσι ἀθάνατα), τοὺς μὲν ποιῄσοι δαίμονας, τοὺς δὲ 
ψυχάς, τοὺς δὲ ἀγγέλους: ἀλλά δῆλον ὅτι ἕκαστον πρὀς ὃ ἤμαρτε τιµω- 
ρούμενος, τὸν μὲν ἐποίησε δαίμονα, τὸν δὲ ψυχήν, τὸν δὲ ἄγγελον. Εἰ μὴ 
γάρ ἦν τοῦτο, καὶ προὐπῆρχον αἱ ψυχαί, διατί τινας μὲν τῶν νεωστὶ τε- 
χθέντων εὐρίσκομεν τυφλούς, μηδὲν ἁμαρτήσαντας, ἄλλους δὲ μηδὲν 
ἔχοντας χακὀν τικτοµένους; ᾽Αλλὰά δηλον ὅτι προὐπΏῆρχόν τινες ἁμαρτί- 
αι ταῖς ψυχαῖς ἀφ᾽ ὧν ἑκάστη πρὸς τὴν ἀξίαν ἀπολαμβάνει». Βλ. καί 
Περὶ ἀρχῶν 2,8,3, σελ. 160: «Τᾶ λογιχκᾶ τᾶ τῆς θείας ἀγάπης ἀποψυγέντα 
καὶ ἐντεῦθεν ψυχᾶς ὀνομασθέντα τιμωρίας χάριν σώμασι παχυτέροις 
τοῖς καθ’ ἡμᾶς ἐνδυθῆναι καὶ ἀνθρώπους ὀνομασθῆναι». Ἐδῶ νά σηµει- 
ώσω ὅτι οἱ ἀπόψεις αὐτές δέν υἱοθετήθηκαν µήτε ἀπό τή θεολογία µήτε 
ἀπό ἐπίσημη ἀπόφαση τῆς Ἐκκλησίας: ἀπεναντίας, ἐξαιτίας τῶν ὤριγε- 
νιστικῶν ἐρίδων, καταδικάστηκαν ἁπό τήν πέµπτη οἰκουμενική σύνοδο 
τό 553. Πάντως δέν ξέρουμε στό τεταµένο ἐκεῖνο κλίμα τί ἔμεινε ἀτόφιο 
καί τί ἀλλοιώθηκε ἅπ᾿ αὐτά τά σημεῖα τῆς διδασκαλίας τοῦ Ὠριγένῃ. 
Ἐν πάση περιπτώσει, ὁ Ὡριγένης ἁπλῶς δέν δέχτηκε δηµιουργία σώμα- 
τος καί ψυχῆς συγχρόνως ἤ ἔννοεῖ τό φθαρτό σῶμα ὡς ἐπακόλουθο τῆς 
ἀλλοίωσης τῆς ψυχῆς µετά τήν πτώση, και, ἐπειδή δέν ἀρνεῖται τήν κ 
τοῦ µή ὄντος δηµιουργία, ἔτσι χι ἀλλιῶς τά ἐπιλήψιμα παραπάνω στοι- 
χεῖα, σέ σχέση µέ τήν καθαρότητα τοῦ δόγματος, δέν μποροῦν νά θεωρη- 
θοῦν πλατωνικά. 





Οἰκονομια - Γένεση 191 


Σύμφωνα µέ τίς θεολογικές προὐὑποθέσεις, οἱ δαίμονες, 
µιά καί βρίσκονται ἔξω ἀπό τή θεοποιό ἐνέργεια καί δόξα 
τοῦ Θεοῦ, δέν μποροῦν νά εἶναι πανταχοῦ παρόντες, µήτε 


νά δημιουργήσουν κάτι ἐκ τοῦ µή ὄντος. Ὁ πειρασμός τῶν 
δαιμόνων προσβάλλει τό φρόνιµο λογισμό, σκχοτίξει τό νοῦ 


τοῦ ἀνθρώπου καί προξενεῖ εἰδωλικά φαντάσματα. Ὁ Μ. 
᾿᾽Αθανάσιος στή βιογραφία τοῦ Μ. ᾽Αντωνίου σέ πάμπολλες 
θέσεις µιλάει γιά τά πλάσματα τῆς φαντασίας τῶν πειραζο- 
µένων, ὥστε αὐτοί νά νομίζουν ὅτι παλεύουν µέ τερατόµορ- 
φα ὄντα. Πρόκειται γιά µιά «φυσιολογία» τοῦ λόγου καί 
τοῦ νοῦ, καί συνάµα γιά µιά «παθολογία». Οἱ περιγραφές 
εἶναι ρεαλιστικές καί συναρπαστικές. ᾽Απεναντίας πρός 
τούς ἠττημένους ἀπό τόν πειρασμό, ὁ Μ. ᾽Αντώνιος, µετά 
ἀπό εἴκοσι χρόνια ἄσχησης καί δεινῶν ἀγώνων κυβερνᾶται 
ὑπό τοῦ λόγου. Ὁ ἀληθινός ἀσκητής δέν πτοεῖται μπροστά 
στά εἰδωλικά χατασκευάσµατα, στούς μετασχηματισμούς 
καί τίς µιµήσεις τῶν δαιμονικῶν δυνάμεων, γιατί ὅλα αὐτά 
εἶναι φαντασία καί μηδέν. Ὅποιος ἔχει τή θεία δύναμη, 
ἀφανίδει καί σκορπίζει αὐτές τίς σατανιχκές φαντασιώσεις4Μ3. 
Ἡ σατανοφάνεια εἶναι ἐρεθισμός καί προσβολή τῆς φαντα- 


43. Μ. ᾿Αθανασίου, Βίος καὶ Πολιτεία τοῦ ὁσίου πατρὸς ἡμῶν Αντω- 
νίουΡ 26, 857Α: «Καὶ ἣν ὁ τόπος εὐθὺς πεπληρωμένος φαντασίας λεό- 
ντων, ἄρχτων, λεοπάρδων, ταύρων καὶ ὄφεων...». δ6ΟΑ: «Αλλά καὶ πά- 
λιν ὁ ἐχθρός, βλέπων αὐτοῦ τὴν σπουδἠν καὶ θέλων ἐμποδίσαι ταύτην, 
ὑπέβαλεν ἓν ταῖς ὁδοῖς ἀργυροῦ δίσκου μεγάλου φαντασίαν». 861Α: 
«Εἶτα πάλιν οὐκ ἔτι φαντασίαν, ἀληθινὸν δὲ χρυσὸν ἐρριμμένον ἐν ταῖς 
ὁδοῖς ἑώρακεν ἐρχόμενος». Ἐδῶω πρόκειται γιά κάτι ἄκρως ἀξιοσημείω- 
το. Ὁ ἀσκητής εἶδε καί πραγµατικό χρυσάφι’ τοῦτο ὅμως δέν εἶναι δηµι- 
ούργημα τοῦ δαίμονα, ἀλλά ἀνῆκε σε κάποιον φιλάργυρο. Μήτε αὐτό 
πτόησε τόν ἀσκητή. Βλ. καί 865-877Α: «Αλλ᾽ ἡμᾶς οὐδ᾽ οὕτως πάλιν 
χρὴ τοὺς πιστοὺς τάς τε φαντασίας αὐτοῦ φοβεῖσθαι». Οἱ διηγήσεις 
αὐτές εἶναι ἄχρως ἐνδιαφέρουσες, καί μποροῦν νά πάρουν µιά θέση σέ 
«παθολογίες» σύγχρονων εἰδικῶν ἐπιστημόνων. 
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σίας µέ παθολογική ἀλλοίωση τῆς λειτουργίας τοῦ ὀρθοῦ 
λόγου. ᾽Απεναντίας, ἡ ἀγγελοφάνεια, ἔπειδή εἶναι θεοφά- 
γεια, σηµαίνει τήν πραγματική παρουσία τοῦ Θεοῦ στόν κὀ- 
σµο µέσω τῶν ἐνεργειῶν. Στήν ἀγγελοφάνεια, ἀπό τήν πλευ- 
ρά τοῦ προφήτη, τοῦ ἁγίου καί τοῦ ὅποιου πιστοῦ, ἅπαι- 
τεῖται δύναμη καί ἐπιτηδειότητα, γιά νά δεῖ τή θεία δόξα ἔξω 
ἀπό πάθε παθολογική φαντασία 1. 


6. Τό κατ’ εἰκόνα καί τό καθ’ ὁμοίωσιν 


Τό σύνολο τῆς πατερικῆς θεολογίας καί τῶν ἐγχειριδίων 
τῆς Δογματικῆς ἐπανειλημμένα ἔρχεται καί ξανάρχεται στήν 
περιώνυµη ρήση τοῦ πρώτου κεφαλαίου τῆς Γένεσης: Ποιή- 
σωµεν ἄνθρωπον κατ᾽ εἰκόνα καὶ καθ’ ὁμοίωσιν, καὶ ἀρχέ- 
τωσαν τῶν ἰχθύων τῆς θαλάσσης καὶ τῶν πετεινῶν τοῦ 
οὐρανοῦ καὶ τῶν κτηνῶν καὶ πάσης τῆς γῆς καὶ πάντων τῶν 
ἑρπετῶν τῶν ἑρπόντων ἐπὶ τῆς γῆς». Ἔτσι ὁ ἄνθρωπος 
εὐθύς ἐξαρχῆς διαφοροποιεῖται ἀπό τήν ὑπόλοιπη κτίση, 
ἀπό τό φυτικό καί τό ζωικό βασίλειο κατά τά δύο αὐτά 
ἄχκρως περισπούδαστα χαρακτηριστικά: 1) εἶναι δημιούργη- 
μα χατ᾽ εἰκόνα καί καθ’ ὁμοίωσιν τοῦ Θεοῦ, καί 2) ἔχει 
λάβει τήν ἐξουσία νά χυριαρχεῖ πάνω σέ ὁλάκερη τήν κτίση, 
µέ ἄλλα λόγια ἔχει τήν κυριαρχικότητα. Ἑπομένως κατά τή 
διήγηση αὐτή τῆς Γένεσης ὁ ἄνθρωπος δέν διαφοροποιεῖται 
ἀπό τήν ὑπόλοιπη κτίση µέ τά συνηθισμένα Χριτήρια πού 


44. Μ. ᾿Αθανασίου, Βίος καὶ Πολιτεία τοῦ ὁσίου πατρὸς ἡμῶν Αντω- 
γίου Ρᾷ 26. 888Α: «Ὁ γοῦν ἀληθινὸς ἄγγελος, ἀποσταλεὶς παρά τοῦ 
Κυρίου κατὰ τῶν ᾿Ασσυρίων, οὐ χρείαν ἔσχεν ἄλλων, οὗ φαντασίας τῆς 
ἔξωθεν, οὐ τύπων οὐ κρότων’ ἀλλ᾽ ἠρέμα τῇ ἐξονυσίᾳ ἐκέχρητο, καὶ 
ἀνεῖλεν ὀγδοήκοντα πέντε χιλιάδες». 

45. Γέν. 1:26. 
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θέτει κυρίως ἢ φιλοσοφία, ὅτι δηλαδή ὁ ἄνθρωπος διαφέρει 
ἀπό τό ζωικό βασίλειο ὡς προικισµένο ὄν µέ λογική, μέ νοῦ 
παί µέ ἀθάνατη ψυχή. Βέβαια, οἱ ἰδιότητες αὐτές δέν ἆπο- 
κλείονται ἀπό τά βιβλικά καί πατά βάση ἀπό τά πατερικά 
πείµενα, ἀλλά τά χαρακτηριστικά τῆς διαφοροποίησης τοῦ 
ἀνθρώπου ἀπό τήν ὑπόλοιπη µτίση εἶναι πάντοτε, κατά τή 
βιβλική καί τήν πατερική θεολογία, τό κατ’ εἰκόνα καὶ τό 
καθ’ ὁμοίωσιν, καί Ἡ δύναμη τῆς χυριαρχικότητας. Κατα- 
λαβαίνει κανείς εὔχολα ὅτι αὐτά τά χαρακτηριστικά, καί ὄχι 
τά πρντήρια τῆς φιλοσοφικῆς σκέψης, ἐπιβάλλουν µιά σχέση 
ἰδιάζουσα καί ἀκατάλυτη μεταξύ Θεοῦ καί ἀνθρώπου, δηµι- 
ουργοῦ καί δημιουργήµατος. Καΐὶ πέρα ἀπό τήν ἐπιβαλλόμε- 
νη αὐτή σχέση, διαβλέπει κανείς εὔκολα καί τό συγκεκριµέ- 
γο καί πραγµατιστικό χαρακτήρα τῆς βιῤλικῆς διδασκαλίας 
καί τῆς πατερικῆς θεολογίας. ἜἘδω, δηλαδή, δέν ὑπάρχουν 
ἀφηρημένες ἔννοιες, ἀλλά συγπεκχριµένα πράγματα καί 
πραγματικές σχέσεις: εἰκόνα, ὁμοίωση, κυριαρχία. Λογική, 
νοῦς, νόηση, νοητός κόσμος, στοχασμός κτλ. -ἔννοιες κατά 
βάση φιλοσοφικές µέ κατά τό μᾶλλον καί ἥττον ἀφηρημένο 
χαρακτήρα-- δέν ἀπορρίπτονται διόλου, ἀλλά δευτερευό- 
ντως ἐντάσσονται στή σχέση δημιουργοῦ καί δηµμιουργήµα- 
τος µέσω τῆς εἰκόνας, τῆς ὁμοίωσης καί τῆς κυριαρχίας. 

Ὁ τονισμός τοῦ ματ’ εἰκόνα καί τοῦ καθ’ ὁμοίωσιν, 
ὅπως ἀναπτύσσονται στά βιβλικά καί τά πατερικά πείµενα, 
ἀποχλείει ἀφενός τήν ἀφηρημένη σύλληψη τοῦ ἀνθρώπινου 
ὄντος, καί ἀφετέρου ρίχνει τόν ἄνθρωπο σέ µιά δυναμική 
πορεία, πού ὡστόσο ἑδράζεται στή διαπροσωπική σχέση Θε- 
οὔ καί ἀνθρώπου. Τούτη τή δυναμική προοπτική, οἱ πατέρες 
τή στήριξαν καί στή φιλολογική διαφορά καί σχέση τοῦ κατ᾽ 
εἰκόνα πρός τό καθ’ ὁμοίωσιν. Τό δεύτερο δηλώνει πορεία 
ἐνέργειας καί ἀνάπτυξης. Ὡστόσο τοῦτο ἔγινε ὅλως δευτε- 
ρευόντως, ἐπειδή οἱ πατέρες στηρίζονταν περισσότερο, ἤ 








194 Δογματική καί συμβολική θεολογία Γ 


καλύτερα σχεδόν ἐξολοχλήρου, στά πράγματα, στά γεγονό- 
τα καί στίς πραγματικές σχέσεις, καί ὄχι σέ λεξίδια καί 
φρασίδια. Ἐΐναι σαφές, µέ ἄλλα λόγια, ὅτι ἡ ἱστορική πο- 
ρεία τοῦ ἐχλεχτοῦ λαοῦ εἶχε στή ζωή του τούτη τή δυναμική 
σχέση. Γι᾿ αὐτό ἡ παρατήρηση σύγχρονων κυρίως βιβλικῶν 
ἐρευνητῶν ὅτι στό πρωτότυπο ἑβραϊκό κείµενο τό κατ᾽ εἰκό- 
να καί τό καθ’ ὁμοίωσιν εἴναι συνώνυμα, καί ὅτι ἑπομένως, 
οἱ πατέρες στηριζόμενοι στούς Ο’ οἰκοδομοῦν µιά θεολογία 
ἐπί µή αὐθεντικοῦ κειµένου(!/), πέρα ἀπό ὅ,τι εἶναι ἄκρως 
σχολαστική καί ἐπιστημονικά στό ἔπακρο ἐξεζητημένη, διό- 
λου δέν. ἐχτιμᾶ τή βασική προὐπόθεση ὅτι ἢ πατεριχκή θεολο- 
γία στηριζόταν πάντοτε στά πράγματα καί τά γεγονότα. 
Στήν προκειμένη περίπτωση ἀπό τά πράγματα ἀποδεικνύε- 
ται ὅτι µέσω τοῦ λατ’ εἰκόνα καί τοῦ καθ’ ὁμοίωσιν ὁ 
ἄνθρωπος τοποθετεῖται σέ µιά σχέση πορείας, κυριαρχίας 
καί συνδηµιουργίας. 

Πάντως ἡ ἔννοια τῆς εἰκόνας εἶναι κυρίαρχη στή θεολο- 
γική διδασκαλία, ἀκόμη καί σέ λιγοστές ἀλλά οὐσιαστικές 
περικοπές τῆς Κ. Διαθήκης. Ἡ βιβλική θεολογία καί σέ πλή- 
ϱη συμφωνία ἡ πατερική ἀποδίδουν παταρχήν τήν εἰκόνα 
στό Λόγο, στό δεύτερο πρόσωπο τῆς "Αγίας Τριάδας. Ἔτσι 
ὁ Χριστός παλεῖται εἶκόνα τοῦ Θεοῦ, ὡς δημιουργική ἀρχή, 
καί ἔχει φυσικά ἄμεση καί οὐσιαστική ἄναφορά πρός τό 
πρόσωπο τοῦ Θεοῦ Πατέρα ὡς ἀπαύγασμα τῆς δόξας του 
καί χαρακτήρας τῆς ὑπόστασής τονυᾷό, Στήν προκειμένη πε- 
ρίπτωση ὁ Λόγος ἤ ὁ Χριστός (ὥς σαρκωµένος Λόγος) θεω- 

46. Ἓβρ. 1,3: «Ὃς ὢν ἀπαύγασμα τῆς δόξης καὶ χαρακτὴρ τῆς Όπο- 
στάσεως αὐτοῦ, φέρων τε τᾶ πάντα τῷ ρήµατι τῆς δυνάµεως αὐτοῦ...». 
Β΄ Κορινθ. 4,4: «Ἐν οἷς ὁ Θεὸς τοῦ αἰῶνος τούτου ἐτύφλωσεν τᾶ νοή- 
µατα τῶν ἀπίστων εἰς τὸ µή αὐγάσαι τὸν φωτισμὸν τοῦ Εὐαγγελίου τῆς 
δόξης τοῦ Χριστοῦ, ὅς ἔστιν εἰκὼν τοῦ Θεοῦ». Κολ. Ι,15-16: « Ὅς ἔστιν 


εἰκῶν τοῦ Θεοῦ τοῦ ἀοράτου, πρωτότοκος πάσης Ἀτίσεως, ὅτι ἐν αὐτῷ 
ἐχτίσθη τὰ πάντα...». 
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ρεῖται φυσική εἰκόνα τοῦ Πατέρα, κατά τήν περαιτέρω ἀνά- 
πτυξη τῆς ὀρθόδοξης θεολογίας, ὁπότε ἐξαίρεται ὁ ἴδιος ὁ 
Χριστός στήν τάξη τῆς θεότητας. Ἔτσι τούτη ἡ εἰκόνα, κατά 
τήν πατερική θεολογία, θεωρεῖται χαί λέγεται φυσική σέ 
ἀντιδιαστολή πρός τίς τεχνητές εἰκόνεςα”. 

Ὡστόσο ἡἢ θεολογία, ἡ ὁποία ἀνέπτυξε µιά πλούσια δι- 
δασκαλία γιά τήν εἰκόνα ὡς ἀνθρωπολογική ἔννοια, καθιέ- 
ρωσε τρεῖς βασικές θέσεις γιά τό κατ’ εἰπόνα καί τό καθ’ 
ὁμοίωσιν : α) ἣ εἰκόνα φανερώνει µιά ἀμετακίνητη σχέση 
μεταξύ Θεοῦ καί ἀνθρώπου, β) ἀποκλείει τή φυσική συγγέ- 
νεια σέ τούτη τή σχέση, καί δέχεται τήν ἑτερότητα παι συνά- 
μα τήν ἑτερουσιότητα τοῦ δημιουργήµατος σέ ἀναφορά 
πρός τό δημιουργό. Γι’ αὐτό η σωστή ἔχφραση εἶναι: τό 
κατ’ εἰκόνα τοῦ Θεοῦ δημιούργημα, καί ὄχι τό δημιούργημα 
ὡς εἰκόνα τοῦ Θεοῦ. 'Η δεύτερη ἔκφραση, μολονότι εἶναι ἓν 
χρήσει, εἶναι καταχρηστική. Υ) Σ) αὐτή τή σχέση, ὅπως ἤδη 
εἰπώθηκε, ὑφίσταται ἕνας δυναµισµός, µιά τάση γιά τελείω- 
ση τοῦ δηµιουργήµατος. Ἡ δυναμική αὐτή φορά, πάντοτε 
στή σχέση κπτιστοῦ- ἀχτίστου, εἶναι ἀκριβῶς τοῦτο τό μαθ᾽ 
ὁμοίωσιν. Τό δημιούργημα τείνει νά γίνει θεός κατά χάρη, 
νά φτάσει τήν ἄκρα τελείωση, νά μοιάσει τό Θεό. Τούτη ἢ 
φορά ἑξάπαντος εἶναι τό ἀποτέλεσμα μιᾶς προίκας, πού 
ἔδωσε ὁ δημιουργός στό πλάσμα του, ἀλλά δέν μπορεῖ νά 
νοηθεῖ ὡς µιά αὐτόνομη ἐμφυτότητα. Γι’ αὐτό ἀπκριβῶς, ἐνῶ 
ᾗ πατερική θεολογία υἱοθετεῖ τό ἀριστοτελικό σχῆμα δυνά- 
µει- ἐνεργείᾳ, τό Ἐεπερνάει δίνοντας ἐντελῶς διαφορετικό 
περιεχόµενο μεταξύ τοῦ κατ’ εἰκόνα καί τοῦ καθ” ὁμοίω- 
σιν. Ἔδῶ δέν πρόκειται, ὅπως συμβαίνει στήν ἀριστοτελική 
φιλοσοφία, γιά τήν κλειστή πίνηση ἀπό τό δυνάµει ὃν στό 


47. Γιά τά εἴδη τῆς εἰχόνας βλ. τήν ἐμπεριστατωμένη ἀνάπτυξη στή δι- 
δακτορική δνατριβή τοῦ Δημητρίου Ἰω. Τσελεγγίδη, Ἡ θεολογία τῆς 
εἰκόνας καί ἡ ἀνθρωπολογική σημασία τους, Θεσσαλονίκη19δ8, 
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ἐνεργείᾳ στή φορά τῆς ὁλοκλήρωσης καί μορφοποίησης τοῦ 
ὄντος χατά τό εἶδος του. ᾽Απεναντίας, τό κατ’ εἰκόνα ὡς 
προίκα καί δεχτικότητα τοῦ ἀνθρώπου νά δεῖ, νά μιμηθεῖ 
καί νά μοιάσει τό Θεό, ἐξελίσσεται μονάχα σέ σχέση µέ τό 
ζωοδότη Θεό, καταλήγοντας στήν χορυφή τοῦ καθ’ ὁμοίω- 
σιν Θεοῦ. Ἡ κίνηση αὐτή εἶναι συνεχής σέ ἱστορικά πλαί- 
σια, καί συνάμα ἄπειρη φορά µέσα στούς χόλπους τῆς ἄπει- 
ρης θεότητας. ᾽Αρχίζει ἀπό δῶ τήν πορεία, κινδυνεύοντας 
νά παλινδρομήσει, νά μηδενιστεῖ, ἐνῶ πραταιώνεται στή 
σχέση κτιστοῦ--ἀκτίστου µέ τήν ἄσκηση καί τή συνεχή συ- 
γεργία’ χαθώς κατορθώνει νά Ἐεπεράσει τήν πτώση στό µη- 
δέν φτάνει ὁριστικά στήν κορυφή τῆς τελείωσης --καί δέν 
παύει νά πινεῖται πρός τήν ἴδια τή φορά τῆς ζωῆς. Μέ αὐτό 
τόν τρόπο ἡ ὅλη γραµµή καί διαδρομή ξεπερνάει τήν χλει- 
στή κίνηση τοῦ δυνάμει ὄντος πρός τό ἐνεργείᾳ τῆς ἄριστο- 
τελικῆς φιλοσοφίας. 

Πάντως ὁ ἄνθρωπος ὡς κατ’ εἰκόνα καί καθ’ ὁμοίωσιν 
τοῦ Θεοῦ πλάσμα ἔχει τή δεχτικότητα νά δεῖ ὡς συνολική 
ὕπαρξη τό Θεό, νά τόν γευθεῖ, νά συξήσει µαζί του, νά µετα- 
μορφωθεῖ καί νά μεταβληθεῖ σέ πλάσμα θείας ὥὡραιότητας 
καΐ θείου κάλλους. Τοῦτο τό κατ’ εἰκόνα ἢ συνολική πατε- 
ρική θεολογία ἑντοπίζει στή νοερή καί αὐτεξούσια φύση τῆς 
νοούσας ψυχῆςάδ. Ὅμως ἀρκετές φορές, ὅπως ὁ Ἐπιφά- 


48. Εἶναι ἄχρως χαρακτηριστικά τά παρακάτω λόγια τοῦ ὁσίου Κορ- 
δούης: «Τὸ κατ’ εἰκόνα, ὢ φιλόσοφε, νοητέον οὐ κατᾶ τήν σωμάτων σύν- 
θεσιν͵, ἀλλᾶ κατὰ νοερὸν ἐντετυπῶσθαι ὁ τῆς ἀληθείας παρίστησι λόγος. 
"Ακονε τοίνυν καί σύνες. ᾿Αγαθὸς ὢν ὁ Θεὸς τῇ φύσει ἑνέπηξε τῇ νοερᾷ 
τοῦ ἀνθρώπου οὐσίᾳ τὸ κατ’ εἰκόνα αὐτοῦ καὶ ὁμοίωσιν, οἷον τὴν ἄγα- 

:θότητα, τὴν ἁπλότητα, τὴν ἁγιότητα, τὴν καθαρότητα, τὴν µακαριότητα 
καὶ τὰ τούτοις ὅμοια", ἵνα ἅπερ ἐστὶν ὁ Θεὸς τῇ φύσει, ταῦτα κατὰ τὴν 
αὐτοῦ χάριν ἔχειν δυνηθῇ καὶ ὁ ὑπ αὐτοῦ πτισθεὶς ἄνθρωπος, τοῦτ’ ἔστι 
τὸ νοερὸν αὐτοῦ». Βλ. Γελασίου Κυζικηνοῦ, Τῶν κατᾶ τὴν ἓν Νικαίᾳ σύ- 
γοδον πραχθέντων σύνταγμα 2,1 ΡΟ 85,Ι260ΑΒ. 
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γιος, ὁ Ἰωάννης Δαμασκηνός καί ὁ Γρηγόριος Παλαμᾶς, 
ἐντοπίζουν τό κατ’ εἰκόνα στόν ὅλο ἄνθρωπο: ὁ Παλαμᾶς 
μάλιστα λέγει ὅτι στόν ὅλο ἄνθρωπο πραγµατώγεται ἴσως 
(Ξδηλαδή ἐξίσου) καί τό χαθ᾽ ὁμοίωσιν. Χαρακτηριστικό 
εἶναι ἐπίσης τό γεγονός ὅτι στόν ἴδιο θεολόγο καί στό ἴδιο 
κείµενο, ὅπως λόγου χάρη στή νεκρώσιμη ἀχολονυθία, τό 
κατ’ εἰκόνα ἐντοπίζεται πότε στή νοερή φύση τοῦ ἀνθρώ- 
που χαί πότε στόν ὅλο ἄνθρωπο. Ἐντυπωσιακή εἶναι αὐτή 
ἢ περίπτωση τοῦ Ἰωάννη Δαμασκηνοῦ. Ἑπομένως ἢ ἐξήγη- 
ση εἶναι ἁπλή. Ἐπειδή οἱ θεολόγοι πατέρες ἀποδέχονται 
αὐτονοήτως τήν ὑπαρξιακή ἑνότητα καί τήν ψυχοσωματική 
ὑπόσταση τοῦ ἀνθρώπου, δέν ὑφίσταται χανένα πρόβλημα 
µήτε ἀντίφαση, καθώς τό κατ” εἰκόνα ἐντοπίζεται πότε στή 
νοερή φύση τοῦ ἀνθρώπου καί πότε στόν ὅλο ἄνθρωπο. 
Αὐτονόητο εἶναι νά τονίζεται περισσότερο ἢ νοερή φύση 
τοῦ ἀνθρώπου ὡς ἀνώτερη λειτουργία τῆς ψυχοσωματικῆς 
ἑνότηταςθ». 

49. Γρηγορίου Παλαμᾶ, Πρὸς Βαρλαὰμ Β΄ 4δ στό Γρηγορίου τοῦ Πα- 
λαμᾶ συγγράµµατα, τόμος Α’, σελ. 2817: «Καὶ πᾶς μὲν ἄνθρωπος κατ᾽ 
εἰκόνα ἐστὶ τοῦ Θεοῦ, ἴσως καὶ ὁμοίωσιν». Ὅτι οὐχὶ καὶ ἐκ τοῦ Ὑἱοῦ 
ἀλλ᾽ ἐκ µόνου τοῦ Πατρὸς ἐκπορεύεται τὸ Πνεῦμα τὸ "Αγιον, τόμος Α’, 
σελ. 8: «Τί δέ ἐστιν ζῶσαν; ᾿Αείζωον, ἀθάνατον, ταὐτὸν ὅ᾽ εἰπεῖν λογι- 
χήν: ἢ γὰρ ἀθάνατος λογική... τοιαύτη γὰρ ἣ ὄντως ζῶσα ψυχή. Τοῦτο δὲ 
τῷ κατ’ εἰκόνα ταὐτόν, εἰ δὲ βούλει καὶ καθ’ ὁμοίωσιν...». «...ὡς εἴναι 
τὸν αὐτὸν σάρκα καὶ νοῦν καὶ πνεῦμα καὶ τὸ κατ’ εἰκόνα καὶ ὁμοίωσιν 
θείαν τὴν ψυχἠν ἔχειν ἐντελῶς ὡς ἑνιαίαν οὖσαν ἐν νῷ καὶ λόγῳ καὶ 
πνεύματι». Ἐπιφανίου, Κατὰ αἱρέσεων Ρ( 42.3448Β: «Αλλ᾽ εἴναι μὲν 
πιστεύειν ἓν τῷ ἀνθρώπῳ τὸ κατ’ εἰκόνα, ἐν παντὶ δὲ µάλιστα καὶ οὐχ 
ἁπλῶς». Σέ περιώνυµο ἰδιόμελο τοῦ Ἰωάννη Δαμασκηνοῦ, πού ψάλλε- 
ται κατά τή νεκρώσιμη ἀπολουθία, λέγονται τά ἑξῆς χαρακτηριστικά. 
πού δείχνουν τό κατ’ εἰκόνα ν’ ἀνήχει στόν ὅλο ἄνθρωπο, στό σῶμα καί 
στήν ψυχή: «Θρηνῶ καὶ ὀδύρομαι, ὅταν ἐννοήσω τὸν θάνατον, καὶ ἴδω 
ἓν τοῖς τάφοις κειµένην τὴν κατ’ εἰκόνα πλασθεῖσαν ἡμῖν ὡραιότητα, 
ἄμορφον, ἄδοξον, μή ἔχουσαν εἴδος». Σέ ἄλλη συνάφεια, στά ἴδια τά 
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Ἡ δογματική, λοιπόν, ὀφείλει νά δίνει πρωταρχική ση- 
µασία στό κατ’ εἰκόνα καί τό καθ’ ὁμοίωσιν, ὣς δεκτικότη- 
τα καί πορεία γιά τελείωση µέσα στά πλαίσια μιᾶς σχέσης 
καΐ ἕνός ζωτικοῦ χώρου. Ὁ χῶρος αὐτός, ἐνῶ ἐξαρτᾶται 
ἀπευθείας ἀπό τίς ἄχτιστες θεῖες ἐνέργειες, εἶναι συγκεχρι- 
μένος, ἁπτός καί κοινωνικός στό ἔπακρο. Ἡ ἀνάπτυξη τοῦ 
ἀνθρώπου, λοιπόν, εἶναι θέµα δεκτικότητας, προίκας, ἔξαρ- 
τηµένης ἐμφυτότητας καί σχέσης πρός τό περιβάλλον του. 
Δέν πρόκειται γιά χαµιά ἠθική, δικαιική καί ἁπλῶς βουλη- 
τική σχέση, ἀλλά γιά ἕναν πράγματι ζωτικό χῶρο, ὅπου γί- 
γεται ἤ δέν γίνεται η ὁμοίωση µέ τό Θεό, ἡ ἀνάπτυξη καί ἢ 
ἐχλάμπρυνση. Καί τοῦτο συμβαίνει ἐπειδή, κατά τή θεολο- 
γία, ἡ σχέση κτίσης καί Θεοῦ εἶναι ἐνεργειακή, σχέση µε- 


κείµενα τῆς νεκρώσιµης ἀπολουθίας λέγεται ὅτι τό σῶμα καταλήγει στή 
γῆ, ἐνῶ τό κατ’ εἰκόνα τό παίρνει ὁ Πλάστης. Εἶναι σαφές ὅτι, ἐξαιτίας 
τῆς ψυχοσωματικῆς καί ὑπαρξιακῆς ἑνότητας, μπορεῖ κανείς νά ἔπιση- 
µαίνει τό κατ’ εἰκόνα σ᾿ ἕνα µέλος τῆς ἀνθρώπινης ὕπαρξης, καί αὖτο- 
νοήτως ν᾿ ἀνήκει στόν ὅλο ἄνθρωπο. Γι’ αὐτό καί στήν προκειμένη περί- 
πτωση τῆς νεκρώσιµης ἀκολουθίας δέν ὑπάρχει καμιά ἀντίφαση. Πρβλ. 
Ἑἰρηναίου, Ἔλεγχος καὶ ἀνατροπὴ τῆς ψευδωνύμου γνώσεως 5.6, Ρ0 
7.1137Α. Γρηγορίου Νύσσης, Περί κατασκευῆς ἀνθρώπου ΡΟ 44.2338Β- 
236Α: «Ἔστι δὲ τοῦτο, τὸ µήτε κατά τῆν ἑλληνωιὴν ἁπάτην ἓν κακίᾳ τινὶ 
βαρηθείσας τὰς τῷ παντὶ συμπεριπολούσας ψυχάς, ἀδυναμίᾳ τοῦ συµ- 
παραθέειν τῇ ὀξύτητι τῆς τοῦ πόλου κινήσεως, ἐπὶ τὴν γῆν παταπίπτειν 
οἴεσθαι: μηδ᾽ αὖ πάλιν οἰονεὶ πήλινον ἀνδριάντα προδιαπλασθέντα τῷ 
λόγῳ ἄνθρωπον: τούτου ἕνεχκα τήν ψυχἠν γίνεσθαι λέγειν. Ἡ γάρ ἂν ἆτι- 
µοτέρα τοῦ πηλίνου πλάσματος ἢ νοερᾶ φύσις ἀποδειχθείη... Διπλῆς γὰρ 
φύσεως ἡμῶν νοουµένης κατὰ τὴν ἀποστολικὴν διδασκαλίαν, τοῦ τε 
φαινομένου ἀνθρώπου, καὶ τοῦ χεχρυµµένου, εἰ τὸ μὲν προὐπάρχοι, τὸ 
δὲ ἐπιγένοιτο, ἀτελής τις ἡ τοῦ δηµιουργήµατος ἀπελεγχθήσεται δύνα- 
µις». Γρηγορίου Παλαμᾶ, ΠροσωποποιίαιΡΏο 150,13618ΒΟ: «Ἱσχυρισαί- 
µην γὰρ ἐ τῆς γραφικῆς ἀνθρώπου φυσιολογίας ὁρμώμενον, μή ἂν 
ψυχἠν µόνην, µήτε σῶμα µόνον λέγεσθαι ἄνθρωπον, ἀλλᾶ τὸ συναμφό- 
τερον, ὃ δἡ κατ’ εἰκόνα πεποιηκέναι Θεὸς λέγεται». 
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τοχῆς: ἡ κτίση µετέχει στό Θεό γιά νά ὑπάρχεν, νά ζεῖ, νά 
στοχάζεται καί νά θεώνεται, πάντοτε πατά τή δεχτικότητα 
τοῦ κάθε ὄντος. Ἡ ἀπόκρουση, ὅμως, τῆς θεοποιοῦ ἐνέργει- 
ας ὁδηγεῖ στή στέρηση τῆς θείας δόξας, 

Ἐδῶ νά σημειώσω παρενθετικά ὅτι ὁ σχολαστικισµός, 
καί ὄχι βέβαια στό σύνολό της ἤ νεότερη ρωμαιοκαθολική 
θεολογία, θεωρώντας ἀδιανόητη µιά τέτοια µετοχή, δναμορ- 
Φφώνει µιά ἄποψη τοῦ κατ’ εἰκόνα καὶ τοῦ καθ’ ὁμοίωσιν 
στηριγµένη πάνω σέ ἠθικές καί δικαιικές κατηγορίες. Λείπει 
ἡ δυναμική σχέση τοῦ χατ᾽ εἰκόνα πρός τό καθ’ ὁμοίωσιν, 
ἐξοῦ καί ἡ στατική ἀντίληψη τῆς ἀνάπτυξης καί τῆς δικαίω- 
σης τοῦ ἀνθρώπου. Ἐξάλλου ὁ Προτεσταντισµός, μολονότι 
ἀντέδρασε θεολογικά πρός τἰς σχολαστικές θέσεις, τελικά 
δέχτηκε τήν ἴδια στατικότητα καί τόν ἠθικό χαρακτήρα τῆς 
ἀνάπτυξης τοῦ κατ’ εἰχόνα. Κατ᾽ εἰκόνα καί καθ’ ὁμοίωσιν, 
δυό ἐπάλληλα στατικά στρώματα τῆς ἀνθρώπινης ὕπαρξης, 
µέ αὐτονομία στήν ἀνάπτυξή τους, ὅπως τά ἀποδέχτηχε σέ 
γενικές γραμμές ὁ σχολαστικισµός, ὁδήγησαν τήν προτεστα- 
ντική θεολογία, χυρίως τῆς λεγόμενης ὀρθοδοξίας, στήν 
ταύτιση τοῦ κατ’ εἴκόνα πρός τό καθ’ ὁμοίωσιν, ἔτσι ὥστε 
τό προπατορικό ἁμάρτημα νά σηµαίνει παντελή ἐξαχρείωση 
τοῦ ἀνθρώπου καί ἀνάγκη νά στραφεῖ ἣ θεολογία πρός τόν 
ἀπόλυτο προορισμό. Ὅμως, νεότερα δυτικά ρεύματα, στη- 
ριζόµενα κυρίως πάνω σέ βιβλικές ἔρευνες καί προὐποθέ- 
σεις, ἀνακαλύπτουν καί στηρίζουν τή διδασκαλία γιά τή 
σχέση Θεοῦ χαί κόσμου, πού εἶναι σχέση ζωῆς, ὁπότε αὐτό 
τό περιεχόµενο μπορεῖ νά πάρει, στή θεωρία καί τήν πράξη, 
καί ἢ σχέση τοῦ κατ᾽ εἰκόνα καί τοῦ καθ’ ὁμοίωσιν 50. 

50. Στὰ πλαίσια τοῦ οἰκουμενιχοῦ πνεύματος τοῦ Χριστιανισμοῦ θά 
μποροῦσε κανείς νά ἐπισημάνει ὅτι τόσο τό ἠθικό καί δικαιικό πνεῦμα 
τῆς σχολαστικῆς δυτικῆς παράδοσης, ὅσο καί οἱ προὔποθέσεις τῆς διαρ- 
χίας τοῦ Εἰῄοσις (ὅτι τό “Άγιο Πνεῦμα ἐκπορεύεται καί ἐκ τοῦ Ὑἱοῦ), θά 
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7. Τό προπατορικό ἁμάρτημα 


Ἡ διήγηση τοῦ τρίτου κεφαλαίου τῆς Γένεσης, προερχό- 
µενη ἀπό τή γιαχβική πηγή, ἀνακαλεῖ στή μνήμη τοῦ ἐπαρ- 
ποῦς ἀναγνώση -καί ὄχι βέβαια τοῦ ἐγχλωβισμένου ἁπλῶς 
σέ ἠθικιστικά πλαίσια ἤ σέ σχολαστικές ἀναλύσεις ἱστορι- 
κοπριτικῶν εὑρημάτων-- ὑψηλά καί µεστά πείµενα τραγικῶν 
συγκρούσεων. Γνωστό εἶναι σέ ὅλους ὅτι ἢ διήγηση αὐτή 
κάνει λόγο γιά µιά παρακοή τῶν πρωτοπλάστων σέ συγκε- 
πριµένη ἐντολή τοῦ Θεοῦ, νά µή γευθοῦν κατά κανένα τρό- 
πο τόν καρπό τοῦ δέντρου τῆς γνώσης τοῦ καλοῦ καί τοῦ 
χακοῦ. Οἱ συνέπειες τῆς παρακοῆς εἶναι ἄχρως ἐπώδυνες: 
θάνατος, ὡς ἐπιστροφή τοῦ ἀνθρώπου στή γῆ, ἀπό τήν 
ὁποία προῇλθε, ἀφιλόξενο φυσικό περιβάλλον, σκληρή 


μποροῦσαν νά θεωρηθοῦν καταρχήν ὡς θεµιτές ἑρμηνευτικές ἀπόψεις, 
πού ἔπρεπε νά Ναι µιά ἀπάντηση πρός τό περιρρέον Ἀλίμα τοῦ τότε πε- 
ριβάλλοντος. Ἑπομένως, εἶναι πολύ εὔλογη ἡ ἄποψη ὅτι οἱ θέσεις αὐτές 
μποροῦν ν᾿ ἀναβαπτισθοῦν στό ὁλοχληρωμένο χριστιανικό περιβάλλον, 
νοούµενο ἱστορικά καί χαρισµατικά, καί νά διορθωθοῦν ἤ νά συµπλη- 
ρωθοῦν µέτό δυναμισμό αὐτό τῆς σχέσης πτιστοῦ-ἀκτίστου, καί τοῦ ζω- 
τικοῦ χώρου, πού μεταμορφώνεται προοδευτικά καί ἐνεργειακά µέ τή 
σχέση του πρὀς τή φανέρωση τοῦ τριαδικοῦ Θεοῦ. Ρωμαιοκαθολικισµός 
καί Προτεσταντισµός, ἡ καρδιά τῆς δυτικῆς Χριστιανοσύνης καί τοῦ ὃν- 
τυκοῦ πολιτισμοῦ, ἐξάπαντος ἔχουν πολλά νά δώσουν στήν ἀνθρωπότη- 
τα, ἄν στρατευθοῦν πρός τό ὁλοχληρωμένο οἰκουμενικό πνεῦμα. Ἡ 
Ὀρθόδοξη Ἐκκλησία, ἑξάλλου, ἐν µέσω ὠδίνων καί ὀδυνῶν, ἔμελλε νά 
παρουσιάσει ἀρχκετά τραύματα στό ἱστορικό γίγνεσθαι µέσα στό σῶμα 
τοῦ λαοῦ της. Ὅμως τό μεταμορφωτικό πνεῦμα τῆς ζωντανῆς της παρά- 
ὅοσης μέλλει νά Ναι ἢ κορυφαία ἐλπίδα στό χῶρο τῆς οἰπουμένης. (Βλ. 
παραπομπή 45 τοῦ πρώτου κεφαλαίου, ὅπου γίνεται λόγος γιά δύο ἄντι- 
προσωπευτικούς καί μεγάλους θεολόγους τῆς δυτικῆς Χριστιανοσύνης, 
τόν Κ. Βατίῃ, καί τόν Κ. ΚαϊποΠ. 
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ἐργασία, ὠδίνες καί ὀδύνες, λύπες καί ἱδρώτας, ντροπή καί 
γυµνότητα, καί πάνω ἀπό ὅλα φόβος. Ὅλα αὐτά τά δεινά 
πείθουν ὅτι ὁ ἀφηγητής καί συντάκτης τοῦ κειµένου ἐν οὔ- 
δενί κατ’ οὐδένα τρόπον οὐδαμῶς ἐννοεῖ τή σχέση τοῦ 
ἀνθρώπου πρός τό συγκεκριµένο θεῖο θέληµα µέ περιεχόµε- 
νο ἠθικό, νοµικό καί δικαιικό. Πρόκειται γιά σχέση ζωῆς 
καί θανάτου. Ἡ ἄκρως λιτή καί συναρπαστική διήγηση τοῦ 
κεφαλαίου αὐτοῦ τῆς Γένεσης κορυφώνει τή δραματικότητα 
µέ τόν ἐξορισμό τῶν πρωτοπλάστων ἄπό τόν παράδεισο 
καί µέ τήν ἐγκατάσταση τῆς φρουρᾶς τῶν Χερουβίμ µέ τήν 
πύρινη ρομφαία γιά νά κόψουν τήν πορεία τῶν πρωτοπλά- 
στων πρός τό δέντρο τῆς ξωῆς. Ἔτσι Ἡ διήγηση αὐτή θέλει 
γά μᾶς πεῖ ὅτι οἱ πρωτόπλαστου ἤταν τοποθετημένοι μεταξύ 
τοῦ δέντρου τῆς ζωῆς καί τοῦ δέντρου τῆς γνώσης τοῦ χα- 
λοῦ καί τοῦ κακοῦ, τῆς ὁποίας καρπός ὑπῆρξε ὁ θάνατος. 
Καταλαβαίνει κανείς εὐθύς ἐξαρχῆς, καί µέ μόνη μιά 
ἀνάγνωση αὐτοῦ τοῦ κεφαλαίου, ὅτι Ἡ παραπάνω μυθική, 
εἰκονική καί παραβολική διήγηση»! ἐξάπαντος δέν μπορεῖ 
γά ἑρμηνευθεῖ μονάχα µέ τίς ἱστορικοφιλολογικές ἐπιμέ- 
ρους ἐξερευνήσεις, ἀλλά µέ εὐρύτερες ἱστορικές ἀναδρομές 
µέ ἔνταξη αὐτοῦ τοῦ συναρπαστικοῦ δράµατος στήν περιρ- 
ρέουσα ἀτμόσφαιρα τῆς θρησκευτικῆς καί πολιτιστικῆς πα- 
ράδοσης τοῦ Ἰσραήλ. Οἱ ἐπιμέρους ἐξερευνήσεις ὡστόσο, 
πάντοτε καλοδεχούµενες, μποροῦν νά βοηθοήσουν οὖκ ὁλί- 
γον τήν ἑρμηνεία τῶν κειμένων, ἐνῶ ἀπομονωμένες ἀπό τό 
καθόλου ἑρμηνευτικό σχΏμα δέν λένε τίποτα. Ἡ ἱστορία, ἤ 
ξωή χαΐ ὁλάκερο τό σύμπαν νοοῦνται σέ καθολικές διαστά- 
σεις καί ὄχι σέ θλιβερά ἀποσπάσματα, θρφαύσµατα καί ἔρει- 
πιῶνες τῆς κατακερµατισµένης σκέψης. Θεώρησα, λοιπόν, 


5! "Ακρως ἐπιτυχής καί χαρακτηριστικός εἶναι ὁ ὁὀρισμός περί μύθου 
τοῦ φιλοσόφου Θέωνα: Μῦθός ἐστι λόγος ψευδής εἰκονίζων ἀλήθειαν. 
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φρόνιµο καί σκόπιμο νά παρενθέσω αὐτά τά λίγα, ἐπειδή 
πρόκειται γιά ἕνα θέµα ἄκρως σπουδαῖο χαί λεπτό, γιά τό 
ὁποῖο ἔχουν εἰπωθεῖ πάµπολλα, ἀπό ἄποψη ἐπιστημονική, 
φυλοσοφική, θεολογική, πολεμική καί προπαντός ἄλλου πα- 
θανοϊκή. ᾽Ακόμη καί σεξουαλικό κρίμα θεωρεῖται τό προ- 
πατορικό ἅμάρτημα. Καί τοῦτο συμβαίνει, ἐπειδή τό φίδι, 
ὡς πειραστής στό δράµα τῆς πτώσης, παραπλανᾶ οὐκ ὁλί- 
γους νά φαντάξονται σεξουαλικά κπρίµαταῦ2. Ὅμως ὀφεί- 
λουν γά ξέρουν ὅτι στή μυθολογία πλούσιοι καί ποικίλοι 
εἶναι οἱ συμβολισμοί τοῦ φιδιοῦ53. 


52. Ὁ ἐνδιαφερόμενος ἀναγνώστης μπορεῖ νά βρεῖ ἄκρως τεκµηριωµέ- 
νες ἀπόψεις, µέ βάση πλούσια βιβλικά καί πατερικά δεδοµένα, περί τοῦ 
ὅτι τελείως ἄσχετη εἶναι ἢ σεξουαλικότητα μέ τό προπατορικό ἁμάρτη- 
μα, στά ἔργα τοῦ Νίκου ᾽Α. Ματσούκα, Ἐπιστήμη, φιλοσοφία καί θεολο- 
γία στήν '᾿Εξαήμερο τοῦ Μ. Βασιλείου (Φιλοσοφική καί Θεολογική Βι- 
βλιοθήκη 10), Θεσσαλονίκη 219900, καὶ Τό πρόβλημα τοῦ κακοῦ (Φιλοσο- 
φική καί Θεολογική Βιβλιοθήκη 5), Θεσσαλονίκη 21986. ᾽Ακόμη μήτε οἱ 
πλατωνικοί µήτε οἵ νεοπλατωνικοί μήτε οἱ γνωστικοί µήτε οἱ Μανιχαῖοι 
µήτε ὁ Φίλων ταυτίζουν σεξουαλικότητα χαί πτώση. Κατ’ αὐτούς, 
ἁπλούστατα, µετά τήν πτώση τῶν ψυχῶν ἤ τῶν νοῶν ἤ τῶν πνευματικῶν 
σπινθήρων στόν ὑλικό κόσµο, ὁ γάµος διαιωνίζει τόν ἐγκλωβισμό τους 
στήν ὕλη, ὅμως ἡ γαµική συνάφεια πρωτογενῶς χαµιά σχέση δέν ἔχει 
πρός τήν πτώση. Πολύ περισσότερο οἱ πατέρες, πού σύν τοῖς ἄλλοις ὡς 
σφόδρα ἀντιμανιχαϊστές θεωροῦν τό γάμο εὐλογημένο δῶρο τοῦ Θεοῦ 
γιά νά νικηθεῖ ὁ θάνατος, δέν θά μποροῦσαν νά ἑρμηνεύσουν τήν πτώση 
ὡς σεξουαλική σχέση! Κανένας ἀπολύτως, µήτε ὁ Κλήμης Αλεξανδρεύς 
µήτε καί ὁ Μ. ᾽Αθανάσιος, περί τῶν ὁποίων στά παραπάνω ἔργα ἀναφέ- 
ρονται καί ἑρμηνεύονται ἐκτενή κείµενα τῶν ἔργων τους, ταυτίζουν προ- 
πατορικό ἁμάρτημα καί σεξουαλικότητα -κατ᾽ ἀνάγκη χρησιμοποιῶ 
αὐτή τή φρικαλέα λέξη, γιατί δέν ἐπιθυμῶ νά τήν ἀντικαταστήσω µέ τόν 
ἔρωτα καί τήν ἐρωτικότητα! 

53. Στό ἔπος τοῦ Γκιλγκαμές, λόγου χάρη, τό φίδι Ἀλέβει ἀπό τόν ἄν- 
θρωπο τό βότανο τῆς ἀθανασίας. Ἡ μοιραία αὐτή πράξη γίνεται, ὅταν ὁ 
Γκιλγκαμές κατεβαίνει στόν ΄Αδη γιά νά πάρει στόν πάνω κόσμο τόν 
Ἐγκιντού. Φεύγοντας µαζί μέ τόν Ἐγκιντού, πῆρε καί τό βότανο τῆς 
ἀθανασίας, πού τό ἔχασε καθώς δρασκέλιζε τήν ἔξοδο τοῦ “Αδη. Τό φίδι 
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Ἡ πατεριχή θεολογία στηρίζεται ἐξολοκλήρου στρ περιε- 
χόµενο τοῦ τρίτου κεφαλαίου τῆς Γένεσης, ἀλλά ἑξάπαντος 
σέ συνάρτηση πρός ὅλα τά δραματικά Ἰγογοτα τῆς ἰστο- 
ρίας τῆς θείας οἰκονομίας, καί πατά ῥάυμαστή ποοσαομο; 
στικότητα πρός τό περιρρέον πνευματικό Χχλίμα τῆς τοτε 
ἐπικρατούσας φιλοσοφικῆς γλώσσας. θμώς, ἄν παγείς 
ἐρευνήσει σωστά τά πατερικά χείµενα, μένει κος μα 
τήν πιστότητα µέ τήν ὁποία μεταμορφώνεται η ώς. εἶνο- 
νική καί παραβολική γλώσσα τῆς Αγίας Γραφῆς σ’ ἕνα δυ- 
ναμικό καί ἐξελικτικό σχῆμα, πού ἀγκαλιάζει σέ µιά ἑνότη- 
τα κτίση, ἱστορία καί ἄνθρωπο. 

[Από τ τή πια τει κας μεριά Ἡ κατά φύση πχ τοῦ «ἀνυα που 





πειρασμός. γιά΄ ς 
προοδευτική ἀνάπτυ υξη | τοῦ οὔ ἀνθρώπου, μέσω. τῆς σχέ σης 





σα στό δέντρο τῆς ος παί στό δέντρο τῆς γνώσης τοῦ κα- 
λοῦ χαί τοῦ κακοῦ. ᾽Από τό ἕνα µέρος ἡ ὑπακοή, πού 
ἐγγυᾶται γεύση τῆς ζωῆς καί πλήρη ἄνθηση αὐτῆς, καί ἀπό 
τό ἄλλο ἡ παρακοή ὡς γνώση τοῦ καλοῦ καί τοῦ καχκοῦ, πού 
σηµαίνει στέρηση χαί θάνατο. Μιά καί μοναδική (η τοῦ 
εἶναι καί τῆς ζωῆς ὑπάρχει, πού εἶναι ὁ δημιουργός Θεός. 
Ὅλα αὐτά διαδραματίζονται σέ µιά πορεία ἀγώνα, ον 
γκρουσης καί δημιουργίας, ἤ καλύτερα συνδημιουργίας. ο 
ἄνθρωπος δέν βαδίζει τό δρόµο πού ὁδηγεῖ ο. δεντθυ τῆς 
ζωῆς, στή συνδηµιουργία, στήν ἰσοθεῖα μέσω τῆς πακοις 
ἐπιλέγει τήν ἄμεση ἰσοθεῖα µέσω τῆς παραχοῖς. Ὅμως Π πα- 
ρακοή σηµαίνει ἀνταρσία καί ἐξορισμό από ον παρροισς 
τῆς ὄντως ζωῆς. Πάντως µιά εἶναι τελικά ῃ ὁδός: ἵ πορεία 
πρός τή ζωή. Λαθεμένος κατά τραγικό τρόπο εἶναι ὁ προσα- 
παραμόνευε χι ἔκλεψε τό βότανο τῆς ἀθανασίας. Καμιά σχέση τοῦτο τό 
δράµα µέ τη σεξουαλικότητα! 





204 Δογματική καί συμβολική θεολογία Γ 


νατολισµός. 

Ἡ πατερική θεολογία ἐντάσσει ὅλο αὐτό τό δράµα καί τή 
σχέση στά ὅρια κτιστοῦ--ἀκτίστου, ὄντος καί µή ὄντος. Ἡ 
κτίση νοµοτελειακά μετέχει στόν ἄκτιστο Θεό. Ἡ µετοχή 
αὐτή ἐξασφαλίζει τό εἶναι καί τήν περαιτέρω προχοπή. Ἡ 
περαιτέρω αὐτή προκοπή τῶν λογικῶν πλασμάτων, κατά τά 
δεδοµένα τοῦ κατ’ εἰκόνα καί τοῦ καθ᾽ ὁμοίωσιν, πραγµα- 
τώνεταν στήν ὑπάκοη σχέση τοῦ µή ὄντος, τοῦ κτίσματος, 
πρός τό ζωοδότη Θεό. Ἑπομένως µιά στρεβλή καί ἀνυπά- 
Χοη σχέση δέν ἐξαφανίζει µηδενιστικά τόν ἄνθρωπο, ἀλλά 
διακόπτει τήν ἀνάπτυξη, σκοτεινιάζει τό ζωτικό περιβάλ- 
λον τῆς ζωοποιοῦ σχέσης. Ὅμως ποιά εἶναι αὐτή ἢ παρα- 
κοή καί ἡ γνώση τοῦ καλοῦ χαί τοῦ κακοῦ, δηλαδή ἡ πικρή 
αὐτή γεύση τοῦ θανάτου; παρακοή, κατά τήν πατεριχή θεο- 
λογία, εἴναι ἡ λήθη τοῦ Θεοῦ, ἣ διακοπή τῆς δοξολογικῆς 
σχέσης (ὡς ἐκδήλωσης φιλίας καί ἀγάπης καί ὄχι ὡς ταπει- 
νωτικῆς ἐξουθένωσης), ἡ ἀποστασία ἀπό τά νοητά - ὁπότε 
θραύεται ἡ ἑνότητα αἰσθητῶν καί νοητῶν--, ἡ ἐγωκεντρική 
συσπείρώὠση τοῦ ἀνθρώπου ἰδιοτελῶς στήν ἀτομικότητά του 
Χτλ. κτλ. Στήν Πρός Ρωμαίους Ἐπιστολή ὃ ᾿Απόστολος 
Παῦλος, άνοντας λόγο γιά τήν ἀποστασία τοῦ ἀνθρώπου, 
ἄχρως χαρακτηριστικά τονίζει αὐτή τήν παραχκοή: «... διότι 
γνόντες τὸν Θεὸν οὐχ ὡς Θεὸν ἐδόξασαν ἢ πὐχαρίστησαν, 
ἀλλὰ ἐματαιώθησαν ἓν τοῖς διαλογισμοῖς αὐτῶν, καὶ ἔσχο- 
τίσθη ἢ ἀσύνετος αὐτῶν καρδία»δ4. Μολονότι τόν γνώρισαν 
τό Θεό, δέν τόν δοξολόγησαν µήτε τόν εὐχαρίστησαν. Αὐτή 


εἶναι ἢ διακοπή τῆς σχέσης, πού δέν εἴναι ἁπλῶς ἠθική ἀλλά 






ται ἀπό τόν ἄνθρωπο. Ἐδῷ πρέπει νά τονιστεῖ κάτι ἄκρως 


54. Ρωμ. 1,21. 
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σπουδαῖο. Τό προπατορικό ἁμάρτημα εἶναι δυναμικό --ὅσο 
χαί νά φαίνεται τοῦτο παράδοξο-., µιά ἀπαρχή συνεχῶν µε- 
ταπατορικῶν ἁμαρτημάτωγ. Τό ἴδιο δράµα παίζεται στήν 
κονίστρα τῆς κτίσης καί τῆς ἱστορίας' ὑπαχκοή φιλίας, ἀγά- 
πης, δοξολογίας, ἀνάπτυξης' παρακοή λήθης, ἀμνησίας, 
σχότους καί ὀδύνης λόγω τῆς στέρησης. Τοῦτο, λοιπόν, σέ 
γενιχές καί ἁπλές ἐπισημάνσεις εἶναι ἡ ἑρμηνεία τοῦ προπα- 
τορικοῦ ἁμαρτήματος ἀπό τό σύνολο, θά ἔλεγε κανείς, τῆς 
πατερικῆς θεολογίας. 





κ μωρο νο ο μοπου νο ο μομυυ ---- --- 


θακοῇς, γιά νά φτάσει μέ συνδημιουργική ἀνάπτυξη στήν 
ἰσοθεῖα, στό καθ’ ὁμοίωσιν Θεοῦ, πού εἶναι δῶρα τοῦ πλά- 





κή καί ὀδυνηρή γιά τούς ἀτελεῖς καί ἀνυπόμονους, ὁπότε 
ἐξαιτίας τῆς ἐγωκεντρικῆς τους συσπείρωσης χάνουν τή θε- 
οποιό εὐεργεσία τοῦ δέντρου τῆς ζωῆς. Μέ ἄλλα λόγια, Ἡ 
αὐτογνωσία αὐτή, δηλαδή ἢ γνώση τῆς οἰκείας φύσης, δέν 
ἀφορᾶ ἁπλῶς τήν κατάσταση. τῆς ἀνθρώπινης φύσης, τά 


55. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀχριβής τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 
2,11 ΡΟ 94.913ΑΒ-ΟΙ6ΑΒ: «Τὸ μὲν ξύλον τῆς γνώσεως ἀπόπειράν τινα 
καὶ δοχκιμὴν καὶ γυµνάσιον τῆς τοῦ ἀνθρώπου ὑπαχκοῆς καὶ παρακοῆς. 
Διὸ καὶ Ἐύλον τοῦ γινώσχειν παλὸν καὶ πονηρὸν πέκληται, ἢ ὅτι δύνα- 
µιν ἐδίδου γνωστιχκήν τοῖς µεταλαμβάνουσιν τῆς οἶκείας φύσεως, ὅπερ 
καλὸν μὲν τοῖς τελείοις, κακὸν δὲ τοῖς ἀτελεστέροις... Τὸ δὲ τῆς ζωῆς 
Ἐύλον ἢ Ἑύλον ἔχον ἐνέργειαν ζωῆς παρεχτικήν ἢ τοῖς τῆς ζωῆς ἀξίοις 
καὶ τῷ θανάτῳ μὴ ὑποκειμένοις µόνοις ἐδώδιμον». 
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που πρός τό ζωοδότη Θεό. Ἡ κακή αὐτογνωσία συγχέει τά 
ὅρια τῆς πτιστότητας --ἑπομένως εἴναι γνώρισμα ἀτέλειας 
καί ἔλλειψης προόδου στή σχέση-- καί ὁδηγεῖ σέ µιά πέρα 


ν πέρα ἐσιφαλμένη ἐκτίμηση. Αντί ὁ -ἀτελῆς ἄνθρωπος, ὁ 


πά τὰ Ίένει θεός κατά χάρη, ἑκαναστατεῖ καὶ βάζει κατά 
φαντασία στό θρόνο τοῦ! Θεοῦ τόν ἑαυτό του, σταματώντας 
νά. τόν δοξάξει καί νά τόν εὐχαριστεῖ. Ἑπομένως σύµφωνα 
μέ τό κ καθόλου. ἑρμηνευτικό σχῆμα καί ὄχι µέ ἐπιμέρους 
ἱστορικοφιλολογικά εὑρήματα --χρήσιμα ἁπλῶς γιά τήν κα- 
λύτερη κατανόηση-- ἐδῶ πρόκειται ὄχι γιά µιά ἠθική παρά- 
βαση-- ἄλλωστε πῶς δικα δικαι ολογοῦνται τόσες καί τόσες ὁδυ- 
νηρές συνέπειες, ἀριθμούμενες ἀπό τόν ἀφηγητή τοῦ δρά- 
ματος;. «μήτε γιά προσβολή μιᾶς δικαιικῆς τάξης, ἀλλά γιά 
ὕβρη, τραγική σύγκρουση τῶν πεπερασμένων ὁρίων τοῦ Ἠτι- 
στοῦ πλάσματος πρός τά 
µέσα σέ ἵστορικά δεδοµένα: πρόπειται γιά “διάρρηξη | μιᾶς 
σχέσης ζωῆς, γιά ματαίωση μιᾶς τελειωτικῆς πορείας, γιά 
μιά ὀντολογική παραχάραξη, γιά στροφή σ’ ἕναν ἄλλο δρό- 
μο. Γι’ αὐτό ἡ πατερική θεολογία εἶδε τό προπατορικό 
ἁμάρτημα ὡς ἀρρώστια καί δέν ἔκανε λόγο γιά καμιά κλη- 
ρονοµική ἑνοχή παρά μονάχα γιά κληρονόµηση τῆς φθορᾶς 
καί τοῦ θανάτου56. Ἔτσι κατά τήν ἀριστουργηματική διήγη- 





56. Κυρίλλου ᾽Αλεξανδρείας, Εἰς τὴν Πρὸς Ρωμαίους Ἐπιστολὴν Ρα 
74,.789ΑΒ: «Νενόσηκεν οὖν ἣ φύσις τήν ἁμαρτίαν διὰ τῆς παρακοῆς τοῦ 
ἑνός, τουτέστιν ᾽Αδάμ’ οὕτως ἁμαρτωλοί κατεστάθησαν οἱ πολλοί, οῦχ 
ὡς τῷ ᾿Αδᾶμ συµμπαραβεβηκότες, οὐ γάρ ἦσαν πώποτε, ἀλλ’ ὡς τῆς ἐχεί- 
νου φύσεως ὄντες τῆς ὑπὸ νόμον πεσούσης τὸν τῆς ἁμαρτίας. Ὥσπερ 
τοίνυν ἠρρώστησεν ἡ ἀνθρώπου φύσις ἓν ᾿Αδᾶμ διὰ τῆς παρακοῆς τήν 
φθορᾶὰν εἰσέδυ τε οὕτως αὐτὴν τὰ πάθη, οὕτως ἀπήλλακται πάλιν ἓν 
Χριστῷ». Βλ. Ἰωάννου Ρωμµανίδου, Τὸ προπατορικὸν ἁμάρτημα, Θεσ- 
σαλονίκη 21970. Βλ. ἐπίσης τή διδακτορική διατριβή τοῦ ᾿Αθανασίου Β. 
Βλέτση, Ὀντολογία τῆς πτώσης στή θεολογία τοῦ Μαξίμου Ὅμολογη- 
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ση τοῦ τρίτου κεφαλαίου τῆς Γένεσης, ἡ ὁποία φτάνει τό 
ὕψος ἀχραίων τραγικῶν συγκρούσεων, τά περιζώματα, πού 
ἔραψαν οἳ πρωτόπλαστοι ἀπό φύλλα συκιᾶς, ὁ Θεός τά 
ἀντικαθιστᾶ µέ δερµάτινους χιτῶνες. ᾽Ανεξάρτητα ἀπό τίς 
ἕρμηνεῖες πού δόθηκαν, κυρίως ἀλληγορικές ἀπό τόν Ὥρι- 
γένη καί τό Γρηγόριο Νύσσης», ἐδῶ διαχέεται ἡ ἐλπίδα γιά 
λύση τοῦ δράματος, καί µέ τήν ὑπόσχεση ὅτι οἱ ἀπόγονοι 
τῆς γυναίκας, τελικά, θά συντρίψουν τό φίδι!»δ Ἐν πάση πε- 
ριπτώσει, ἣ ἑρμηνεία, πού δίνουν ὁ Ὠριγένης καί ὁ Νύσσης, 
κυρίως ὁ δεύτερος, εἶναι σύμφωνη µέ τίς προὐποθέσεις τῆς 
ὀρθόδοξης θεολογίας. Ἡ διασάλευση τῆς σχέσης ὄντος καί 
µή ὄντος ὁδηγεῖ τόν ἄνθρωπο στή φθαρτή ζωή” καί τούτη 
ὅμως διέπεται ἀπό τή φυσική νοµοτέλεια τῆς θείας πρόνοι- 
ας, τῶν ἴδιων τῶν ζωοποιῶν ἐγεργειῶν, νοούµενη πάντοτε 
σέ σχέση µέ τήν κτιστή πραγματικότητα. ᾽Από τή ζωή τούτη 
γίνεται ἡ πορεία γιά τή μεταμόρφωση καί τελείωση. 

Στήν προκειμένη περίπτωση τόσο κατά τό τρίτο κεφά- 
λαιο τῆς Γένεσης, ὅσο καί κατά τήν περαιτέρω ἑρμηνεία τῶν 
πατέρων, εἶναι ἔκδηλη κατά πάντα ἡ «ἀντιμανιχα ϊκή» τάση: 
τίποτα δέν παρεμβάλλεται μεταξύ Θεοῦ καί ἐπαναστάτη 
ἀνθρώπου: µήτε ἡ παρέμβαση τοῦ φιδιοῦ σηµαίνει αὐτοδύ- 
ναµο (κακό) ἀντίπαλο τοῦ Θεοῦ. Τούτη ἡ «ἀντιμανιχαϊκή» 
τάση συμφωνεῖ ἐξάπαντος καί µέ τήν ἴδια καταφανή τάση 


τοῦ, Θεσσαλονίκη 1994. 

57. Κατά τόν Ὠριγένη οἱ δερµάτινοι χιτῶνες εἶναι τά ἀνθρώπινα σώ- 
µατα. “Ο Νύσσης θεωρεῖ τούς δερµάτινους χιτῶνες ὡς τή συνολική ζωή 
τοῦ ἀνθρώπου µέ τά φυσιοκρατικά της χαρακτηριστικά, πού µεταµορ- 
φώνονται καὶ ἀπαθανατίζονται µέσω τῆς ἓν Χριστῶ ἀπολύτρωσης. (Βλ. 
Ὠριγένους, Εἰς τὴν Γένεσιν ἐκλογαὶ ΡΟ 11, 101Α. Γρηγορίου Νύσσης, 
Περὶ ψυχῆς καὶ ἀναστάσεως ΡΟ 46, 148Α-Ι49Α). 

58. Ἡ ὑπόσχεση αὐτή ἀπό τήν ἐκκλησιαστική παράδοση θεωρήθηκε 
Πρωτευαγγέλιο. Φυσικά,µιά τέτοια θέση θά ταν παράδοξο νά μποροῦσε 
νά τεχμηριωθεῖ µέ ἱστορικοφιλολογική ἔρευνα! 
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τοῦ πρώτου κεφαλαίου τῆς Γένεσης, προερχόµενου ἀπό τήν 
ἱερατική πηγή. Γι’ αὐτό, πολύ σωστά, οἳ πατέρες ἑρμηνεύ- 
ουν τήν πτώση µέ µιά ὀντολογία, τῆς ὁποίας ὁ θάνατος 
εἶναι παρασιτική δύναμη τῆς ὕπαρξης, τραῦμα καί παρά 
φύση κατάσταση. Ἐξοῦ καί ἢ ἀναγκαιότητα τοῦ γάµου, 
ἀφοῦ ὑπάρχει θάνατος, ὁ ὁποῖος ἔτσι χι ἀλλιῶς ὡς ἐχθρός 
πρέπει νά κατατροπωθεῖ. Ὁ γάμος εἶναι τό πρῶτο ἀντίδοτο 
κατά τοῦ θανάτου. Πολύ ἐπαναστατικά ὁ Ἰωάννης Δαμα- 
σκηνός θεωρεῖ τό γάµο ὡς τρανό ἐφόδιο πολέμου, γιά νά 
µή ἀναλωθεῖ τό γένος τῶν ἀνθρώπων ἁπό τό θάνατο. Τήν 
ἴδια γραµµή ἀκολουθοῦν πλεῖστοι ὅσοι θεολόγοι πατέρες»». 


59. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 
Ρα 04, 1208Α: «Ἐν παρθένου γὰρ γῆς ὁ ἄνθρωπος πεπλαστούργηται, ἔχ 
μόνου ᾿Αδὰμ Ἐὔα ἔχτισται, ἐν παραδείσῳ παρθενία ἐπολιτεύετο... ὅτε 
διά τῆς παραβάσεως θάνατος εἲς τὸν κόσμον εἰσῆλθε, τότε ἔγνω ᾿Αδάμ 
Εὔαν τὴν γυναῖκα αὐτοῦ... ὥστε διᾶ τὸ μὴ ἐκτριβῆναι καὶ ἀναλωθῆναι 
τὸ γένος τῶν ἀνθρώπων ὑπὸ τοῦ θανάτου ὁ γάμος ἐπινενόηται, ὡς ἂν 
διὰ τῆς παιδοποιίας τὸ γένος τῶν ἀνθρώπων διασώξηται... Ἐδύνατο 
γᾶρ ὁ Θεὸς καὶ ἑτέρῳ τρόπῳ τὸ γένος πληθῦναι, εἰ τὴν ἐντολῆν µέχρι τέ- 
λους ἐτήρησαν ἀπαραχάρακτον. ᾽Αλλ᾽ εἰδώς ὁ Θεὸς τῇ προγνώσει 
αὐτοῦ, ὁ πάντα εἰδῶς πρὶν γενέσεως αὐτῶν, ὡς µέλλουσιν ἐν παραβάσει 
γίνεσθαι καὶ θανάτῳ κατακρίνεσθαι προλαβῶν ἐποίησε τὸ ἄρρεν καὶ τὸ 
θῆλυ καὶ αὐξάνεσθαι καὶ πληθύνεσθαι προσέταξεν». Ἰωάννου Χρυσο- 
στόµου. Εἰς τὴν Γένεσιν ΡΟ 53, 125: «Μετᾶ γὰρ τὴν παράβασιν τὰ τῆς 
συνουσίας γέγονεν’ ἐπεὶ μέχρις ἐχείνου καθάπερ ἄγγελοι οὕτω διητῶντο 
ἓν τῷ παραδείσῳ...». Περὶ παρθενίας ΡΟ 48,544: «Ὅπου γὰρ θάνατος, 
ἐχεῖ γάµος: τούτου δὲ οὐκ ὄντος, οὐδὲ οὗτος ἔπεται». Μαξίμου Ὅμολο- 
γητοῦ, Κεφάλαια διάφορα θεολογικά τε καὶ οἰκονομικὰ Ρα 90,1328: 
«᾿Αρχὴν ἔσχε μετὰ τὴν παράβασιν ἡ τοῦ ἀνθρώπου φύσις τῆς ἰδίας γενέ- 
σεως τὴν καθ’ ἡδονὴν ἐκ σπορᾶς σύλληψιν, καὶ τὴν κατά ρεῦσιν γέννη- 
σιν». Γρηγορίου Νύσσης, Περὶ κατασκευῆς ἀνθρώπου ΡΟ 44,18965. Πολ- 
λοί θεολόγοι δέν προσέχουν ὅτι οἱ πατέρες κάνουν µιά ὀντολογία, στό 
Χέντρο τῆς ὁποίας εἰσβάλλει παρά φύση ὁ θάνατος: ὁπότε ἀχολουθεῖ µιά 
γέα ὀντολογική ἐκδήλωση, ὅπου ἐγκαθίσταται ἰσχυρός ὁ νόμος τῆς θνη- 
τότητας. Επομένως ἢ µή ἀναγκαιότητα τοῦ γάµου πρίν ἀπό τήν εἰσβολή 
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Ἡ θέση αὐτή τῶν πατέρων πολύ ὁμοιάζει τή σηµερινή ἄπο- 
Ψη τῶν βιολόγων ὅτι ἡ ζωή εἶναι ἰσχυρότερη ἀπό τό θάνα- 
το, µιά καί προχωράει µέ τήν παραγωγή ἀπογόνων. Ἔτσι 
παταλαβαίνει κανείς πόση ἐπιπολαιότητα ἔχουν οἱ ἰσχυρι- 
σµοί οὐκ ὀλίγων προχειρολόγων, θεολόγων καί ἄλλων 
ἐρευνητῶν, οἱ ὁποῖοι κάνουν λόγο γιά προπατορικό ἁμάρ- 
τηµα, κατά τή βιβλική καί πατερική θεολογία, ταυτιζόµενο 
µέ τή σεξουαλικότητα. 

Ἑπομένως τά μυθικά ἀρχέτυπα, οἱ εἰκονικές παραστά- 
σεις καί οἱ παραβολικές διηγήσεις πρέπει νά ἑρμηνεύονται 
µέσα στό χλίµα τῶν συγκεκριμένων, αἰσθητῶν καί πνευµα- 
τικῶν πραγμάτων τῆς ἱστορίας τοῦ Ἰσραήλ καί τῆς Ἐκκλη- 
σίας. Γι) αὐτό χαί ἡ ἄχρως δυσερµήνευτη διήγηση τῆς Γένε- 
σης 60 γιά τήν προέλευση τῶν γιγάντων τῆς γῆς, ἀπό τό γά- 
μο τῶν ἀγγέλων (υἷῶν τοῦ Θεοῦ κατά τό κείµενο τῶν Ο’) µέ 
τίς θυγατέρες τῶν ἀνθρώπων, κατά χανένα τρόπο δέν πρέ- 
πει νά ἑρμηνευθεῖ ὑπερβατικά ἤ πλατωνικά, σάµπως ὁ ἄφη- 
γητής τοῦ βιβλικοῦ κειµένου νά ταν Πλάτων ἐν Ἰσραήλ! Ὁ 
μύθος μοιάζει νά ναι πλατωνικός, ἀλλά ἐξάπαντος ὁ ἀφη- 
γητής χρησιμοποιεῖ τοῦτο τό ἀρχέτυπο θέλοντας νά τονίσει 
στό ἔπαχρο τή διαφθορά τοῦ ἀνθρώπινου γένους, ὁπότε ὁ 
κατακλυσμός εἶναι µιά δίκαιη καί φυσιολογική κατάληξη. 
Πίσω ἀπό τό μυθικό ἀρχέτυπο, τοῦτα τά αἰθέρια ὄντα, τά 


τοῦ θανάτου δέν σηµαίνει παρθενία ἀσχητικῆς ἢ ἠθικῆς φύσης. Μήτε ἣ 
πατερική θεολογία κάνει λόγο για ἰδεώδη ἤ ἰδανικό ἄνθρωπο πρίν ἀπό 
τήν πτώση. Τέτοιες σχολαστικές ἀναλύσεις οὔτε κάν τίς διανοοῦνται οἱ 
θεολόγοι πατέρες. ΄Απλῶς μιλᾶνε γιά µιά ὀντολογία µέ τήν παρασιτική 
δύναμη τοῦ θανάτου. Ὁ σχολαστικός Θωμᾶς ᾽Αχινάτης δέχεται τό γάμο 
στήν παραδείσια κατάσταση, µιά καὶ δέν ἄχολουθεῖ τήν ὀντολογία τῶν 
πατέρων τῆς ᾽Ανατολῆς (βλ. 5µΠηπΊα ΤηθοΙορίαε 1, 98,2). Προφανῶς εἶναι 
ἢ αὐγουστίνεια ἄποψη, κατά τήν ὁποία ἡ γαµική συνήθεια ὑπῆρχε στόν 
παράδεισο χωρίς ὅμως τήν ἐφάμαρτη ἡδονή. 
60. Γέν. ό,[-4. 
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τοῦ πρώτου κεφαλαίου τῆς Γένεσης, προερχόµενου ἀπό τήν 
ἱερατική πηγή. Γι’ αὐτό, πολύ σωστά, οἱ πατέρες ἑρμηνεύ- 
οὖν τήν πτώση µέ µιά ὀντολογία, τῆς ὁποίας ὁ θάνατος 
εἶναι παρασιτική δύναμη τῆς ὕπαρξης, τραῦμα καί παρά 
φύση κατάσταση. Ἐξοῦ καί ἡ ἀναγκαιότητα τοῦ γάμου, 
ἀφοῦ ὑπάρχει θάνατος, ὁ ὁποῖος ἔτσι κι ἀλλιῶς ὡς ἐχθρός 
πρέπει νά πατατροπωθεῖ. Ὁ γάμος εἴναι τό πρῶτο ἀντίδοτο 
κατά τοῦ θανάτου. Πολύ ἐπαναστατικά ὁ Ἰωάννης Δαμα- 
σκηνός θεωρεῖ τό γάμο ὡς τρανό ἐφόδιο πολέμου, γιά νά 
µή ἀναλωθεῖ τό γένος τῶν ἀνθρώπων ἀπό τό θάνατο. Τήν 
ἴδια γραµµή ἀκολουθοῦν πλεῖστοι ὅσοι θεολόγοι πατέρες»”. 


50 Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 
Ρα 96, Ι208Α: «Ἐκ παρθένου γᾶρ γῆς ὁ ἄνθρωπος πεπλαστούργηται, ἓχ 
µόνου ᾿Αδὰμ Εὔα ἔχτισται, ἓν παραδείσῳ παρθενία ἐπολιτεύετο... ὅτε 
διὰ τῆς παραβάσεως θάνατος εἰς τὸν κόσμον εἰσῆλθε, τότε ἔγνω ᾿Αδᾶμ 
Εὔαν τὴν γυναῖκα αὐτοῦ... ὥστε διὰ τὸ μὴ ἐκτριβῆναι καὶ ἀναλωθῆναι 
τὸ γένος τῶν ἀνθρώπων ὑπὸ τοῦ θανάτου ὁ γάμος ἐπινενότταν, ὡς ἂν 
διᾶ τῆς παιδοποιίας τὸ γένος τῶν ἀνθρώπων διασώζηται... Ἐδύνατο 
γὰρ ὁ Θεὸς καὶ ἑτέρῳ τρόπῳ τὸ γένος πληθῦναι, εἰ τὴν ἐντολῆν µέχρι τέ- 
λους ἐτήρησαν ἁπαραχάρακτον. 'Αλλ᾽ εἰδῶς ὁ Θεὸς τῇ προγνώσει 
αὐτοῦ, ὁ πάντα εἰδῶς πρὶν γενέσεως αὐτῶν, ὡς µέλλουσιν ἐν παραβάσειν 
γίνεσθαι καὶ θανάτῳ κατακρίνεσθαι προλαβῶν ἐποίησε τὸ ἄρρεν καὶ τὸ 
θήλυ καὶ αὐξάνεσθαι καὶ πληθύνεσθαι προσέταξεν». Ἰωάννου Ἀρυσο- 
στόµου. Εἰς τὴν Γένεσιν ΡΩ 53, 125: «Μετᾶ γᾶρ τὴν παράβασιν τὰ τῆς 
συνουσίας γέγονεν’ ἐπεὶ µέχρις ἐκείνου καθάπερ ἄγγελοι οὕτω διητῶντο 
ἓν τῷ παραδείσῳ...». Περὶ παρθενίας ΡΩ 48,544: «Ὅπου γᾶρ θάνατος, 
ἐκεῖ γάμος’ τούτου δὲ οὐκ ὄντος, οὐδὲ οὗτος ἔπεται». Μαξίμου Ὅμολο- 
γητοῦ, Κεφάλαια διάφορα θεολογικά τε καὶ οἰκονομικὰ Ρ 901328: 
«᾿Αρχὴν ἔσχε μετᾶ τὴν παράβασιν ἡ τοῦ ἀνθρώπου φύσις τῆς ἰδίας γενέ- 
σεως τὴν καθ’ ἡδονὴν ἐν σπορᾶς σύλληψιν, καὶ τὴν κατά ρεῦσιν γέννη- 
σιν». Γρηγορίου Νύσσης, Περὶ κατασκευῆς ἀνθρώπου Ρα 44.1895. Πολ- 
λοί θεολόγοι δέν προσέχουν ὅτι οἱ πατέρες κάνουν µιά ὀντολογία, στό 
κέντρο τῆς ὁποίας εἰσβάλλει παρά φύση ὁ θάνατος’ ὁπότε ἀκολουθεῖ µιά 
γέα ὀντολογική ἐκδήλωση, ὅπου ἐγκαθίσταται ἰσχυρός ὁ νόμος τῆς θνη- 
τότητας. Ἑπομένως ἡ µή ἀναγκαιότητα τοῦ γάµου πρίν ἀπό τήν εἰσβολή 
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“Ἡ θέση αὐτή τῶν πατέρων πολύ ὁμοιάζει τή σηµερινή ἄπο- 
ψη τῶν βιολόγων ὅτι ἡ ζωή εἶναι ἰσχυρότερη ἀπό τό θάνα- 
το, µιά καί προχωράει µέ τήν παραγωγή ἀπογόνων. Ἔτσι 
καταλαβαίνει κανείς πόση ἐπιπολαιότητα ἔχουν οἱ ἴσχυρι- 
σµοί οὐκ ὀλίγων προχειρολόγων, θεολόγων καί ἄλλων 
ἐρευνητῶν, οἱ ὁποῖοι κάνουν λόγο γιά προπατορικό ἁμάρ- 
τηµα, κατά τή βιβλική καὶ πατερική θεολογία, ταυτιζόµενο 
μέ τή σεξουαλικότητα. 

Ἑπομένως τά μυθικά ἀρχέτυπα, οἱ εἰχονικές παραστά- 
σεις καί οἱ παραβολικές διηγήσεις πρέπει νά ἑρμηνεύονται 
µέσα στό κλίμα τῶν συγκεκριμένων, αἰσθητῶν καί πνευµα- 
τικῶν πραγμάτων τῆς ἱστορίας τοῦ Ἰσραήλ καί τῆς Ἐκκλη- 
σίας. Γι’ αὐτό καί ἡ ἄκρως δυσερµήνευτη διήγηση τῆς Γένε- 
σης 60 γιά τήν προέλευση τῶν γιγάντων τῆς γῆς, ἀπό τό γά- 
μο τῶν ἀγγέλων (υἱῶν τοῦ Θεοῦ κατά τό κείµενο τῶν Ο3 µέ 
τίς θυγατέρες τῶν ἀνθρώπων, κατά πανένα τρόπο δέν πρέ- 
πει νά ἑρμηνευθεῖ ὑπερβατικά ἤ πλατωνικά, σάµπως ὁ ἄφη- 
γητής τοῦ βιβλικοῦ κειµένου νά Ταν Πλάτων ἓν Ἰσραήλ! Ὁ 
μύθος μοιάζει νά Ναι πλατωνικός, ἀλλά ἑξάπαντος ὁ ἄφη- 
γητής χρησιμοποιεῖ τοῦτο τό ἀρχέτυπο θέλοντας νά τονίσει 
στό ἔπακρο τή διαφθορά τοῦ ἀνθρώπινου γένους, ὁπότε ὁ 
κατακλυσμός εἶναι µιά δίκαιη καί φυσιολογική κατάληξη. 
Πίσω ἁπό τό μυθικό ἀρχέτυπο, τοῦτα τά αἰθέρια ὄντα, τά 


τοῦ θανάτου δέν σηµαίνει παρθενία ἀσχητικῆς ἢ ἠθικῆς φύσης. Μήτε ἢ 
πατερική θεολογία κάνει λόγο για ἰδεώδη ἤ ἰδανικό ἄνθρωπο πρίν ἀπό 
τήν πτώση. Τέτοιες σχολαστικές ἀναλύσεις οὔτε πάν τίς διανοοῦνται οἱ 
θεολόγοι πατέρες. Απλῶς μιλᾶνε γιά µιά ὀντολογία µέ τήν παρασιτική 
δύναμη τοῦ θανάτου. Ὁ σχολαστικός Θωμᾶς ᾽Απινάτης δέχεται τό γάµο 
στήν παραδείσια κατάσταση, µιά καί δέν ἀκολουθεῖ τήν ὀντολογία τῶν 
πατέρων τῆς ᾽Ανατολῆς (βλ. 5υπιπια ΤηεοΙορίαε 1, 98,2). Προφανῶς εἶναι 
ἢ αὐγουστίνεια ἄποψη, κατά τήν ὁποία ἡ γαμική συνήθεια ὑπῆρχε στόν 
παράδεισο χωρίς ὅμως τήν ἐφάμαρτη ἡδονή. 
60. Γέν. ό,1-4. 
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νητῶν, πέρα ἀπό µιά ἀδυναμία προφανή νά ἐντάξει τά ἔπι- 
µέρους πορίσματα τῆς ἔρευνας στήν καθόλου ἱστορική συ- 
νέχεια, παγιδεύεται στήν ἑρμηνεία πού δίνει δυτική θεολο- 
γική σκέψη, καθαρό γέννηµα τῆς αὐγουστίνειας θεολογίας, 
στό χωρίο Ρωμ. 5, 12. Φυσικά, πουθενά στήν Π. Διαθήκη, 
ἀνεξάρτητα ἀπό τήν ἄποψη περί συλλογικῆς εὐθύνης, δέν 
γίνεται λόγος γιά ἕνα ἁμάρτημα, δηλαδή τό προπατορικό, 
πού μεταβιβάζεται κληρονομικά ὡς ἐνοχή στούς ἀπογό- 
νους. ᾽Απεναντίας, ὅπως τονίστηκε χιόλας, στήν Π. Διαθήκη 
ποτέ δέν παραλείπεται νά ἐπισημανθεῖ ρητά ἤ τουλάχιστον 
νά νοηθεῖ ἡ εὐθύνη κάθε πράξης πού κάνει ὁ κάθε ἄνθρω- 
πος καί ὁ λαός στό σύνολό του. Ὡστόσο δέν εἶναι σωστή ἢ 
ἄποψη ὅτι τό προπατορικό ἁμάρτημα πουθενά δέν ἀπαντᾶ 
στή μετέπειτα ἱστορία καί ἱερή φιλολογία τοῦ Ἰσραήλ. Σέ 
κάθε ἁμάρτημα καί σε κάθε παρακοή ἤ ἀνταρσία τοῦ ἀν- 
θρώπου, ὡς μεμονωμένου ἁτόμου, ἤ ὡς λαοῦ στό σύνολό 
του, ἀκριβῶς οἵ ἴδιες προὐποθέσεις προβάλλονται καί τά 
ἴδια ἀποτελέσματα τονίζονται: ἀπώλεια τῆς θείας ἐνέργει- 
ας, φθορά, θάνατος, τιμωρία καί ἔξωση ἀπό µιά θεία µακα- 
ριότητα, πού ἐξασφαλίζεται µέ ὅλα τά ὑλικά καί πνευµατι- 
κά ἀγαθά σέ περίπτωση ὑπακοῆς στό θέλημα τοῦ Θεοῦ. Μέ 
ἄλλα λόγια, κάθε φορά πού γίνεται ἀνομία, τό ἴδιο ἁμάρτη- 
μα τῆς Γένεσης διαδραματίζεται καί οἱ ἴδιες συνέπειες ἔπα- 
ναλαμβάνονται. Αλλωστε, κατά τά βιβλικά καί τά πατερικά 
κείµενα, σέ µιά ἄρρηκτη ἱστορική συνέχεια προπατορικό 
καί µεταπατορικά ἁμαρτήματα ἔχουν ἁλυσιδωτή σχέση. 

Τό σημεῖο πού πρέπει νά τονιστεῖ ἰδιαίτερα εἶναι ἡ ἱστο- 
θικότητα καί ἡ ἱστορική συνέχεια, στήν ὁποία διαδραματί- 
ζεται τό προπατορικό ἁμάρτημα µέ ὅλα τά συμπαροµαρ- 
τοῦντα µεταπατορικά ὀλισθήματα τοῦ ἀνθρώπου, τόσο κα- 
τά τά βιβλικά κείµενα, ὅσο χαί κατά τά πατερικά. Εἰπώθηχε 
χιόλας ὅτι διόλου δέν εὐσταθοῦν οἱ ἀπόψεις ὅτι σύµφωνα 
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µέ µιά τάση τῆς πατερικῆς θεολογίας, ὅπως λόγου χάρη 
στήν περίπτωση τοῦ Γρηγορίου Νύσσης, προηγήθηκε ἢ δηµι- 
ουργία τοῦ ἰδεατοῦ ἀνθρώπου καί ἀχολούθησε τοῦ συγκε- 
κριµένου καί ἱστορικοῦό». Παρομοίως καί ἡ ἔκφραση τοῦ 
Μαξίμου Ὁμολογητῆ ἅμα τῷ εἴναι Ἡ ἅμα τῷ γενέσθαιόό ἓξά- 
παντος σηµαίνει ὅτι ἡ πτώση διαδραματίζεται μαζί µέ τή 
δηµιουργία, καί ὄχι βέβαια ὅτι ὁ ἄνθρωπος μεταβαίνει ἀπό 
µιά ἰδεατή σφαίρα στήν ἱστορική κονίστρα! Μιά τέτοια ἑθ- 
µηνεία, πού θά ὑποστήριξδε αὐτή τή μετάβαση, προφανῶς χα- 
κοποιεῖ φιλολογικά καὶ τή γλωσσική µορφή τοῦ κειμένου. 
Τόσο στά κείµενα τοῦ Γρηγορίου Νύσσης, ὅσο καί τοῦ Μα- 
Ἐίμου Ὁμολογητῆ ὁ λόγος γίνεται γιά τό αἰσθητό καί τό 
νοητό στοιχεῖο τῆς ἀνθρώπινης ὕπαρξης, καί ἑπομένως δέν 
παρατηρεῖται Χαµιά ἀπόκλιση ἀπό τήν ἱστορική γραμμή τῆς 
βιβλικῆς προοπτικῆς. Ὁ ἄνθρωπος παρακούει ἤ διακόπτει 
τή δοξολογική σχέση πρός τό ζωοδότη δημιουργό ἤ λησµο- 
νεῖ τό Θεό καί ἐπιδιώκει, μολονότι εἶναι ἐκ τοῦ µή ὄντος 
ἐξαρτώμενο ἀπό τήν πηγή τῆς ζωῆς δημιούργημα, τήν πλήρη 
αὐτονόμηση βαδίζοντας τήν ὁδό τοῦ ἱστορικοῦ γίγνεσθαι. 
Σχηµατικά, λοιπόν, θά μποροῦσε νά πεῖ κανείς ὅτι τό 
προπατορικό ἁμάρτημα, ὡς παρακοή τοῦ ἀνθρώπου στήν 
65. Βλ. παραπομπή 25 τοῦ παρόντος κεφαλαίου. 
66. Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Πρὸς Θελάσσιον περὶ διαφόρων ἁπόρων 
Ρα οϱ0,6136: 628Α8Β. Περὶ διαφόρων ἀποριῶν Ρα 0ἱ,1321Α8. Ἑρμη- 
γευτικά σήµερα μποροῦμε νά ἔχουμε µεγάλη βοήθεια ἀπό τίς σύγχρονες 
ἀντιλήψεις τῶν φυσικῶν ἐπιστημῶν γιά τή σχετικότητα τοῦ χρόνου. 
"Αλλωστε καί ὁ πιό ἐλάχιστος χρόνος δέν παύει νά εἶναι χρόνος καί νά 
ἔχει ὅλες τίς ἰδιότητες ἅ τά χαρακτηριστικά γνωρίσματα τοῦ χρόνου, 
καί συνάµα νά θεωρεῖται συµφυής μέ τήν κοσμική πραγματικότητα. 
᾽Αρκεῖ καί µόνο, ἐξάλλον, νά θυμηθεῖ κανείς καί τά τρία κρίσιµα λεπτά 
τῆς δημιουργίας, κατά τή θεωρία τῆς μεγάλης ἔκρηξης (8ἱΕ ΡΕΠΡ), ὅπου 
συνέβησαν ἀσύλληπτης ἔἕκτασης κοσμµογονικές ἐξελίξεις. Ἐξάλλου, ὑπο- 
θετικά, ἕνα ὄχημα µέ τήν ταχύτητα τοῦ φωτός φτάνει στό φεγγάρι σ᾿ 
ἕνα δευτερόλεπτο! 


214 Δογματική καί συμβολική θεολογία Γ 


ἴδια τήν κατά φύση ἀνάπτυξή του, µέσω τῆς δοξολογικῆς 
σχέσης πρός τό δοτήρα τῆς ζωῆς, σηµαίνει τή διάρρηξη οὗ- 
ρανοῦ καί γῆς, ἱστορίας καί αἰωνιότητας. Τοῦτο τό ρἤῆγμα 
ὡστόσο ἀφορᾶ τή σχέση τοῦ ἀνθρώπου --καί, αὐτό δέν φαί- 
νεται ὁλοχληρωτικό καί ὁριστικό--, καί ὄχι τήν ἑνότητα 
αἰσθητῶν καί νοητῶν, πτιστοῦ καί ἀκτίστου, ὅπως τήν ἑξα- 
σφαλίζει ἡ κατ’ ἐνέργεια παρουσία τοῦ Θεοῦ στήν κτίση καί 
τήν Ἱστορία. Πάντως ὁ ἄνθρωπος σ᾿ αὐτή τήν ἑνότητα νιώ- 
θει ἀπομόνωση καί χὠρισµένη τή µάνα γῆ ἀπό τόν οὐρανό, 
καί ἀγώνα µεγάλο καταβάλλει γιά νά βρεῖ ὁλοχληρωμένο τό 


νῆμα τῆς ἐπικοινωνίας. Κατά τή θεία οἴχονομίᾳα, ὅμως, ἢ 
φιλανθρωπία τοῦ Θεοῦ, πάντοτε ἴδια, ἐγγυᾶται τήν προσέγ- 
γιση τοῦ ἀνθρώπου πρός τή θεία τελειότητα, µιά σχέση πού 
ἔτσι χι ἀλλιῶς ὑπῆρχε καί θά ὑπάρχει πάντοτε, ἀνεξάρτητα 
ἀπό τίς ἀνθρώπινες ἀποτυχίες καί ἀνταρσίες. Μέ ἄλλα λό- 
για, ὁ Θεός ἱδρύει Ἑανά χαί Ἑανά τήν ἀγαπητική σχέση, καί 
ἢ προσέγγισή του θά διαδραματιζόταν µέσω τῆς ἄσαρκης 
καί τῆς ἔνσαρκης παρουσίας τοῦ Λόγον, ἀχόμη καί χωρίς 
τό συμβάν τοῦ προπατορυιοῦ ἁμαρτήματος. Ἑπομένως τό- 
σο ἢ ἄσαρχη παρουσία τοῦ Λόγου, ὅσο καί ἡ ἔνσαρχη δέν 
προσδιορίζονται ἀπό τό προπατορικό ἁμάρτημα. Μέ ἄλλα 
λόγια, χατά τούς πατέρες τῆς ᾽Ανατολῆς, τό προπατορικό 
ἁμάρτημα δέν ἀποτελεῖ κεντρικό γεγονός τῆς ἱστορίας' κέ- 
ντρο εἶναι ἡ σχέση πτιστοῦ--ἀχτίστου, ὅπου συντελεῖται µέ 
δραματικό τρόπο καί µέσω πορείας ἡ τελείωση τῆς χτίσης 
καὶ τοῦ ἀνθρώπουσ”. 

Στή Δύση κυριάρχησε µιά ἀντίληψη, πού θέτει τό προπα- 

67. Εἰρηναίου, Ἔλεγχος καὶ ἀνατροπὴ τῆς ψευδωνύμου γνώσεως Ρα 
7,939Α8Β: «Ἐγώ εἶπα᾽ υἱοὶ ὑψίστου ἐστὲ πάντες καὶ θεοί; ὑμεῖς δὲ ὡς 
ἄνθρωποι ἀποθνῄσκετε... Εἰς τοῦτο γὰρ ὁ Λόγος ἄνθρωπος, ἵνα ὁ 
ἄνθρωπος τὸν Λόγον χωρήσας, καὶ τὴν υἱοθεσίαν λαβών, υἱὸς γένηται 
Θεοῦ», Μ. ᾿Αθανασίου, Περί ἐνανθρωπήσεως τοῦ Λόγου δ4Ρ06 25,10928Β: 
«Αὐτὸς γὰρ ἐνηνθρώπησεν, ἵνα ἡμεῖς θεοποιηθῶμεν...». 
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τορικό ἁμάρτημα στό κέντρο τῆς Ἱστορίας, καί ἐξαρτᾶ τήν 
ἐνανθρώπηση ἀπ᾿ αὐτό τό ἁμάρτημα. Ηδη ὁ Αὐγουστίνος 
εἶχε παρατηρήσει κατηγορηματικά: 6ἱ Ώοπιπο ποπ ΡοΓἱἱδςεί, 
ΕἰΜις Ποπηίπἰς Ποπ νεπίςσεί (Αν ὁ ἄνθρωπος δέν χανόταν, ὁ 
υἱός τοῦ ἀνθρώπου δέν θά ἐρχόταν)όδ. Ἑπομένως ἢ δικαιι- 
κή παράβαση καί ἡ ἀποτυχία τοῦ ἀνθρώπου ἐπιβάλλουν µιά 
εἰκόνα ὄχι θεραπευτικῆς σωτηρίας, ἤ ἀκόμη τελείωσης, θέω- 
σης καί ἐσχατολογικῆς ἐκλάμπρυνσης, ἀλλά μιᾶς στατικῆς 
ἀποχκατάστασης μιᾶς ἠθικῆς καί νομικῆς τάξης. Ἔτσι κα- 
θιερώθηκε καί ἡ μεταβίβαση σέ ὅλους τούς ἀνθρώπους, μαζί 
µέ τή σύλληψη καί τή γέννησή τους, τῆς κληρονομικῆς ἔνο- 
χῆς, ἐνῶ ἡ σωστή βιβλική καί πατερική θεολογία κάνει λόγο 
γιά κληρονόμηση τῆς φθορᾶς καί τοῦ θανάτου: ὁπότε Π σω- 
τηρία εἴναι ἡ θεραπεία, µιά ἀπαρχή τῆς συνέχισης ἐσχατο- 
λογικά καί ἀκατάληκτα μιᾶς προόδου δόξας, τελείωσης καί 
άλλους. Προπατορικό ἁμάρτημα, κατά τή βιβλική καί πα- 
τερική θεολογία πάντοτε, σηµαίνει, σύν τοῖς ἄλλοις, ἁστο- 
χία, ἀποτυχία, στραβοπάτηµα, καί χάσιμο ἕνός μελλοντικοῦ 
ἀγαθοῦ µέ τήν παρεμβολή τῶν μεταπατοριιῶν ἁμαρτημά- 


68. Μεταξύ τῶν σχολαστικῶν θεολόγων τοῦτο τό ζήτημα πολύ συζη- 
τήθηκε, σέ συνάρτηση μάλιστα µέ τήν ἱκανοποίηση τῆς θείας δικαιοσύ- 
νης, ὅπως διατύπωσε τή θεωρία κατά κλασυκό τρόπο ὁ ἼΑνσελμος Κα- 
ντερβουρίας στό ἔργο του: 6ωΓ Ρει5 ΠΟΠΠΟ. Ἡ ἐνανθρώπηση, µετά τήν 
προσβολή τῆς θείας δικανικῆς τάξης ἐξαιτίας τοῦ προπατορικοῦ ἁμαρτή- 
µατος, ἦταν ἀπαραίτητη, γιατί ἢ θυσία τοῦ ἀναμάρτητου Χριστοῦ ὡς μέ- 
γιστη πληρωμή τῆς ὀφειλῆς θά μποροῦσε νά ἀποκαταστήσει τή διασα- 
λευμένη θεϊκή τάξη, µιά καί ὁ ἄνθρωπος ἀδυνατοῦσε νά Ἑεπληρώσει τό 
βαρύτατο χρέος. Κίνητρο, βέβαια, εἶναι ἡ ἀγάπη τοῦ Θεοῦ, πού στέλνει 
τόν υἱό του νά σώσει τόν ἄνθρωπο. Ἡ σωτηρία ὅμως δέν εἶναι θεραπεία 
τοῦ τραύματος, ἀλλά ἀποκατάσταση τῆς δικαιικῆς τάξης καί ἱκανοποίη- 
ση τῆς θείας δικαιοσύνης. (Βλ. ἀμσίαν Αιιέη, ΟΗτίσεις Υἱοίοτ, Γοπάοῃ 
1953, Δ. Τσελεγγίδη, Ἡ ἱκανοποίηση τῆς θείας δικαιοσύνης κατά τόν 
"Ανσελμο Καντερβουρίας. Θεολογική προσέγγιση ἀπό ὀρθόδοξη ἄποψη, 
(Φιλοσοφική καί Θεολογική Βιβλιοθήκη 33), Θεσσαλονίκη 1905. 
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των. Μέ ἄλλα λόγια, σταμάτησε τό Ἐεκίνημα μιᾶς προόδου, 
ᾗ πραγμάτωση τοῦ καθ’ ὁμοίωσιν. Ὁ ἄνθρωπος τελικά µέ 
τή θεραπεία τῆς φύσης του Ἐεκινάει γιά τήν ἐσχατολογική 
καί ἀκχατάληκτη πορεία τῆς πραγμάτωσηςτοῦ καθ’ ὁμοίω- 
σιν, τῆς τελείωσης καί τοῦ δοξασμοῦ. Ἔτσι ἡ Ἡ πορεία αὐτή 
στήν κτίση καί τήν ἱστορία εἶναι κατεχοξήν οἰκουμενική στά 
πλαίσια μιᾶς συμφιλιωτικῆς ἀνακεφαλαίωσης. 


δ. Τό πρόβλημα τοῦ κακοῦ 


Εἰπώθηκε ἤδη µέ ἀπαραίτητες τεχμηριώσεις ὅτι, κατά τή 
βιβλική καὶ πατερική θεολογία, α) τό καλό χαί τό χακό 
πρωτίστως δέν ἔχουν Όθικό χαρακτή 
τήν. ν ἴδια. τήν. ἐξέλιξη, τήν ἀνάπτυξη καί τήν. ἀλλοίωση. τῶν 


πραγµάτωγ; ὁπότετά πράγματα ἤ μένουν ἀκέραια µετασχη- 
µατιζόμµενα θετικά καῖ αὐξητυκά ἢ τείνουν σέ μηδενιστικές 
ἀλλοιώσεις: β) τά πάντα, χωρίς χαµιά ἐξαίρεση, χαρακτηρί- 
ζονται ὡς ἄγαθά καί θετικά” μποροῦν ὡστόσο νά ἄλλοιω- 
θοῦν ἐπί τό τελειότερο ἤ ἐπί τό χειρότερο. Ἔτσι, κατά τήν 


πε αη θεολογία, ἔχουμε τήν ᾿καλή ἀλλοίωση καί τήν κακή 












τῆς παράδοσης εἶναι, σαφής. ἥ ἀντιμανιχαί ἰχή τάση, ὀξυμμέ- 
νη στό ἔπακρο, ὥστε µόνο τό ἀγαθό νά ὑπάρχει, µέ ἄλλα 
λόγια, ὃ αὐθύπαρχτος τριαδικός Θεός καί ὅλα τά δηµιουρ- 
γήµατα. 

Στήν προκειμένη περίπτωση τό κακό ἀφορᾶ μονάχα ὁλά- 
περη τήν κτιστή πραγματικότητα, ἀπό τό τελευταῖο λιθαράκι 
ὥς τόν ἄγγελο. Καί τοῦτο συμβαίγει, ἐπειδή ὅλα τά δηµι- 
ουργήµατα προῇλθαν ἐκ τοῦ µή ὄντος, δηλαδή ἐκ τοῦ µηδε- 





Οἰκονομια - Γένεση 217 


γός, ὁπότε τείνουν ἤ πρός τήν τελείωση ἢ πρός τό μηδέν. 


Ἑπομένως, ἡ καλή ἀλλοίωση ἤ ἡ κακή -- μηδενιστική ἀλλοί- 


ωση οφείλεται χατά βάση στην τοετιοτηία τῶν ὄντων. αυ 


ου 


τῆς τελειωτικῆς. Τά λογικά ὄντα, κατά τή η περιοχή, 
ὅπου ἡγεμονεύουν ἡ λογική καί τό αὐτεξούσιο, εἶναι ἐθελό- 
τρεπτα , ἐνῶ τά ἄλογα τρέπονται κατά νοµοτέλεια. Ἑπομέ- 
γως ὡς πρός τήν καλή ἤ κακή ἀλλοίωση ἔχουμε δύο βασι- 
κος παράγοντες: α) τήν τρεπτότητα τῶν ὄντων χα β) τό 


αὐτεξούσιοό». Ὅπως εἰπώθηχε κιόλας στήν ἀμέσως παρα- 


69. Μ. ᾿Αθανασίου, Κατᾶ ᾽Αρειανῶν 1,20 Ρ 26,53Α: «Τὰ μὲν γᾶρ 
ἄλλα οἷά ἐστι τὰ γενητὰ οὐδὲν ὅμοιον κατ’ οὐσίαν ἔχει πρὸς τὸν πεποιη- 
κότα; ἀλλ᾽ ἔξωθεν αὐτοῦ ἐστι χάριτι καὶ βουλήσει αὐτοῦ τῷ Λόγῳ γινό- 
μενα, ὥστε πάλιν δύνασθαι παύεσθαί ποτε, εἰ θελήσειεν ὁ ποιῄσας' τοι- 
αύτης γάρ ἐστι φύσεως τᾶ γενητά». Κατά Ἑλλήνων 41 Ρᾳ 25,816: «Τῶν 
μὲν γάρ γενητῶν ἢ φύσις, ἅτε δἡ ἐξ οὐκ ὄντων ὑποστᾶσα, ρευστή τις καὶ 
ἀσθενῆς καὶ θνητή καθ’ ἑαυτὴν συγκρινοµένη τυγχάνει». Σ’ αὐτό τό ση- 
μεῖο, σύν τοῖς ἄλλοις, εἶναι ἐμφανής ὁ ἀπολογητικός καί πολεμικός τό- 
γος ἐναντίον τῆς φιλοσοφικῆς ἄνθρωπολογίας. Άλλωστε τό ἔργο αὐτό 
τοῦ Μ. ᾿Αθανασίου ἐπιγράφεται Κατὰ Ἑλλήνων, πού, βέβαια, ἀναφέρε- 
ταν στούς ἔχοντες τό εἰδωλολατρυκό φρόνημα καί ὄχι στούς φυλετικά 
Ἕλληνες! Βλ. ἐπίσης Κατὰ ᾿Αρειανῶν 1,7 Ρα 26.25Α: «Τὸν γὰρ ὄντα 
τοῦ Θεοῦ Λόγον ἀποστραφέντες, πλάσαντες δὲ ἑαυτοῖς τὸν οὐχ ὄντα, 
εἰς τὸ μηδὲν πεπτώκασι», Μ. Βασιλείου, Κατ’ Εὐνομίου 3,2 Ρᾳ 296600: 
«Οὐ γὰρ ἂν ἐξέπεσεν ὁ Ἑωσφόρος ὁ πρωὶ ἀνατέλλων, οὔτε συνετρίβη 
ἐπὶ τῆς γῆς, εἰ φύσει ὑπῆρχε τοῦ χείρονος ἀνεπίδεχτος». Γρηγορίου Νύσ- 
σης, Περὶ κατασκευῆς ἀνθρώπου Ρα 44,1846. Κυρίλλου ᾽Αλεξανδρείας, 
Εἰς τὸ κατὰ Ἰωάννην Εὐαγγέλιον 1 Ρα 73,888: «Ἐπειδήὴ δὲ τὸ ἐκ τοῦ μὴ 
ὄντος εἰς τὸ εἴναι παρενεχθὲν ἀνάγκη καὶ φθείρεσθαι, καὶ τὴν ἀρχὴν 
ὅλως ἔχον εἰς τέλος ἐπείγεται (µόνῃ γὰρ τῇ θείᾳ κατᾶ πάντα ὑπερκειμένῃ 
φύσει τὸ µήπω ἀπὸ ἀρχῆς ἠρχθαί τινος, καὶ ἀτελευτήτως εἶναι πρέπει)’ 
σοφίζεται τρόπον τινᾶ τὴν ἐν τοῖς πεποιηµένοις ἀσθένειαν ὁ ὅπμιουρ- 
γός, καὶ μηχανᾶσθαι πῶς ἐκ τέχνης αὐτοῖς τὸ ἀίδιον». Μαξίμου Ὅμο- 
λογητοῦ, Μυσταγωγία ΡΟ 91,66δΒ: «Καὶ χινδυνεύσῃ αὐτοῖς καὶ αὐτὸ 





218 Δογματική καί συμβολική θεολογία Γ 


πάνω παράγραφο, ὁ θάνατος τοῦ ἀνθρώπου, πού προῇῆλθε 
ἀπό τήν παρακοή, ὀφείλεται σ᾿ αὐτή τήν τρεπτότητα. Οἱ 
ἄγγελοι καί οἳ ἄνθρωποι, λοιπόν, δέν εἶναι ἀθάνατοι καί 
ἀτελεύτητοι κατά φύση, ἀλλά κατά χάρη. Μόνος ἄτρεπτος, 
ἀναλλοίωτος, τέλειος καί φύσει ἀθάνατος εἶναι ὁ τριαδικός 
Θεός. Τίς ἰδιότητες τοῦ ἀτρέπτου, τοῦ ἀναλλοιώτου, τοῦ τε- 
λείου καί τῆς ἀθανασίας ἀποχτοῦν τά λογικά κτίσματα στή 


σχέση Θεοῦ καί κόσμου. καί κατά µετο ή στίς θεῖες ἐνέργει- 
ες. Ἡ τελειότητα τοῦ ἀνθρώπου, καί ὅλων τῶν µτιστῶν ἤ 


τὸ εἶναι εἰς τὸ μὴ ὃν μεταπεσεῖν, τοῦ Θεοῦ χωριζόμενον». Ἰωάννου Δα- 
μασκηγοῦ, Κατὰ Μανιχαίων διάλογος 69 Ρᾳ 94,1568Α8Β: «Τρεπτὸν μὲν 
ἅπαν Ἀτίσμα κατὰ φύσιν. ὧν γὰρ ἡ Ὑένεσις ἀπὸ τροπῆς ἤρξατο, ταῦτα 
ἀνάγκη κατὰ φύσιν τρεπτᾶ εἶναι. Ἡ οὐ τροπἡ ἢ ἐκ τοῦ μὴ ὄντος εἰς τὸ 
εἶναι παραγωγή; Μόνον οὖν φύσει ἄτρεπτον τὸ θεῖον ὡς ἄμτιστον καὶ 
ἀεὶ ὄν. Τὰ δὲ κτίσματα, ὅσα μὲν λογικἁ ἐθελότρεπτα, τῷ θελήµατι τρεπό- 
μενα, τά δὲ λοιπὰ κατὰ σῶμα». Βλ. καί παραπομπή 45 τοῦ πρώτου κεφα- 
λαίου. Κατὰ Μανιχαίων διάλογος 24 Ρ 94,15298: «Τρεπτὴ οὖν οὖσα ἢ 
ὕλη τῷ θείῳ προστάγµατι ζωοῦται καὶ φθείρεται καὶ πάλιν ζωοῦται: 
φοσε οὐχ ἡ φθορά δημιουργεῖ γένεσιν, ἀλλά τὸ θεῖον πρόσταγμα ζωοῖ 
Ἆαὶ Ὑενεσιουργεῖ». Ματὰ Μανιχαίων διάλογος 31 ΡΟ 9415370: «᾿Αρετὴ 
γάρ ἐστι τὸ µένειν ἐν τοῖς ὅροις τῆς οἰκείας φύσεως», Σωκράτους, 
Ἐκκλησιαστικὴ “Ἱστορία 1,8 Ρᾷ 67.688: «Τοὺς δὲ λέγοντας... ὅτι ἐξ οὐκ 
ὄντων ἐγένετο ἢ ἑτέρας ὑποστάσεως ἢ οὐσίας φάσκοντας εἶναι ἢ κτιστὸν 
ἢ τρεπτὸν ἢ ἀλλοιωτὸν τὸν Ὑἱόν τοῦ Θεοῦ, ἀναθεματίζει ἡ Καθολικἡ 
καὶ ᾽Αποστολυκὴ Ἐγκλησία». (Από τό Σύμβολο Νικαίας τοῦ 325). Θεο- 

δωρήτου Κύρου, Ὀρθόδοξος καὶ Ἐρανιστὴς ΡΩ 83,36): «Ὥσπερ γὰρ 

τῶν ἀνθρώπων κοινόν ἐστι τὸ θνητόν, οὕτω τῆς “Αγίας Τριάδος κοινὸν 

τὸν ἄτρεπτόν τε καὶ ἀναλλοίωτον. ΄Ατρεπτος τοιγαροῦν καὶ ὁ µονο- 

γεγής Ὑἱός, καθά καὶ ὁ γενγνήσας Πατήρ καὶ τὸ ΄Ἅγιον Πνεῦμα». Θεοδω- 

ρήρου Κύρου, Ἐκκλησιαστικὴ Ἱστορία 1,3 Ρα 82.897ς: «Ὁ μὲν γὰρ 
ἀτρέπτου φύσεως τυγχάνει, τέλειος ὢν καὶ διᾶ πάντων ἀνενδεής: οἵ δὲ τῇ 
εἰς ἑκάτερα τροπῇ ὑποκείμενοι, τῆς παρᾶ τούτων βοηθείας δέονται». Συ- 
μεῶν τοῦ Νέου Θεολόγου, Ἔρωτες θείων ὕμνων, 5οµτοξς (Ἠτόμεήηος 

156,7,40: «Καἱ θεόν µε πεποίηκας, βροτὀν ὄντα τήν φυσιν». 
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γενητῶν πραγμάτων, εἶναι καταρχήν σχετικήτο, καί ἔπομέ- 
νως στήν περαιτέρω δυναμική καὶ αὐξητυκή πορεία του ὁ 
ἄνθρωπος τείνει ἀκατάπανστα πρός τό καθ’ ὁμοίωσιν παί 
τήν ἐκλάμπρυνση τῆς θείας δόξας. 

Κατά τήν πατερική θεολογία τό κακό, λοιπόν, δέν εἶναι 
ποινή, ὕστερα ἀπό παράβαση δικαιικῆς τάξης πρόκειται 
γιά νόσο, γιά ἀλλοίωση ἤ διάβρωση τῆς κάθε ἀγαθῆς ἅτι- 
στῆς πραγματικότητας. Ἐπειδή κάθε κτίσμα, σέ ὁποιαδή- 
ποτε διαβάθµιση κι ἄν βρίσκεται, προέρχεται ἀπό τό µή ὄν, 
κατά τή μηχανική ἢ τήν ἐθελότρεπτη κίνησή του κατευθύνε- 
ται ἤ στήν τελειωτική ὁλοκλήρωση ἤ στή μηδενιστική 
ἀλλοίωση. Τά αὐτεξούσια ὄντα δοκιμάζουν τή στέρηση χα- 
τά τρόπο συνειδητό, ὅταν χάνουν τό δρόμο τῆς τελειωτικῆς 


πορείας. Ἑπομένως, ἐκ τοῦ μηδενὸς ἡ δηµιουργία, χαὶ ἐν 
τῆς δημιουργίας τὸ µηδέν, Καὶ ἀφοῦ ὅλα εἶναι ἀγαθά, τό 


κακό, ὡς ὀφειλόμενο στήν παραμορφωτική ἀλλοίωση τοῦ 
ὅποιου ἀγαθοῦ, δέν μπορεῖ νά θεωρηθεῖ πράγμα: µέ ἄλλα 
λόγια, δέν ἔχει ὑπόσταση. Ἔτσι τό κακό «Ἀλέβευ» τήν ὑπό- 
σταση τοῦ ἀγαθοῦ, µιά καί Π ὁποιαδήποτε διαβρωµένη 
(ἀγαθή) ὑπόσταση κυριαρχεῖται ἀπό τήν παρασιτική διά- 


βρωση τοῦ κακοῦ. Εἶναι, λοιπόν, τό Χακό µή ὄν, ἐπειδή δέν 
εἶναι πράγμα µήτε ὑπόσταση, ἀλλά «ὑπάρχειυ ὡς διάβρωση 
στήν ὅποια παραμορφωμένη ἀγαθή πραγματικότητα. Γι᾽ 
αὐτό, ἐνῶ εἴναι µή ὄν, προσωρινά προξενεῖ µεγάλη ὀδύνη 
σ’ ὅλα τά ἀγαθά ὄντα, ὄχι ὡς ὑπόσταση, ἀλλά ὡς παρυπό- 
σταση 11, 

70. Εἰρηναίου, Ἔλεγχος καὶ ἀνατροπὴ τῆς ψευδωνύμµου γνώσεως 4,238 
Ρο 7,11058Β: «Οὐ γᾶρ ἠδύνατο ἀγέννητα εἶναι τὰ νεωστὶ γεγεννηµένα. 
Καθὸ δὲ µή ἐστι ἀγέννητα κατὰ τοῦτο ὑστεροῦνται τοῦ τελείου». 

71. Διονυσίου ᾿Αρεοπαγίτού, Περὶ θείων ὀνομάτων 4.2-31 ΡΟ 3,121Α 
καί 7326: «Διὸ οὔτε ὑπόστασιν ἔχει τὸ κακόν, ἀλλᾶ παρυπόστασιν, τοῦ 
ἀγαθοῦ ἕνεκα καὶ οὐκ ἑαυτοῦ γινόµενον». Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Σχό- 
λια εἰς τὰ τοῦ "Αγίου Διονυσίου ᾿Αρεοπαγίτου Ρα 4,538: «Ὥστε ἀνν- 
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Κάθε φορά πού ἁἀστοχεῖ ὁ ἄνθρωπος στήν ἐπιτέλεση 
ὁποιουδήποτε ἀγαθοῦ ἤ ὁποιασδήποτε ἀγαθῆς πράξης ἢ 
σχέσης ἁπλῶς βρίσκεται σέ πλάνη: ἐπιθυμεῖ μονάχα τό ἀγα- 
θό καί τοῦτο µόνο εἶναι τό κίνητρό του, ἀλλά ἀπό ἀστοχία 
πράττει τό νομιζόμενο ἀγαθό, δημιουργώντας ἕνα ἀγαθό 
διαβρωµένο καί παραμορφωμένο72. Πάντως, παρ᾽ ὅλη τήν 


παραμόρφωση, ποτέ δέν ἐπιτρέπει ὁ Θεός µιά ἀγαθή πραγ- 
µατικότητα νά ἐκλείψει τελείως. ᾽Ακόμηῃ καί οἱ δαίµονες 
ἔχουν μοίρα ἀγαθοῦ 73, Ἡ θέση αὐτή, ὅτι καταρχήν τά πά- 
ντα εἶναι ἀγαθά καί θετικά, συμφωνεῖ µέ σύγχρονες σχετι- 
πές ἀντιλήψεις τῆς ἐπιστήμης. Ἔτσι τό κακό νοεῖται πάντο- 


πόστατον τὸ κακόν, ἐπειδὴ μή μετέχει τοῦ Θεοῦ κατᾶ στέρησιν ἕξεως 
φαινόμενον». 3058: «Τοῦ ἀγαθοῦ καὶ τῆς κατά φύσιν κινήσεως ἤτοι τά- 
εως ἀποτυγχάνοντες, φερόµεθα εἷς τήν παρᾶ φύσιν ἄλογον καὶ παντελῆ 
καὶ ἀνούσιον ἀνυπαρξίαν: ὅθεν καὶ µηδαμῇ μηδὲν ὃν λέγει τὸ κακόν». 
Κεφάλαια περὶ ἀγάπης Ρα 90,1052Α: «Οὐ περὶ τὴν οὐσίαν τῶν γεγονό- 
των τὸ κακὸν θεωρεῖται; ἀλλὰ περὶ τὴν ἐσφαλμένην ἀλόγιστον κίνησιν». 
Καὶ ὁ Αὐγουστίνος στίς Ἐξομολογήσεις του προσεγγίζει, ὡς πρός τή γέ- 
νεση τοῦ κακοῦ ἐξαιτίας τῆς δημιουργίας ἀπό τό μηδέν, τήν πατερική 
ὀρθόδοξη διδασκαλία. Βλ. Οοπ/εκείοπος 12.17.25 ΡΙ. 32.835: «Νέτιπι 
ἵᾶππεη αμίᾶ ποη 4ε {ρδᾳ συὐσίαπίία Ρεί, 5εά εχ πίΠἰ]ο οποία [αοία αιπί, οὐία 
Πο σιηί 14 {ρδυπ] φὐοά Ώειις, εἰ ἱπεσί αιθεάαπι πιίαρίΗίας οππΊήπῃ». Τ. 
Κοσᾳ, «Ώας Βῦςε αἱς ΙπεοΙοβίσεμες ΡτοβΙεπι», στό Κετγρπια ιπᾶ ΏΟΡΠΠ8 4, 
(διΗπρεπ 19768. Ἐδῶ ὁ συγγραφέας ἀναφέρει ὅτι καί ὁ Θωμᾶς ᾽Απινά- 
της ὑποστηρίζει παρόμοια ἄποψη. 

72. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Κατὰ Μανιχαίων διάλογος, Ρ 9415606: 
«Πάντων καὶ τῶν κακῶν ἀρχὴ καὶ τέλος τὸ ἀγαθόν': τοῦ γᾶρ ἀγαθοῦ ἕνε- 
χα πάντα, καὶ ὅσα ἀγαθὰ καὶ ὅσα ἐναντία. Καἱ γᾶρ καὶ ταῦτα πράττοµεν 
τὸ ἀγαθὸν ποθοῦντες: οὐδεὶς γὰρ εἰς τὸ πακὸν ἀποβλέπων, ποιεῖ ἅπερ 
ποιεῖ. Διὸ οὐδὲ ὑπόστασιν ἔχει τὸ κακόν ἀλλὰ παρυπόστασιν, τοῦ άγα- 
θοῦ ἕνεχα καὶ οὐχ ἑαυτοῦ γινόµενον: πᾶν γᾶρ γινόµενον ἢ δι) ἀγαθὸν γί- 
γεται ἢ διά νομιζόµενον ἀγαθόν». 

73. Διονυσίου ᾿Αρεοπαγίτου, Περὶ θείων ὀνομάτων Ρα 3,7258: 
«..«Καὶ οὐ πάντῃ ἅμοιροι (οἱ δαίμονες) ἀγαθοῦ, μαθ’ ὃ καί εἰσι καὶ ζῶσι 
καὶ νοοῦσι καὶ ὅλως ἐστί τις ἐν ἑαυτοῖς ἐφέσεως κίνησις». 
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τε ὡς ἀστοχία, µιά καί τέτοια ἀστοχία ἦταν καί τό προπα- 
τορικό ἁμάρτημα. Τό γεγονός τοῦτο καθορίζει καί τήν τρα- 
γωδία τῆς ἀνθρώπινης ζωῆς καί τῆς ἱστορίας. Ἐπηρεασμέ- 
νος ὅμως ὁ ἄνθρωπος, χυρίως ἀπό τό νοµικό πνεῦμα καί τή 
δικαιική τάξη, στό ἐπδηλούμενο κακό θέλει πάντοτε ν’ ἄνα- 
ζητεῖ εὐθύνη καί τιμωρία. Ὡστόσο πάρα πολύ ὀδύνη καί 
κακό ὑποφέρουμε χωρίς νά φταῖμε. Ζοῦμε σέ µιά τραγωδία, 
πού µόνο ἡ μετάνοια, ἡ ἄσκηση καί ἡ ἀναζήτηση τῆς θείας 
βασιλείας μᾶς σώζει]4. Μέ τό κακό καί τά δεινοπαθήµατα 
δέν μποροῦμε νά βγάζουμε συμπεράσματα γιά τήν ἅμαρτω- 
λότητα τοῦ Α ἤ τοῦ Β, µιά καί τό κακό ἀποτελεῖ τραγωδία, 
καί πολλές φορές --γιά τή θεία πρόνοια πάντοτε-- µέσο παι- 
δαγωγίας καί κράτυνσης γιά τήν ἐπιτέλεση τοῦ ἀγαθοῦ µέ 
τό ξεπέρασμα τοῦ κακοῦ. ”Αλλωστε γιά κάθε ἀγαθή πράξη 
πρέπει κανείς νά ξεπεράσει πλεῖστες ὅσες µηδενιστικές 
ἀντιστάσεις. Τά µεταπατορικά ἁμαρτήματα ἔτσι κι ἀλλιῶς 
ἀποτελοῦν µιά διαρκή πρόκληση γιά ἄσκηση καί πραγµά- 
τωση ἀγαθῶν ἔργων στίς συγκεκριμένες σχέσεις τῆς ζωῆς 
καί τῆς ἱστορίας. 

Τό µή ὄν, κατά τήν πατερική θεολογία, δέν εἶναι ἡ αὐθύ- 
παρκχτη ἄμορφη ὑλική πραγματικότητα, πού δέχεται ἢ διαρ- 
χική φιλοσοφία, ἀλλά κάθε κτιστή πραγματικότητα: ὕλη, 
σώματα, ψυχές, ἄγγελοι, λογική, λόγος, νοῦς. Ἑπομένως, 
ὅλη ἡ πτίση εἶναι µή ὄν, ἀπό τό πιό ὑποτυπῶδες αἰσθητό 
στοιχεῖο ὥς τό ἀκρότατο ἀγγελικό τάγμα. Καί λέγεται µή 
ὄν, ἐπειδή, ὡς πτιστή ἑτερούσια σέ σχέση µέ τόν αὐθύπαρ- 
κτο Θεό πραγματικότητα, µετέχει στό ὄν, στή ζωή, τήν κίνη- 


74. Λουκ. 13,1 -3: «Παρῆσαν δέτινες ἓν αὐτῷ τῷ καιρῷ ἀπαγγέλλοντες 
αὐτῷ περὶ τῶν Γαλιλαίων ὧν τὸ αἷμα Πιλᾶτος ἔμιξεν μετᾶ τῶν θυσιῶν 
αὐτῶν. Καὶ ἀποκριθεὶς εἶπεν αὐτοῖς' δοκεῖτε ὅτι οἱ Γαλιλαῖοι οὗτοι 
ἁμαρτωλοὶ παρᾶ πάντας τοὺς Γαλιλαίους ἐγένοντο, ὅτι ταῦτα πεπόνθα- 
σιν; Οὐχί, λέγω ὑμῖν, ἀλλ᾽ ἐἄν μῆ µετανοῆτε, πάντες ὁμοίως ἀπολεῖσθε». 
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ση καί τήν προκοπή. Μή ὄν, ὅμως, κατά τή διαρχική φιλο- 
σοφία, εἶναι ἡ αὐθύπαρκτη ὑλική πραγματικότητα, ἄμορφη, 
ἄζωη καί ἀπίνητη: παίρνει ὁμορφιά, µορφή καί κίνηση ἀπό 
τό νοητό κόσµο, πού µόνο αὐτός εἶναι ἀγαθός, ἀναλλοίω- 
τος καί ἀνώλεθρος. Ἔτσι τό κακό εἶναι στέρηση αὐτῆς τῆς 
ὁμορφιᾶς καί τῆς πίνησης: ἀπεναντίας, κατά τήν πατερική 
θεολογία ἡ στέρηση εἶναι ἡ µηδενιστική ἀλλοίωση ἢ παρα- 
μόρφωση κάθε κτιστῆς πραγματικότητας, αἰσθητῆς καί 
γοητῆς. Τό κακό πλήττει τή δοµή ὅλων τῶν ατιστῶν ὄντων, 
καί δέν εἶναι µόνο στέρηση τῆς ὀμορφιᾶς, μορφῆς καί κίνη- 
σης τῆς (κακῆς) ὑλικῆς πραγματικότητας, κατά τή διαρχική 
φιλοσοφία πάντοτε. Ἡ ὕλη εἶναι ἐξίσου ἀγαθή7ς, ὅπως κάθε 
νοητή πραγματικότητα" δέν καλλύνεται ὡς ἅμορφη καί κακή 
ἀπό τό νοητό κόσµο, ἀλλά συνταιριάζεται ἁρμονικά μέ 
αὐτόν. Τέλος, τό βασικό συμπέρασμα ἀπό ὅλα αὐτά συνοψἰ- 
ζεται στό γεγονός ὅτι µόνο ἡ αὐτοαγαθότητα ὑπάρχει, καί 
κανένα αὐτόκακον, 


75. Εἰρηναίου, Ἔλεγχος καὶ ἀνατροπὴ τῆς ψευδωνύµου γνώσεως Ρᾳ 
7,905Α: «Ὑλικὸν οὐδ᾽ ὁτιοῦν εἰληφέναι λέγουσι αὐτόν: μὴ γὰρ εἶναι τὴν 
ὕλην δεχτικὴν σωτηρίας». Πρόκειται γιά τούς γνωστικούς πού 
ἀρνοῦνταν τήν ἐνανθρώπηση τοῦ Λόγου. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Λόγος 
Α΄ πρὸς τοὺς διαβάλλοντας τὰς ἁγίας εἰκόνας ΡΟ 94124586: «Οὐ προ- 
σκυνῶ τῇ ὕλῃ, προσκυνῶ δὲ τὸν ὕλης δηµιουργόν, τὸν ὕλην δι’ ἐμὲ γενό- 
µενον, καὶ ἐν ὕλῃ κατοικῆσαι καταδεξάµενον, καὶ δι’ ὕλης τὴν σωτηρίαν 
µου ἐργασάμενον, σέβων οὐ παύσομαι τὴν ὕλην δι’ ἧς ἡ σωτηρία µου 
εἴργασται' σέβοµαι δὲ οὐχ ὡς Θεόν: ἄπαγε: πῶς γὰρ τὸ ἐξ οὐκ ὄντων τὴν 
γέννησιν ἐσχηκός, Θεός;». Βλ. λεπτομερεῖς ἀναλύσεις γιά ὅλα τά παρα- 
πάνω στό ἔργο τοῦ Νίκου ᾽Α. Ματσούκα, Τὸ πρόβλημα τοῦ κακοῦ, Θεσ- 
σαλονίκη 21986. 


Οἴκονομια - Γένεση 223 


9 Σῶμα καί ψυχή 


Ὄχι µόνο τῆς διαρχικῆς φιλοσοφίας, ἀλλά καί τῆς µονι- 
στικῆς εἶναι πρόβλημα καί ζητούμενο τό δισύνθετο ἢ ἡ ἑνό- 
τητα τοῦ ἀνθρώπου. Ἐξαίρετες χαί πάμπολλες μελέτες 
πραγματεύονται τήν ἑνότητα τῆς ἀνθρώπινης ὕπαρξης κατά 
τά βιβλικά κείµενα, ὅπως καί τήν ὀξεία διάκριση σώματος 
καί ψυχῆς κατά τήν πλατωνική, λόγου χάρη, φιλοσοφία καί 
τά οὐκ ὀλίγα πλατωνίζοντα συστήµατα. Κυρίαρχη πάντως 
εἶναι ἡ ἀντίληψη γιά τήν ψυχή ἤ τό πνεῦμα ὡς ζωτική δύνα- 
µη τοῦ ἀνθρώπου, ὁ ὁποῖος νοεῖται σέ µιά ἑνότητα. Ἔτσι κι 
ἀλλιῶς ὡστόσο, σέ τούτη τήν ἑνότητα καί σύμφωνα µέ ὅλες 
τίς ἀπόψεις ὑφίστανται διαβαθμίσεις σωματικῶν καί ψυ- 
χυκῶν λειτουργιῶν. Στήν προκειμένη περίπτωση δέν ἔνδια- 
φέρουν οἱ ποικίλες ἀπόψεις, καί μάλιστα οἱ ἑξονυχιστικά 
ἐκφερόμενες λεπτομέρειες, ἀλλά ἡ ἐκκλησιαστική παράδοση 
καί τά μνημεῖα της. Κατά τήν πατερική θεολογία, λοιπόν, 
πού ἀκολουθεῖ κατά πόδας τή βιβλική, σῶμα καί ψυχή ἀπο- 
τελοῦν µιά λειτουργική ἑνότητα. Τό θαυμαστό, σ’ αὐτή τή 
συμφωνία βιβλικῆς καί πατερικῆς θεολογίας, εἶναι ἡ ριζική 
διαφοροποίησή τους σέ ὅ,τι ἀφορᾶ τή γλώσσα. Τῆς βιβλικῆς 
διδασκαλίας ἡ γλώσσα εἶναι εἰκονική καί περιγραφική, ἐνῶ 
τῆς πατερικῆς θεολογίας φιλοσοφική, καί μάλιστα µέ κυ- 
ρίαρχη τήν πλατωνική διαρχία σώματος καί ψυχῆς. Ὅμως ἡ 
ρωμαλέα προσαρμοστικότητα τῆς πατερικῆς θεολογίας 
ἀφομοίωσε τή γλώσσα τῆς περιρρέουσας ἀτμόσφαιρας καί 
κατάφερε νά παρουσιάσει τό βιβλικό πόσμο ἄριστοτεχνικά 
µεταπλασμένο καί µέ τό ἴδιο περιεχόµενο, σ’ αὐτό τό θέµα, 
δηλαδή στό ἀνθρωπολογικό. 

Προχειρολόγοι ἐρευνητές οὐκ ὀλίγοι, ἐπηρεασμένοι ἀπό 
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τή φιλοσοφική γλώσσα τῆς θεολογίας καί τῆς ἀσκητικῆς 
ἀπκόμη διδασκαλίας, πολύ εὔκολα κάνουν λόγο γιά πλατω- 
νικούς καί πλατωνίζοντες πατέρες. Οἱ ἀπόψεις τους εἶναι 
ἐσφαλμένες, ἐπειδή ἁπλῶς στηρίζονται σέ ἐπιμέρους φιλο- 
λογικές καί γλωσσικές συγκρίσεις, καί μερικές φορές µάλι- 
στα βασισμένες σέ ἄρτια ἐπιστημονική δουλειά. Ὡστόσο 
τούς διαφεύγει Τό χοινόν καί τό καθόλου. (Εἰπώθηκε πολ- 
λές φορές ὅτι ἢ φυσική καί ἱστορική πραγματικότητα εἶναι 
συνεχής καί ἑνιαία). Στήν προκειμένη περίπτωση σκόπιμα 
ἐπιλέγω δυό θεολόγους, γιά τούς ὁποίους εἰπώθηκαν μύρια 
ὅσα γιά τίς πλατωνικές καί ἑλληνικές τους ἀντιλήψεις' τό 
Διονύσιο ᾿Αρεοπαγίτη χαί τόν Εὐάγριο Ποντικό. Γιά τόν 
πρῶτο μάλιστα σέ πρόσφατο θεολογικό συνέδριο ἀκούστη- 
πε ὅτι εἶναι πλατωνικός φιλόσοφος! Ὁ Διονύσιος ᾽Αρεοπα- 
γίτης, ἐντούτοις, καθορίζοντας τήν ἄρρηκτη ἑνότητα σώµα- 
τος καί ψυχῆς, πού καί τά δύο ἁγιάζονται, πολιτογραφεῖ 
στή θεολογία τόν ὄρο: ὁ ὅλος ἄνθρωπος. Ἐπίσης χάνει λό- 
γο γιά ὁλική σωτηρία. Τίθεται τό ἀμείλιχτο ἐρώτημα, πού 
προφανῶς δέν εἶναι ἐφιχτό νά ἔχει ἀπάντηση ἀπό ὅσους 
προχειρολογοῦν: ποιός πλατωνικός ἤ νεοπλατωνικός θά 
ἔλεγε α) ὅτι ἁγιάζεται καί τό σῶμα, β) ὑπάρχει µόνο ὁ ὅλος 
ἄνθρωπος, καί γ) ἡ σωτηρία εἶναι ὁλική; Ἐξάλλου ὁ Εὐά- 
γριος Ποντικός σημειώνει µέ ἔμφαση ὅτι δέν εἶναι µόνο ἡ 
ψυχή, πού τήν πλημμυρίζει ὁ θεῖος ἔρωτας, ἀλλά ἀκόμη πε- 
ρισσότερο καί ἡ σάρξ 16. ἼΑρρηκτη, λοιπόν, ἑνότητα σώμα- 


76. Διονυσίου ᾿Αρεοπαγίτου, Περὶ τῆς ἐκκλησιαστικῆς ἱεραρχίας Ρα 
3.965Βς: «Διὸ καὶ τῶν ἱερῶν ἢ θεία θεσµοθεσία τὰς θεαρχικᾶς ποινω- 
γίας ἀμφοῖν δωρεῖται' τῇ ψυχῇ μὲν ἓν παθαρᾷ θεωρίᾳ καὶ ἐν ἐπιστήμῃ 
τῶν τελουµένων' τῷ σώματι δὲ κατὰ τὸ θειότατον ὡς ἓν εἰκόνι µύρον, 
καὶ τὰ τῆς θεαρχικῆς κοινωνίας ἵερώτατα σύμβολα, τὸν ὅλον ἄνθρωπον 
ἁγιάξουσα (οἱ ὑπογραμμίσεις εἶναι δυχές µου), καὶ τὴν ὁλικὴν αὐτοῦ σω- 
τηρίαν ἱερουργοῦσα, καὶ τελειοτάτην αὐτοῦ τὴν ἀνάστασιν ἔσεσθαι διαγ- 
γέλλουσα ταῖς καθολικαῖς ἁγιστείαις». Ἐὐαγρίου Ποντικοῦ, Ὑπομνή- 
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τος καί ψυχῆς, ἀχόμη καί κατά τούς θεωρούµενους ὡς πλα- 
τωνικούς φιλοσόφους! 

Τήν κατά φύση λειτουργική ἑνότητα σώματος καί ψυχῆς 
παρουσιάζουν κατά ἕνα ἄχρως ἐνδιαφέροντα, ἴσως καί ἔπι- 
στηµονικό τρόπο, ὁ Γρηγόριος Νύσσης καί ὁ Ἰωάννης Δα- 
µασκηνός. (Ἐδῶ ἁπλῶς νά παρενθέσω ὅτι ὁ πρῶτος ἔχει 
φορτωθεῖ οὐκ ὀλίγες πλατωνικές ἐπιβαρύνσεις ἀπό ἔρευνη- 
τές Ἑένους καί ἡμετέρους). ᾽Από τόν Πλάτωνα ὥς τόν Καρ- 
τέσιο (Ώεςσατίας), ἴσως ἀκόμη καί ὥς σήµερα, συζητοῦν ποῦ 
ἑδρεύει ῃ ψυχή’ στήν καρδιά ἢ στόν ἐγκέφαλο ἢ χάπου 
ἀλλοῦ; Ὁ Γρηγόριος Νύσσης, στηριζόμενος στή λειτουργι- 
κή ἐμπειρία ἀφενός, καί στίς θεολογικές προὐποθέσεις ἄφε- 
τέρου, ἀποφαίνεται ὅτι ἢ ψυχή µέ τίς νοητικές της λειτουρ- 
γίες, ἐξαιτίας τῆς ἀνακράσεώς της µέ τό σῶμα, πρέπει νά 
ἐντοπίζεται ὁμοτίμως σ’ ὅλα τά µόρια τοῦ σώματος! Ὅλες 
οἱ ἄλλες ἀπόπειρες καί ἐξηγήσεις, κατά τό Γρηγόριο Νύσσης 
πάντοτε, ἀποτελοῦν στοχαστική µαταιολογία. Ἐξάλλου καί 
ὁ Ἰωάννης Δαμασκηνός, πέρα ἀπό τήν ἑπαναστατική θεω- 
ρία τοῦ Γρηγορίου Νύσσης, τήν ὁποία ἀσπάζεται, ὑποστηρί- 
ζει κατηγορηματικά τήν ἄποψη ὅτι ἡ ψυχή δέν περιέχεται 
ἀπό τό σῶμα, ἀλλά αὐτή τό περιέχει, ὅπως ἀχριβῶς ἡ φωτιά 
περιβάλλει τό πυρακτωµένο σίδερο77. 'Επομένως, ἡ ψυχή 


µατα εἰς τοὺς Ψαλμοὺς ΡΩ 27,2776: «Οὐ µόνον, φησίν, ἢ ψυχἠ τοῦ ἔρω- 
τος ἐμπέπλησται τοῦ θείου’ ἀλλᾶ πλέον τι καὶ ἡ σάρξ». Ἐδῶ νά σηµειώ- 
σω ὅτι ἀπό τήν ἄποψη τῆς οὐσιαστικῆς διδασκαλίας, κανένα ρόλο δέν 
παίζει ἣ διαπίστωση ἄν τό Α ἤ Ὦ ἀσκητικό κείµενο δέν ἀνήκει σ’ ἕνα συ- 
γκεκριµένο ἀσκητή. 'Απλούστατα, προέρχεται ἀπό ἕνα ἐνιαῖο περιρρέον 
πνευματικό καί πολιτιστικό Ἀλίμα. 

77. Γρηγορίου Νύσσης, Περὶ κατασκευῆς ἀνθρώπου Ρα 44,15665: «Σι- 
γησάτω τοίνυν πᾶσα στοχαστικἡ µαταιολογία τῶν µυρίοις τισὶ σωµατι- 
κοῖς τὴν νοητὴν ἐναποχλειόντων ἐνέργειαν, ὧν οἱ μὲν ἐν καρδίᾳ τὸ Ίγε- 
μονικὸν εἶναι τίθενται, οἱ δὲ τῷ ἐγκεφάλῳ τὸν νοῦν ἐνδιαιτᾶσθαί φασι, 
ἐπιπολαίοις τισὶ πιθανότησι τᾶς τοιαύτας ἐπινοίας κρατοῦντες». Ρ 44, 
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εἶναι ὁ ξωτικός καί ἐνεργειακός χῶρος, ὅπου ἁρμονικότατα 
συνυφαίνονται τά στοιχεῖα τῆς ὑπόστασης τοῦ ἀνθῥώπου. 
Ἄλλωστε αὐτή τήν ἁρμονία προφανῶς δείχνει ὁ ἅγιοπνευ- 
µατικός φωτοστέφανος τῶν ἁγίων/ 

Ὅπως εἰπώθηκε κιόλας, ὁ ἄνθρωπος εἶναι χάριτι ἀθάνα- 
τος, ἐνῶ φύσει ἀθάνατος εἶναι μονάχα ὁ Θεός78. Ἄλλωστε 
Τά πάντα ὑπάρχουν, ἐπειδή περιέχονται στίς ἐνέργειες τοῦ 


1600: «Τὸν δὲ νοῦν ὁμοτίμως ἑκάστῳ τῶν μορίων, κατὰ τὸν ἄφραστον 
τῆς ἀνακράσεως λόγον ἐφάπτεσθαι, νοµιστέον». Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, 
Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 1.13 Ρ 94,853Α: «Ἡ δὲ ψυχἠ 
συνδέδεται τῷ σώματι ὅλη ὅλῳ καὶ οὐ µέρος μέρει χαὶ οὐ περιέχεται ὑπ᾿ 
αὐτοῦ, ἀλλὰ περιέχει αὐτὸ ὥσπερ πῦρ σίδηρον καὶ ἐν αὐτῷ οὖσα τὰς 
οἰκείας ἐνεργείας ἐνεργεῖ». 
7δ. Ἰουστίνου, Διάλογος πρὸς Τρύφωνα Ἰουδαῖον 5,5 ΡΟ 6.488ς- 
489Α: «Τούτου χάριν καὶ ἀποθνῄσχουσιν αἱ ψυχαὶ καὶ πολάζονται; ἐπεὶ 
εἰ ἀγέννητοι ἦσαν, οὔτ' ἂν ἐξημάρτανον οὔτε ἀφροσύνης ἀνάπλεῳ ᾖσαν, 
οὐδὲ δειλαὶ καὶ θρασεῖαι πάλιν.͵.». 611 Ρα 6,4δ9Β: «Ὅτι δὲ ζῇ ψυχή, 
οὐδεὶς ἀντείποι. Εἰ δὲ ζῇ, οὐ ζωὴ οὖσα ζή, ἀλλὰ µεταλλαμβάνουσα ζωῆς: 
ἕτερον δέ τι τὸ µετέχον τινὸς ἐκείνου οὗ μετέχει, Ζωῆς δὲ ψυχἠ μετέχει, 
ἐπεῖ ζην αὐτὴν ὁ Θεὸς βούλεται». Τατιανοῦ, Πρὸς ἝἛλληνας 13 Ρᾳ 
6.833ΑΒ: «Οὐὖκ ἔστιν ἀθάνατος, ἄνδρες Ἓλληνες, ἡ ψυχἠ καθ’ ἑαυτήν, 
θνητή δέ: ἀλλά. δυνατὸν ἡ αὐτὴ καὶ μὴ ἀποθνῄσκειν. Θνῄσκει μὲν γὰρ 
καὶ λύεται μετᾶ τοῦ σώματος μἡ γινώσκουσα τὴν ἀλήθειαν, ἀνίσταται δὲ 
ὕστερον ἐπὶ συντελείᾳ τοῦ κόσμου σὺν τῷ σώματι θάνατον διά τιμωρίας 
ἓν ἀθανασίᾳ λαμβάνουσα: πάλιν οὐ θνῄσκει κἂν πρὸς καιρὸν λυθῇ, τὴν 
ἐπίγνωσιν τοῦ Θεοῦ πεποιηµένη». Στήν προκειμένη περίπτωση εἶναι 
ἕντονη ἡ ἀπολογητική αἰχμή κατά τῶν φιλοσόφων καί τοῦ εἰδωλολατρι- 
κοῦ κόσμον. Αὐτή ἡ στάση συνεχίστηκε καὶ στούς κατοπινούς χρόνους, 
μιά καί ἡ ἀπολογητική αὐτή εἶναι συνδεδεμένη µέ τή βιβλική καί πατερι- 
κή διδασκαλία γιά τή φύση τοῦ ἀνθρώπου σέ σχέση µέ τό ζωοδότη δηµι- 
ουργό. Ἡ ἴδια διατύπωση περίπου ἀπαντᾶ καί στό Κατὰ Ἑλλήνων τοῦ 
Μ. ᾿Αθανασίου. (Βλ. παραπομπή 69 τοῦ παρόντος κεφαλαίου), Κυρίλ- 
λου Αλεξανδρείας, Εἰς τὸ Κατὰ Ἰωάννην Εὐαγγέλιον Ρα 734890ΓΡ: «Τὸ 
τῆς ζωῆς µετέχον οὐκ αὐτὸ κυρίως ἐστὶν ζωή: ἕτερον γάρ τι ὑπάρχον ἐν 
ἑαυτῷ φαίνεται, Εἰ τοίνυν μεθεκτὸς ὁ Υἱὸς τοῖς γενητοῖς ὡς ζωή, ἕτερος 
ἂν εἴη παρὰ τὰ µετέχοντα αὐτοῦ καὶ ζωῆς δεόµενα». 
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τοιαδικοῦ Θεοῦ. Μιά τέτοια ἀνθρωπολογία, βέβαια, ἐκ 
πρώτης ὄψεως, ἀντιπαραβάλλεται προκλητικά πρός τήν 
ἀνάλογη διδασκαλία τῆς διαρχικῆς φιλοσοφίας. Ἡ διαφο- 
ροποίηση, πού ἔτσι κι ἀλλιῶς φαίνεται ριζική, προέρχεται 
ἀπό τή διαφορετική κοσµολογία μεταξύ θεολογίας καί φι- 
λοσοφίας. Ὅμως μπορεῖ καγείς, σέ ὅ,τι ἀφορᾶ ἁπλῶς τήν 
ἰδέα τῆς ἀθανασίας, ν᾿ ἀναγνωρίσει κοινά καί ἐνδιαφέρο- 
ντα στοιχεῖα. Ἐδῶ πάντως τονίζονται τά οὐσιώδη χαρακτη- 
ριστικά γνωρίσματα τῆς βιβλικῆς καί πατερικῆς θεολογίας. 
᾽Αλλά, πέρα ἀπό τή διαφοροποίηση αὐτή, ὑφίσταται καί ἕνα 
ἄλλο χαρακτηριστικό γνώρισμα τῆς θεολογίας σέ ὅ,τι 
ἀφορᾶ τό θάνατο" ἀπό τή µιά τόν θεωρεῖ, ὅπως ἄλλωστε 
καί βιώνεται, ὡς ἕνα τραγικό γεγονός, χαί πό τήν ἄλλη κα- 
τά παραχώρηση τοῦ Θεοῦ εἶναι µιά εὐεργεσία γιά νά µή δι- 
αιωνίζεται τό κακό7». Τά πάντα ἑρμηνεύονται σωστά στή 
σχέση Θεοῦ καί κόσμου, καί συγκεκριµένα σ’ αὐτό τό ση- 
μεῖο στή σχέση Θεοῦ καί ἀνθρώπινης ὕπαρξης. Ἡ δεύτερη 
αὐτή σχέση, ὡστόσο, ἑξάπαντος ἐντάσσεται στήν πρώτη, 
ὁπότε ὅλα ἐναρμονίξονται σἐ µιά οἰκουμενική ἀναχκεφαλαί- 
ωση, στόν τόπο καί τόν καιρό, πού ἱδρύει ὁ ἴδιος ὁ τριαδι- 
πός Θεός ὡς ζωαρχική πηγή. 

Μερικές φορές, ὅπως λόγου χάρη στό Μάξιμο Ὅμολο- 
γητή, διαβάζει κανείς ὅτι τό σῶμα εἶναι θνητό, ἑνῶ ἡ ψυχή 
ἀθάνατη. Πρόκειται γιά τό νόµο τῆς σχετικότητας. Ἡ θέση 
αὐτή κατά καγένα τρόπο δέν λυµαίνεται τήν πρώτη σχέση 
μεταξύ Θεοῦ καί ὁλάπερης τῆς πτίσης. Σ) αὐτή τή σχέση µό- 
γο ὁ Θεός εἶναι ὁ φύσει ἀθάνατος, ἐνῶ ὁ ἄνθρωπος κατά 

79. Μ. Βασιλείου, Ὅτι οὐκ ἔστιν αἶτιος τῶν κακῶν ὁ Θεὸς Ρα 

31.345Α: «Οὐ μὴν οὐδὲ ἐκώλυσε τῆν διάλνσιν διὰ τᾶς προειρηµένας 
αἰτίας, ἵνα μὴ ἀθάνατον ἡμῖν τὴν ἀρρωστίαν διατηρήσῃ». Γρηγορίου Θε- 
ολόγου, Εἰς τὰ Θεοφάνεια ΡΩ 36,324: «Κερδαίνει μέν τι κἀνταῦθα 
τὸν θάνατον, καὶ τὸ διακοπῆναι τὴν ἁμαρτίαν, ἵνα µὴῆ ἀθάνατον ᾖ τὸ 
πακον». 
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χάρη μετέχει στήν ἀθανασία. Στή δεύτερη σχέση µεταξύ σώ- 
µατος καί ψυχῆς ἐπισημαίνεται τό γεγονός ὅτι τά δυό αὐτά 
στοιχεῖα, χτιστά πάντως κατά τή θεολογία, διαβαθµίζονται 
ὡς πρός τά στάδια τῆς πορείας τους. Τό σῶμα φαίνεται 
διαλυτό, δυσκίνητο καί ἅμεσα σύνθετο ἐνώπιον τοῦ θανά- 
του: ἡ ψυχή ἀνήκχει στόν πτιστό νοητό κόσμο καί ἀναμένει 
στίς θεῖες ἐνέργειες τήν ἀνάσταση τοῦ σώματος. Ἐξοῦ καί ὁ 
χαρακτηρισμός τοῦ θνητοῦ καί τοῦ ἀθανάτου, τοῦ πρώτου 
γιά τό σῶμα καί τοῦ δευτέρου γιά τήν ψυχήδο, Ὅμως σῶμα 
καί ψυχή, ὡς κτίσματα ἐκ τοῦ µή ὄντος, δέν εἶναι φύσει 
ἀθάνατα, ἀλλά γίνονται κατά χάρη µόνο µέ τή θεία ζωοποι- 
ητική ἐνέργεια τοῦ Θεοῦ. Τό Μάξιμο Ὁμολογητή ἀπασχό- 
λησε καί τό πρόβλημα τῆς δημιουργίας (ἤ καλύτερα συνδη- 
µιουργίας) τῆς ψυχῆς ἀπό τούς γονεῖς. Ὅπως εἶναι γνωστό 
σχεδόν ὅλοι οἱ θεολόγοι δέν ἀποδέχτηκαν τήν ὠριγενική 
ἄποψη γιά τήν προὔπαρξη τῶν ψυχῶν. Ἔτσι κατά τή θεολο- 
γία ἡ ψυχή μεταφυτεύεται µέ τό σῶμα ἀπό τούς γονεῖς. Ὁ 
Μάξιμος ἐκπροσωπεῖ τήν ἄποψη ὅτι ἡ ψυχή δημιουργεῖταν 
κατά τή σύλληψη τοῦ ἀνθρώπου «τῷ βουλήματι τοῦ Θε- 
οῦ»δί, Ἡ πράξη αὐτή τῆς δημιουργίας, ὅπως ὑποστηρίζεται, 
δέν διαφέρει ριζικά ἀπό τή µεταφύτευση τῆς ψυχῆς ἀπό 
τούς γονεῖς µέ τό χάρισμα τῆς συνδηµιουργίας, ἐπειδή ἔτσι 
κι ἀλλιῶς τά πάντα οὐσιοποιοῦνται µέ τή µετοχή τους στίς 
ἄκτιστες ἐνέργενες τοῦ Θεοῦ, µέ ἄλλα λόγια, τά πάντα πά- 
ντοτε Ἀτίζονται, κατά τή χαρακτηριστική ἔκφραση τοῦ Γρη- 
γορίου Νύσσηςδ2, 


80. Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Περὶ ψυχῆς Ρα 91256ύΑ8ς; 3576. Τό 
ἔργο αὐτό δέν θεωρεῖται γνήσιο. 

81. Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Περί διαφόρων ἀποριῶν Ρα 91132450. 

82. Γρηγορίου Νύσσης, Εἰς τὰ ἄσματα τῶν ἁσμάτων Ρα 44,885Ώ. 
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10. Βιασύνη χαί βία 


ὍὉ συντάκτης τῶν διηγήσεων τῆς Γένεσης, ἀνεξάρτητα 
ἀπό τίς χρησιμοποιούµενες πηγές, σύν τοῖς ἄλλοις εὐθύς 
ἐξαρχῆς περιγράφει µέ ἄκρα παραστατικότητα καί ὅραματι- 
κότητα δυό χαρακτηριστικές ἰδιότητες τοῦ ἀνθρώπου, τή 
βιασύνη καί τή βία. Μέσω τῶν ἐνεργῶν αὐτῶν ἰδιοτήτων 
φαίνεται νά διαγράφεται καί νά πορεύεται ἢ ἱστορία τῆς 
ἀνθρωπότητας. Ὁ ἄνθρωπος ἀπό βιασύνη, πρίν ἀκόμη µέ 
ὑπακοή καί ὑπομονή ἀνδρωθεῖ µέ τή βρώση τοῦ καρποῦ τῆς 
ζωῆς, θέλησε νά γίνει θεός καί προτίμησε τήν ἀνυπακοή' 
ἀνώριμος κατά πάντα γεύεται τή γνώση τῆς οἰκείας φύσης 
του, ὁπότε μόνος του, ἐξόριστος ἔξω ἀπό τήν παραδείσια 
περιοχή, ἀναδύεται σέ µιά ἐπίπονη πορεία προόδου µέσα 
στήν ἱστορική κονίστρα. Πέρα ἀπό τά ἄλλα δεινά, πού ἔπι- 
σημαίνουν οἱ σχετικές διηγήσεις τῶν πρώτων κεφαλαίων 
τῆς Γένεσης, εὐθύς ἐξαρχῆς δεσπόζει ἢ ἀδελφοχτονία. Ὅ 
ἀγρότης Κάιν σκοτώνει τό βοσκό ᾿Αβελ, καί ἀπό δῶ καί πέ- 
ρα ἡ ἱστορία τῆς ἀνθρωπότητας διαδραματίζεται πότε σέ 
αἱμάτινες συγκρούσεις καί πότε µέσω αὐτῶν σέ θριαµβευτι- 
κά ἐπιτεύγματα. ᾽Ακόμη καί οἱ εὐσεβεῖς ἀπόγονοι τοῦ Σή6, 
γιοῦ τοῦ ᾿Αδάμ, διαφθείρονται, ὁπότε ὁ κατακλυσμός γίνε- 
ται µιά φυσική συνέπεια. 

Ὁ ἄνθωπος, λοιπόν, ἀπό βιασύνη, χάνει τήν παραδείσια 
πορεία πρός τελείωση, καί ἀμέσως ἐμπλέχεται στή βία. Βια- 
σύνη καί βία, τίς ὁποῖες ὀφείλει νά Ἐεπεράσει, ἀποτελοῦν 
δυναμικά χαρακτηριστικά τῆς μεταπατορικῆς του φύσης, 
τήν ὁποία τώρα γνωρίζει, ἐπειδή ἡ δική του φύση εἶναι ὁ 
καρπός τῆς γνώσης τοῦ καλοῦ καὶ τοῦ κακοῦ. Βέβαια, 
τοῦτα τά δυναμικά χρακτηριστικά προκύπτουν ὡς ἀλλοιώ- 
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σεις τῆς ἀγαθῆς ἀνθρώπινης φύσης ἐξαιτίας τοῦ προπατο- 
ρικοῦ ἁμαρτήματος, ἑξάπαντος ἰάσιμες, καί δέν ἀποτελοῦν 
τό κακό ὡς ὑπόσταση. Τή θεραπεία τῆς ἀνθρώπινης φύσης 
ὑπόσχεται καί ἐνεργεῖ ὁ Θεός. Ὁ ἄνθρωπος συνεργιακά ἔχει 
δυό ἐκμηδενιστικές δυνάµεις νάἁ νικήσει γιά νά Ἑεπεράσει 
βιασύνη καί βία. Ἡ νωθρότητα, ἤ ἀκόμη καί ἣ ἀκηδία, κά- 
νουν τόν ἄνθρωπο νά ἀφήνεται στή βιασύνη καί ν᾿ ἄπο- 
κρούει τά δῶρα τῆς χάρης καί τῆς ὑπομονῆς: ἀπό τήν ἄλλη 
µεριά ἢ ἐγωχεντρικότητα τροφοδοτεῖ, σέ δύσκολες συνθῆκες 
τοῦ περιβάλλοντος, τή φωτιά τῆς βίας. 

Ἡ ὁραματική ἔξοδος τοῦ ἀνθρώπου ἀπό τόν τρόπο ζωῆς 
τοῦ παραδείσου σηµαίνει µιά ἄλλη μοναδική πιά πορεία 
του µέσα στήν κτίση καί τήν ἱστορία. Ὅμοιος κατά πάντα 
µέ τά συστατικά τῆς µάνας γῆς καί τῆς γήινης ζωῆς σέ ὅ,τι 
ἀφορᾶ τή σωματική του φύση, ἤ τή σωµατότητα, κατά τήν 
ἔκφραση τοῦ Διονυσίου Αρεοπαγίτη, ὀφείλει ν᾿ ἀποτρέψει 
τή διάσπαση καί τόν κατακερματισµό του σέ στοιχεῖα γήινα 
καί οὐράνια. Στή συνεχή πορεία του ὁ ἄνθρωπος ἀπαραίτη- 
τα βρίσκεται στό περιρρέον κλίμα τῶν θείων ἐνεργειῶν. Ἡ 
δική του συνεργιακή συμβολή συνίσταται κυρίως στήν ὑπο- 
µονή καὶ τήν ὠρίμανση, ἄγαθά πού τά ἔχασε διαμιᾶς στήν 
παραδείσια κατάσταση ἐξαιτίας βιασύνης. Ἡ ἀνωριμότητα, 
πού σηµαίνει στάση στήν ἀνάπτυξη καί τήν πρόοδο εἶναι 
πάντοτε ὁ μεγάλος κίνδυνος, ὁ ὁποῖος σωρεύει ἀμείλικτα 
ἀποτυχίες ἐπί ἀποτυχιῶν. Πολύ χαρακτηριστικά ἄλλωστε, 
ὅπως εἰπώθηκε Χιόλας στήν περί προπατορικοῦ ἁμαρτήμα- 
τος παράγραφο ὁ Γρηγόριος Νύσσης χάνει λόγο γιά πτώση 
ἤ ἀποτυχία τοῦ ἀνθρώπου νά πάρει τό δρόµο τῆς παραδεί- 
σιας πατάστασης ἅμα τῷ γενέσθαι τῆς δημιουργίας του, 
ἐπειδή ἀκριβῶς θέλει νά τονίσει τούτη τήν ἀνωριμότητα καί 
τή βιασύνη. Ἡ πρόοδος καί ἡ ὠρίμανση στήν ἐξέλιξη --κάθε 
χτιστή πραγματικότητα ἐξελίσσεται' µόνο ὁ τέλειος Θεός 
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εἶναι ἀνεξέλικτος[|-- ἀπαιτεῖ ὑπομονή, ἀποδοχή τῆς χάρης, 
ἐλεύθερη φιλική καί ἀἁγαπητική σχέση µέσω τῆς ὑπακοῆς: 
ἔτσι καρποφορεῖ ἢ χάρη, ἡ ὁποία ἀποτρέπει ἑξάπαντος κάθε 
ἀνώριμη ἀνυπομονησία καί ἄσκηση βίαιης συμπεριφορᾶς. 
Ὁ παραδείσιος ἄνθρωπος ἔμελλε νά φτάσει στό καθ’ ὁμοί- 
ὡσιν µέσω τῆς ὑπακοῆς, ἀλλά διάλεξε τό δρόμο τῆς βιασύ- 
γης, τῆς βίας καί ἑνός ἄλλου ἑἐξελικτικοῦ δρόμου. Σ᾽ αὐτό 
τόν ὀδυνηρό δρόμο σώζεται χυριολεχτικά κάθε φορά, πού 
ἀνακαλύπτει τόν ἄρρηχτο δεσμό ὑπακοῆς καί ἀγάπης. 
Ὑπακοή χωρίς ἀγάπη εἶναι τυραννία καί ἄχρα ὑποκρισία: 
σηµαίνει συσπείρωση, ἁἀμυντική σύγκλειση καί µίσος παρά 
ἀγάπη --μίσος, βέβαια, ὡς νομιξζόµενο ἆγαθό, κατά τήν 
ἔχφραση, ὅπως εἰπώθηκε ἤδη, τοῦ Ἰωάννη Δαμασκηνοῦ. 
Ἑπομένως, ἔτσι κι ἀλλιῶς ὁ ἄνθρωπος, πάντοτε πλάσμα 
κατ’ εἰκόνα χαί καθ’ ὁμοίωσιν Θεοῦ, ζητεῖ πρωτίστως τή 
βασιλεία τῶν οὐρανῶν. Διψάει γιά οὐρανό καί ἀθανασία, 
µή θέλοντας ὡστόσο νά χάσει τό δεσµό του µέ τή µάνα γῇ. 
Γι’ αὐτό πρέπει νά ἑνώσει κάθε διάσπαση καί νά συμφιλιώ- 
σει γἢ χαί οὐρανό µέ ὑπάκουη ἁγάπη. Αἴρει τή βιασύνη καί 
τή βία σ᾽ αὐτή τήν ἀγωνιστική καὶ καρτερική ἀγάπη, σύμ- 
Φφωνα µέ τό Ματθ. 11, 12: Ἡ βασιλεία τῶν οὐρανῶν βιάζε- 
ται καὶ βιασταὶ ἁρπάξουσιν αὐτήν! Ἐδῶ ὁ βιαστής εἶναι ὁ 
ἀγωνιστής. Αὐτός εἶναι ὁ δρόµος τῆς μεταπατορικῆς 
ἐποχῆς: ἄγωνιστικός καί δραματικός ἐν µέσω ὠδίνων καί 
ὀδυνῶν, ἐνῶ οἱ ἐνέργειες τοῦ Θεοῦ θεραπεύουν τά τραύµα- 
τα τῆς ἀνθρωπότητας, καθώς ὡς θύμα τοῦ Διαβόλου ὁ 
ἄνθρωπος, κατά τήν πατερική θεολογία, ἔχει ἀμέριστη τή 
θεία φιλανθρωπία. Τούτη τή βιασύνη ὑπέθαλψε ὁ Διάβολος, 
ὅταν εὐθύς ἐξαρχῆς ἔσπειρε ἐἑλπίδα καί ἐπιθυμία θέωσης 
στόν ἄνθρωπο, κατά τή χαρακτηριστική ἔκφραση τοῦ Ἰωάν- 
νη Δαμασχηνοῦ. Ὁ Διάβολος, λοιπόν, χρησιμοποίησε τόν 
ἴδιο τό θεµιτό πόθο, πού ἐμφύτευσε ὁ Θεός στόν ἄνθρωπο: 
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νά γίνει θεός. Ὅμως ὁ Διάβολος ἔσπειρε τοῦτο τόν πόθο 
παρακινώντας τόν ἄνθρωπο στήν ἀνυπακοή µέ βιασύνη καί 
βία : ἀνώριμος ὁ ἄνθρωπος ἀκόμη εὐθύς ἀμέσως ἔχανε τά 
πρῶτα βήματα τῆς θἐωσής του ὄχι µέ ὑπακοή ἀγάπης, ἀλλά 
μέ ἀνυπακοή ἐγωκεντρικότητας. 


11. Μνήμη καί λήθη Θεοῦ 


Βιβλικά καί πατερικά κείµενα σέ πάμπολλες περιπτώ- 
σεις ἄμεσα ἤ ἔμμεσα κάνουν λόγο γιά τή σχέση Θεοῦ καί 
ἀνθρώπου µέσω µνήµης καί λήθης. Καταλαβαίνει κανείς 
εὔκολα ὅτι τά δύο αὐτά, οὐσιαστικά κατά πάντα ἀνθρωπο- 
λογικά στοιχεῖα, ἐπισημαίνουν ὅτι ἡ ἀνθρώπινη ὕπαρξη, 
πάντοτε κατά τή βιβλική καί τήν πατερική θεολογία, χατα- 
Ἐιώνεται ἤ ἀπαξιώνεται στή σχέση της πρός τήν πηγή τῆς 
ζωῆς καί στήν ἐξάρτησή της ἀπ᾿ αὐτήν. Τούτη ἡ σχέση καί ἢ 
ἐξάρτηση ζωῆς καί θανάτου σηµαίνει αὔξηση καί πρόοδο 
μιᾶς διαπροσωπικῆς φιλίας ἤ διατάραξή της. Θυμόμαστε 
καί Ἐεχνᾶμε, δηλαδή, ἕνα φιλικό καί ἀγαπημένο πρόσωπο" 
τέτοια σχέση ἱδρύει ὁ δημιουργός καί ζωοδότης Θεός µετα- 
Ἑύ τῆς δικῆς του βούλησης καί τῆς βούλησης τοῦ ἀνθρώπου. 
"Αλλωστε µιά τέτοια σχέση τήν καταλαβαίνουμε καί τή νιώ- 
θουµε πολύ καλά ἐμεῖς τά ἀνθρώπινα ὄντα, µιά καί εἶναι ὁ 
ὄψιστος καηµός µας ἡ φιλία, ἡ ἀγάπη καί ἡ λησµονιά. Δέν 
εἶναι µόνο χαηµός ὅλα αὐτά, ἀλλά τά ἴδια τά θεμέλια τῆς 
ὕπαρξής µας. 

Τό προπατορικό ἁμάρτημα καί τά συμπαρομαρτοῦντα 
µεταπατορικά δέν εἶναι τίποτα ἄλλο παρά διάβρωση τῆς 
µνήµης Θεοῦ ἐξαιτίας τῶν τραυμάτων ἀπό τή φόνισσα κάθε 
διαπροσωπικῆς σχέσης λήθη! Ἡ θεραπεία τῆς τραυματισµέ- 
γης σχέσης ζωοδότη Θεοῦ καί κτίσματος γίνεται µέσω τῆς 
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µνήµης Θεοῦ, τῆς ὁποίας ὁ συνεκτικός ἰστός πλουτίζεται 
ἀπό τίς ἰαματικές θεῖες ἐνέργειες. Ἐντυπωσιάζει ἄλλωστε 
τά μέγιστα ἢ περιώνυµη ρήση τοῦ Γρηγορίου Ναζιανζηνοῦ 
στόν Πρῶτο Θεολογικό: Μνηµονευτέον γὰρ Θεοῦ μᾶλλον ἢ 
ἀναπνευστέον. Δέν εἶναι σπάνιες οἱ ρήσεις τῶν πατέρων, οἱ 
ὁποῖες θυμίζουν µιά φυσιολογία. Ἐδῶ ἡ μνήμη ἐξαίρεται 
ὡς λειτουργία περισσότερο ἀπαραίτητη ἀπό τήν ἀναπνοή. 
Ὅσοι δέν ἑρμηνεύουν τά βιβλικά καί πατερικά κείµενα µέ 
ἠθικίζουσες παραστάσεις κατανοοῦν ὅτι οἱ µεταφορικές 
αὐτές ἐκφράσεις ὑποδηλώνουν καί πραγματικές καταστά- 
σεις. Ἡ µνήµη Θεοῦ, βέβαια, νοεῖται πάντοτε µέσω συγκε- 
χριμµένων ἐκδηλώσεων, ὅπως εἶναι ἡ δοξολόγηση τοῦ ὀνό- 
µατος τοῦ Θεοῦ, µέ ὑπακοή φιλίας καί ἁγάπης χαί ὄχι δου- 
λοπρέπειας' µέ ἄλλα λόγια, ἡ μνήμη αὐτή ὡς ζωντανή καί 
φυσική ἔκφραση διαχέεται στήν περιρρέουσα ἀτμόσφαιρα 
τῆς λατρείας. Καί λίγο νά προσέξει κανείς τά λειτουργικά 
κείµενα, καί ἁπαλλαγμένος ἀπό τίς ἠθικίζουσες παραστά- 
σεις, μπορεῖ ἄνετα νά διαπιστώσει τήν ἐπιβλητική παρου- 
σία τῆς µνήµης, ἐνθυμούμενος πάντοτε καί τή γνωστή ἐκείνη 
ρήση κατά τό Λουκ. 22, Ι9: Τοῦτο ποιεῖτε εἰς τὴν ἐμὴν ἆνά- 
µνησιν. Ἡ ἐπκλησιαστική παράδοση τήν πεμπτονύσία τῆς 
ἱστορίας τῶν σωτηριωδῶν γεγονότων ἐνσάρκωσε µέ πά- 
µπολλες μορφές στή λατρεία. Τά δρώμενα ὁλάκερης τῆς λει- 
τουργικῆς ζωῆς, καί προπαντός ἄλλου τά μυστήρια τοῦ σώ- 
µατος τῆς Ἐκκλησίας, τή λήθη Θεοῦ κπαταπολεμοῦν, καλώ- 
ντας µέ οὐσιαστικό περιεχόµενο ζωῆς τά µέλη στήν ἀνάμνη- 
ση τῶν γεγονότων τῆς θείας οἰκονομίας καί στή µετοχή στίς 
ἀπολυτρωτικές ἐνέργειες τοῦ 'Αγίου Πνεύματος. Ἡ λει- 
τουργική ζωή, δηλαδή, εἶναι σά νά θέλει νά διορθώσει τή 
ὁραματική κατάσταση τοῦ ἀνθρώπου, ὅπως τόσο λιτά καί 
ἄκρως χαρακτηριστικά ἐκφράζει ἡ περιώνυµη ἐχείνη ρήση 
τοῦ ᾽Αποστόλου Παύλου στό Ρωμ. {, 21: διότι γνόντες τὸν 
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Θεὸν οὐχ ὡς Θεὸν ἐδόξασαν ἢ πὐχαρίστησαν. 

Ἡ ἀποκάλυψη τοῦ Θεοῦ µέσω τῶν θεοφανειῶν ἄνταπο- 
κρίνεται στά ἱστορικά σχήµατα, στίς ἀνθρώπινες σχέσεις 
καί στά θεµελιακά στοιχεῖα τῆς ἀνθρώπινης ὕπαρξης. Καί 
λίγη γνώση τῆς ἱστορίας τῶν λαῶν εἶναι ἀποκαλυπτική σέ 
ὅ,τι ἀφορᾶ τόν οὐσιαστικό πυρήνα τῆς µνήµης καί τῶν ση- 
µείων, τά ὁποῖα τήν ἐκφράζουν στά γεγονότα καί τίς συγχε- 
πριμένες διαπροσωπικές σχέσεις. ᾽Από τόν Ὅμηρο, λόγου 
χάρη, ὥς τόν Πλάτωνα καί τά δημοτικά µας τραγούδια δε- 
σπόζρουν κυριαρχικά τά σημεῖα, τά μνημεῖα καί τά σηµάδια, 
πού φανερώνουν τή μνήμη ὡς συνεκτικό ἴστό τῆς ζωῆς, τῆς 
παράδοσης καί ὁλάκερης τῆς ἵστορίας. Μνήμη σηµαίνει 
ἀναγνώριση, συνέχεια καί ταυτότητα. Στό ψ 109-110 τῆς 
Ὀδύσσειας λέγονται τά περιώνυµα λόγια: Ἔστι γὰρ ἡμῖν 
σήμµαθ’ ἃ δὴ καὶ νῷ κεκρυμµένα ἵδμεν ἀπ᾿ ἀλλήλων. Σίγου- 
ρη, δηλαδή, εἶναι η Πηνελόπη γιά τόν Ὀδυσσέα ἀπό τά ση- 
µάδια τοῦ κοσμικοῦ του’ στό Συμπόσιο 191 ατοῦ Πλάτωνα, 
ὁ ὀμφαλός εἶναι μνημεῖον τοῦ παλαιοῦ πάθους, ἀπομεινάρι 
τῆς τιμωρίας πού ἐπέβαλε ὁ Δίας διχοτοµώντας τά γένη τῶν 
ἀνθρώπων, πού εἶχαν ἐπαναστατήσει' στά δημοτικά µας 
τραγούδια λέγονται τά πειστικά λόγια: πές µου σημάδια 
τοῦ κορμιοῦ, σημάδια τῆς ἀγάπης. Τέτοιος, λοιπόν, ζωντα- 
γός εἶναι ὁ δεσμός Θεοῦ καί ἀνθρώπου µέσω τῆς δοξολόγη- 
σης τοῦ δημιουργοῦ, τῆς λογικῆς λατρείας καί τῆς χαρισµα- 
τικῆς θεολογίας. 


12. Πρωτολογία καί ἐσχατολογία 


οὐ 

Ὅταν γίνεται λόγος γιά τά πρῶτα, κατ’ ἀναπότρεπτη 
συνέπεια προβάλλουν τά ἔσχατα. Σ’ ἕναν Χλειστό κόσμο ἡ 
βιβλική καί πατερική θεολογία μοιάζει νά ναι ἐκρηντική δύ- 
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ναµη, πού γυρεύει νά σπάσει ὁριοθετημένα περιγράμματα. 
Αὐθυπόστατος καί δημιουργικός ὁ Θεός, ὁρατός καί ἀόρα- 
τος, µένει κύριος καί κυρίαρχος στό διηνεκές' ἢ κτίση καί ὁ 
ἄνθρωπος παλεύουν καί ἀλλοιώνονται πότε ἐπί τό χειρότε- 
ρο χωρίς ἐλπίδα, καί πότε ἐπί τό καλύτερο µέ πολλή ἐλπίδα. 
Πρωτολογία, πρῶτες ρίζες τοῦ κόσμου καί τῆς ζωῆς δέν νο- 
οὔνται στατικά χωρίς τήν ἐλπίδα μιᾶς ἀνακαίνισης, πού 
ἀκολουθεῖ ὕστερα ἀπό µιά βίαιη καταστροφική ἀλλαγή. 
Κτίση, ἱστορία καί ἀνθρώπινη ζωή τρέφονται ἀπό πρωταρ- 
χικές ρίζες, καί συνάµα ἀνοίγει γι’ αὐτές ἕνα µέλλον πάντο- 
τε ὁραµατικόὀ. Πρωτολογία καί ἐσχατολογία πᾶνε μαζί: γέ- 
νεση, πάθη μύρια ὅσα καί ἀναμονή τῆς δοξασμµένης ζωῆς, 
αὐτό εἶναι τό Α καί το Ω τῆς βιβλικῆς καί πατερικῆς θεολο- 
γίας. Ἡ ὀργανική συνέχεια Ώδη εἰπώθηκε, τεχμηριώθηκε, 
καί τονίστηκε ἀρχετές φορές; δέν νοεῖται δημιουργία στατι- 
κή, ἐνῶ ὁ κόσμος τριγύρω, τῆς ἐπιστήμης, τῆς φιλοσοφίας 
καί τῆς καθημερινότητας, φαντάζει πάντοτε δύσκαμπτος, 
περιορισμένος, στατικός καί φυλακισμένος. ᾽Αλλά στήν ατί- 
ση καί τήν ἱστορία διαχέονται οἱ ἐνέργειες τοῦ ἀπρόσιτου 
καί προσεγγιζόµενον Θεοῦ. 

Ἐσφαλμένη πέρα γιά πέρα εἶναι ἡ ἄποψη σύγχρονων θε- 
ολόγων, ἐρευνητῶν τῆς βιβλικῆς ἱστορίας καί γραμματείας, 
ὅτι τά γεγονότα καί τά κείµενα τῆς 'Αγίας Γραφῆς εἶναι δια- 
ποτισµένα ἀπό τό δυναμικό ἐσχατολογικό πνεῦμα, ἑνῶ ἢ 
ἐκχλησιαστική μετέπειτα παράδοση εἶναι στατική καί ἓν 
πολλοῖς ἐξελληνισμένή. Ἡ ἐκκλησιαστική παράδοση διαφύ- 
λαξε µέ νύχια καί δόντια τά βιβλιπά πείµενα, µόνο καί µόνο 
γιατί περιγράφουν τά σωτηριώδη γεγονότα τῆς θείας οἶχκο- 
γοµίας, τά ὁποῖα συνεχίζει νά ζεῖ ἡ ἴδια ἡ Ἐκκλησία. Τό πιό 
θαυμαστό γεγονός εἶναι η προσαρµοστικότητα τῆς ἐχκλη- 
σιαστικῆς ζωῆς σέ μύρια ὅσα ἱστορικά δεδοµένα. Ὑπῆρξε 
µιά δημιουργική, πρωτότυπη καί ζωντανή προσαρμογή, 
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ἐπειδή ὑπῆρχε ἐκκλησιαστική ζωή: πάντοτε, νοµοτελειακά, 
τά ζωντανά πράγματα προσαρμόζονται. ᾽Αλλιώτικα ἢ 
ἐκκλησιαστική ζωή θά ταν ἁπλῶς ἑπανάληψη τῶν βιβλυκῶν 
κειμένων]! Καΐ τότε, σέ µιά τέτοια ἐπανάληψη, δέν θά 
ὑπῆρχε Καμιά ἐσχατολογία. Μιά τέτοια ἐπανάληψη ἐπιδιώ- 
κουν ὅσοι κάνουν λόγο γιά ἐσχατολογική καθαρότητα τῶν 
πρώτων χριστιανικῶν χρόνων καί ἐπιστροφή σ’ αὐτήν! Πέ- 
ρα ἀπό τήν καθαρή οὐτοπικότητα μιᾶς τέτοιας ἀντίληψης, 
ὑπάρχει καὶ ὁ ἀκρωτηριασμός τῆς βιβλικῆς ἱστορίας. Βιβλι- 
κά γεγονότα καί ἐκκλησιαστική παράδοση ἀνήκουν σέ µιά 
συνεχή ἱστορική διαδρομή, ὅπου παρούσα δέν εἶναι µονάχα 
ἡ ἱστορία, ἀλλά ὁλάκερη ἡ συμπαντική πραγματικότητα. 
Κτίση, ἱστορία, ἄνθρωπος χαί κοινωνία συνθέτουν τή βιβλι- 
κή καί τήν ἐκκλησιαστική πραγματικότητα. Ὁ ἀναμενόμε- 
γος καινούργιος κόσμος τῆς ἁγιότητας εἶναι αὐτός πού 
ἀγκαλιάζει ὅλες τίς παραπάνω διαστάσεις. Ἡ συνεχής κα- 
τάπεµψη τῶν ἁγιοπνευματικῶν ἐνεργειῶν σηµαίνει δεσμό 
πρώτων χαΐ ἑσχάτων. Καί ὅλες οἱ θεωρίες περί στατικότη- 
τας καί ἄλλων παροµοίων φανταστικῶν ἐπιστημονικῶν 
ὑποθέσεων ἀποτελοῦν ἑξάπαντος κωμικοτραγικές καρικα- 
τοῦρες! 

Ὑπάρχει συνεχής ἀναμονή σέ κάθε ἔλευση τῶν ἅγιο- 
πνευματικῶν ἐνεργειῶν µέσω τῶν δρωµένων τῆς ἔκχκλησια- 
στικῆς ζωῆς' τούτη ἡ ἔλευση ἐγγυᾶται χαινή γῆ καί καινό 
οὐρανό, ἀνακεφαλαίωση στίς διαστάσεις τῆς ἁγαθοτοπίας. 
Τό κατ’ εἰκόνα καί τό καθ’ ὁμοίωσιν δέν περατώνονται µή- 
τε κυκλικά µήτε εὐθυγραμμισμένα, γιατί πορεύονται ἐχρη- 
πτικά καί δημιουργικά στό περιρρέον Χλίμα τῶν ἅγιοπνευ- 
ματικῶν ἐνεργειῶν. Τά ἀναμενόμενα κατοπινά γεγονότα 
πάντοτε εἶναι ἡ πρόοδος τῶν πρώτων καὶ τῶν ἑσχάτων. Ἡ 
ἐκκλησιαστική παράδοση διαρκῶς ἐπιμένει στόν τονισμό 
ἑνός μελλοντικοῦ ἀγαθοῦ, πού χάθηκε πρόωρα καί μέλλει 
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νά τελειωθεῖ σέ μελλοντική πορεία στούς κόλπους τοῦ Ζω- 
ντανοῦ Θεοῦ, πού στέλνει συνεχῶς τίς ἐνέργειές του στά 
δρώμενα τῆς Ἐκκλησίας. Δέν ὑπάρχει µήτε ὑπαινιγμός γιά 
µιά ἐπιστροφή σ’ ἕνα χαμένο παράδεισο τοῦ παρελθόντος. 
Καταρρίπτεται χάθε παλιά μυθική ἀντίληψη, καί προβάλ- 
λεται ὁ μύθος ἑνός μελλοντικοῦ ἀγαθοῦ, ἑνός θεϊκοῦ τόπου 
τῆς ἀνακεφαλαίωσης καί τῆς ἁγαθοτοπίας. Κοντολογίς, 
ἀφοῦ γίνεται λόγος γιά καθ’ ὁμοίωσιν Θεοῦ πορεία, γιά τε- 
λείωση καί ἐξέλιξη τῶν κτισμάτων ἢ ἐσχατολογική φορά 
βρίσκεται στά σπλάχνα τῆς δημιουργίας. Καΐ, φυσικά, ἢ 
ἐσχατολογία δέν ἀνακαλύφθηκε τόν εἰκοστό αἰώνα! 


μυς - 





ΚΕΦΑΛΑΙΟΤΓ 


ΟΙΚΟΝΟΜΙΑ-ΤΕΛΕΙΩΣΗ 


1. Ἄσαρκη καί ἔνσαρκη παρουσία τοῦ Λόγου 


Τά σχολαστικά ἐγχειρίδια τῆς Δογματικῆς τή Χριστολο- 
γία ἀρχίζουν νά πραγματεύονται ἀπό τήν ἐνανθρώπηση τοῦ 
Λόγου. Προφανῶς δέν εἶναι σύμφωνη ἡ πατερική θεολογία, 
ᾗ ὁποία διόλου δέν χωρίζει τήν ἄσαρκη παρουσία τοῦ Λό- 
γου στήν ἱστορία τῶν σωτηριωδῶν γεγονότων τῆς Π. Διαθή- 
κης ἀπό τήν ἐνανθρώπηση τοῦ Λόγου χατά τήν περίοδο τῆς 
Κ. Διαθήκης, ἔχοντας σκοπό νά καταδείξει τήν ἑνότητα καί 
ταυτότητα τῶν δύο Διαθηκῶν, ὅπως καί τή συνεχή πορεία 
τῆς θείας οἰκονομίας. Οἱ θεολόγοι πατέρες, ἀκολουθώντας 
τόν Εὐαγγελιστή Ἰωάννη καί τόν ᾿Απόστολο Παθλο, ἐπισή- 
µαναν αὐτή τή συνέχεια µέ τήν ἑρμηνεία τῶν θεοφανειῶν]!. 
Ἐδῶ νά παρενθέσω, ἀκόμη γιά µιά φορά, ὅτι ἢἡ ἑρμηνεία 
αὐτή τῶν πατέρων δέν εἶναι δυνατό µήτε καί ἀπαραίτητο νά 
ἐπισημαίνεται ἢἤ νά ἐπιδοχιμάζεται ἀπό τούς σύγχρονους βι- 
βλικούς θεολόγους, οἱ ὁποῖοι αὐτονοήτως ἄλλη δουλειά κά- 
νουν ἀπό ὅ,τι ἔχει κάνει ἡ πατερική θεολογία! 

Εὐθύς ἐξαρχῆς στήν ἱστορία τῆς πρώτης χριστιανικῆς 
κοινότητας, ἀπό τόν Εὐαγγελιστή Ἰωάννη καί ἐφεξῆς, ὁ Λό- 


1. Βλ. τήν παράγραφο περί θεοφανειῶν τοῦ πρώτου κεφαλαίου. 
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γος, τό δεύτερο πρόσωπο τῆς "Αγίας Τριάδας, πού ἐνδη- 
μοῦσε στούς πατριάρχες αΐ στούς προφῆτες, βρίσκεται στό 
προσκήνιο τῆς θείας οἰκονομίας ὡς σαρχωμένος2, συνεχίζο- 
ντας τήν ἄσαρχη παρουσία του, πού εἴχε στήν ἱστορία τοῦ 
Ἱσραήλ. Ὁ δεσμός αὐτός, ἄσαρκης καί ἔνσαρχης παρουσίας, 
στήν ἴδια τή συνέχεια τῆς ἱστορίας τῆς θείας οἰκονομίας, 
ἀπό τό ἕνα µέρος ἐξασφαλίζει τήν ἰστορικότητα καί τήν 
ἐμπειρία τοῦ χριστολογικοῦ δόγµατος, καί ἀπό τό ἄλλο ἄπο- 
κρούει κάθε µονοµέρεια ὡς πρός τή θεώρηση τοῦ προσώ- 
που τοῦ Χριστοῦ καί τοῦ ἔργου του. Ὁ ἴδιος πάντοτε Λόγος 
ἀποκαλύπτει τή δόξα τοῦ τριαδικοῦ Θεοῦ, τήν ὁποία βλέ- 
πουν τά µέλη τῆς κοινότητας µέσα στίς συγκεκριμένες ἴστο- 
ρικές σχέσεις καί περιπέτειες. Ἡ ἰστορικότητα τῆς ἐνανθρώ- 
πησης τοῦ Λόγου μαρτυρεῖται στά πρῶτα μνημεῖα τῆς ἄπο- 
πάλυψης. Στήν Καισάρεια τῆς Φιλίππου, ὅταν ὁ Χριστός 
ρώτησε τούς µαθητές του, ποιά γνώµη εἴχαν οἳ ἄνθρωποι γιά 
τό πρόσωπό του, τελικά ὁ Πέτρος ἔκλεισε τίς ἀπαντήσεις µέ 
µιά ὁμολογίαξ. Σύ εἴ ὁ Χριστὸς ὁ Ὑἱὸς τοῦ Θεοῦ τοῦ ζῶν- 
τος. Πρόκειται γιά µιά πρώτη διατύπωση τοῦ χριστολογι- 
κοῦ δόµγατος, ἄχρως µεστή καί βαρυσήµαντη. 

Τά πρῶτα βαπτιστήρια σύμβολα, τά ὁποῖα ἑντοπίζει κα- 
γείς κατάσπαρτα σ’᾽ ὅλα τά κείµενα τῆς Κ. Διαθήκης, εἶναι 
καταρχήν μονομερή χαί χριστολογικά’ ἐκφράζουν πίστη 
στόν Υἱό τοῦ Θεοῦ, τό Χριστό καί Κύριο, ὁ ὁποῖος ἄποκα- 
λύπτει τήν ᾽Ἁγία Τριάδα. Ἔτσι ἀργότερα τά μονομερή αὐτά 


2. Ἰω. 1,14: « Καὶ ὁ Λόγος σὰρξ ἐγένετο καὶ ἐσκήνωσεν ἐν ἡμῖν, καὶ 
ἐθεασάμεθα τήν δόξαν αὐτοῦ». 

3, Πολύ λίγο ἐνδιαφέρουν οἱ θεωρίες γιά τήν προέλευση αὐτῆς τῆς διή- 
γησης. Ἡ δογματική της σημασία εἶναι ἀχριβῶς ἡ ὁμολογία, πού εἶναι 
πίστη τῆς Ἐκκλησίας, καί ὄχι καταρχήν ἡ ἔρευνα τῆς γένεσης καί τῆς 
προέλευσης. 

4. Ματθ. 16,17. 
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σύμβολα φυσιολογικά καί βαθμιαῖα ἀναπτύσσονται σ᾽ αὐτό 
πού εἶναι σπερµατικά, καί γίνονται διµερή καί τριμερή, ὁπό- 
τε μνημονεύονται καί τά τρία πρόσωπα. Ἡ κοίτη, ὅπου ἄνα- 
πτύσσονται, εἴναι ὁ λατρευτκός χῶρος µέσω τῶν λειτουρ- 
γικῶν Όμνων». Ἡ εὐδοχία τοῦ Πατέρα, ἡ φανέρώση τοῦ Λό- 
γου καί ὁ φωτισμός τοῦ 'Αγίου Πνεύματος χυριαρχοῦν 
ἀβίαστα σ᾽ αὐτά τά λειτουργικά μνημεῖα, τά ὁποῖα ἀπεικονί- 
ζουν τή ζωντανή πίστη τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ σώματος. Κατά 
τόν Ἰγνάτιο ᾽Αντιοχείας, λόγου χάρη, ὁ σαρχωµένος Λόγος 
εἶναι µιά ἀληθινή ἵστορική παρουσία καί συνάµα κατέχει τό 
ἀληθινόν ζῆν. Ὁ δεσμός τοῦ ἀληθινοῦ ξῆν µέ τήν ἵστορικό- 
τητα τοῦ Ἰησοῦ Χριστοῦ εἶναι τό μοναδικό ἐχέγγυο γιά µιά 
πραγματική σωτηρίαό. 

Ἑπομένως ἡ Ἐκκλησία στίς ἀρχές τοῦ ἱεραποστολικοῦ 
κηρύγματος, µέσα σέ µιά χοάνη ποικίλων τάσεων ἰου- 
δαϊκῶν, ἑλληνικῶν καί ἀνατολικῶν, διαμόρφωσε µιά συνεί- 
δηση καθαρά ἱστορική ὡς πρός τήν προέλευση τοῦ Χριστοῦ, 
τήν ὁποία σύνδεσε ἁρμονικά καί ὀργανικά µέ ὁλόχκληρη τή 


5. Βλ. ἕνα τέτοιο λειτουργικό ὕμνο Α΄” Τιμ. 3,16: 

«Ὃς ἐφανερώθη ἐν σαρκί, 

ἐδικαιώθη ἐν πνεύματι, 

ὤφθη ἀγγέλοις, 

ἐκηρύχθη ἓν ἔθνεσιν, 

ἐπιστεύθη ἐν χόσµῳ, 

ἀνελήφθη ἐν δόξῃ». 

6. Ἰγνατίου, Πρὸς Τραλλιανούὺς 9 ΡΟ 5.6818Β: «Κωφώθητε οὖν, ὅταν 
ὑμῖν χωρὶς Ἰησοῦ Χριστοῦ λαλῇ τις, τοῦ ἐκ γένους Δαβὶδ τοῦ ἐκ Μα- 
ρίας, ὃς ἀληθῶς ἐγεννήθη, ἔφαγέ τε καὶ ἔπιεν, ἀληθῶς ἐδιώχθη ἐπὶ Ποντί- 
ου Πιλάτου, ἀληθῶς ἑσταυρώθη καὶ ἀπέθανε βλεπόντων τῶν ἔπουρα- 
γίων καὶ ἐπιγείων καὶ ὑποχθονίων' ὃς καὶ ἀληθῶς ἠγέρθη ἐκ νεκρῶν, 
ἐγείραντος αὐτὸν τοῦ πατρὸς αὐτοῦ" οὗ καὶ χατᾶ τὸ ὁμοίωμα ἡμᾶς τοὺς 
πιστεύοντας αὐτῷ οὕτως ἐγερεῖ ὁ πατήρ αὐτοῦ ἐν Χριστῷ Ἰησοῦ, οὗ 
χωρὶς τὸ ἀληθινὸν ζῆν οὐκ ἔχομεν». 
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ὁραμµατική Ἱστορία τῶν βιβλικῶν γεγονότων, τῆς Παλαιᾶς 
καί τῆς Καινῆς Διαθήκης, τῆς ἄσαρχης καί τῆς ἔνσαρκης 
ἑνδημίας τοῦ Λόγου. Ἐξοῦ καί ἡ μοναδική ἔμφαση στό ρόλο 
τῶν ἱστορικῶν θεοφανειῶν καί φωτοφανειῶν τῆς 'Αγίας 
Τριάδας. Τοῦτος ὁ κορμός τῆς ἱστορικῆς ἀλήθειας, ὅσα ἓν- 
δύµατα κι ἄν φόρεσε ἀπό τήν περιρρέουσα ἀτμόσφαιρα τῶν 
ποικίλων ρευμάτων, ἔμενε ὁ ἴδιος στή συνείδηση τῆς ζωῆς. 
Καί χωρίς δισταγμό θά μποροῦσε νά πεῖ κανείς ὅτι δέν 
προηγεῖται Ίαμιά ἄνωθεν ἀφηρημένη συνείδηση (τέτοιο 
πράγμα ἄλλωστε εἶναι ἁδιανόητο ἱστορικά)' προηγοῦνται τά 
αἱμάτινα καί δραματικά γεγονότα, ὅπως τά ἀπεικονίξει καί 
τά ἀποτυπώνει ὁ βιβλικός κώσµος. Αὐτά διαμόρφωσαν τή 
συνείδηση τῆς Ἐκκλησίας γιά τό πρόσωπο τοῦ Χριστοῦ, ὡς 
Υἱό τοῦ Θεοῦ καί τῆς Παναγίας, λυτρωτή καί συνεχιστή τῆς 
ἱστορίας τοῦ περιούσιου λαοῦ, ὅπως ἔβλεπαν αὐτή τήν ἵστο- 
ρία τά πρῶτα χριστιανικά µάτια, καί ραγδαῖα τήν κατοχύ- 
ρωσε ἡ ἐμπειρική καί χαρισματική θεολογία τῆς Ἐκκλησίας7. 
Τό χριστολογικό δόγμα, λοιπόν, ἔχει ρίξες μακρές καί ἴστο- 
Οικές, σέ µιά συνέχεια, ἡ ὁποία δένει οὐρανό καί γῆ, αἰωνιό- 
τητα θεία καί πραγματικότητα ἀνθρώπινη. 


2. Τό δόγμα τῆς Χαλκηδόνας 


Γιά τήν αἴρεση καί τούς αἱρετικούς πάµμπολλα ἔχουν πεῖ 
καί γράψει θεολόγοι, φιλόσοφοι καί ἱστορικοί. Δέν εἶναι λί- 
γοι πού ἔχουν μιλήσει µέ µιά κρυφή ἤ φανερή συμπάθεια γιά 
τήν αἴρεση καί τούς αἱρετικούς. Ἐξάπαντος κατά περίπτωση 
θά μποροῦσε κανείς νά ἐπισημάνει σέ μερικούς αἱρετικούς 
κάποια θετικά στουχεῖα καί νά ἐκφράσει καί τή συµπάθειά 


7. Πρβλ. Ε. Ηεί]ετ, [γκίτοιε υπά Ο5ίΚΙΓΟΜΕ, ΜΙποπεῃ 19371. 
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του γιά κάποιες προθέσεις. Μολονότι τούτη ἡ θεωρητική 
πλευρά τῆς αἱρεσιολογίας εἶναι ἑνδιαφέρουσα, ἐδῶ θά ἔπι- 
µείνω σέ μερικές σύντομες ἀναλύσεις, πού ἀφοροῦν τό χα- 
ρακτήρα συγκεκριμένων αἱρέσεων καί τό οὐσιαστικό νόηµα 
τοῦ ἀγώνα ἐχ µέρους τῆς ἐκχλησιαστικῆς παράδοσης. 

᾿Από τούς δοχκῆτες καί γνωστικούς τοῦ πρώτου αἰώνα ὥς 
τούς εἴκονομάχους χαί τούς σχολαστικούς τοῦ 140ν αἰώνα, 
τῆς ἐποχῆς τοῦ Γρηγορίου Παλαμᾶ, ἕνας εἶναι ὁ οὐσιαστικός 
καηµός ὀρθοδόξων καί αἱρετικῶν, πράγµα πού ἰσχύει καί 
στούς σημερινούς ἑρμηνευτές τῶν βιβλικῶν καί τῶν πατε- 
ρικῶν κειμένων: ποιά σχέση ὑφίσταται μεταξύ Θεοῦ καί κό- 
σµου; Πρόκειται γιά σχέση ἄμεση καί ἑνεργειακή ἤ γιά σχέση 
ἔμμεση καί ἠθική; Οἱ ὀρθόδοξοι, ἀνεξάρτητα ἀπό τήν ποιπι- 
λία τῶν ἐπιμέρους διαφοροποιήσεων, ξεκινώντας ἀπό τίς 
εἰπονιχές περιγραφές τοῦ ἀπρόσιτου κατά πάντα καί συνά- 
μα προσεγγιξόµενου Θεοῦ τῆς 'Αγίας Γραφῆς, καί θεµελιώ- 
νοντας τή διάκριση κατιστοῦ-άκτίστου, δέχονται τήν ἄμεση 
καί ἐνεργειακή σχέση Θεοῦ καί κόσμου. Ὁ Θεός µέ τίς (ἄμτι- 
στες) ἐνέργειές του ἐπιχοινωνεῖ µέ τόν κόσμο, παρέχοντας 
συνεχῶς τό εἶναι, τό ζῆν, τό λόγο καί τήν τελείωση κατά τίς 
δεκτικότητες τῶν ὄντων. Ἡ πίστη αὐτή θεμελιώνει τήν ἄνα- 
καινιστική, μεταμορφωτική μαί θεραπευτική ἐνέργεια τῆς 
ἀποκάλνυψης στήν Ἠτίση καί τήν ἱστορία. Απεναντίας, οἱ 
αἴρετικοί, ὅπως ὁ ἼΑρειος, λόγου χάρη, δέχονται ὅτι ὁ ἄν- 
θρωπος µέ ητιστά µέσα καί µέ ἠθική προχοπή σχετίζεται µέ 
τό Θεό. Καταλαβαίνει κανείς ὅτι µέ τόν τρόπο αὐτό τά µυ- 
στήρια τῆς Ἐκκλησίας ρητῶς ἤ σιωπηρῶς ἀποβαίνουν ἁπλά 
σύμβολα. Στήν προκειμένη περίπτωση μπορεῖ νά ἰσχύει τό 


8. Γιά µιά σφαιρική ἐνημέρωση βλ. Νίκου ᾽Α. Ματσούκα, Ὀρθοδοξία 
καί αἴρεση στούς ἐκκλησιαστικούς ἱστορικούς τοῦ Δ΄, Ε’, ΣΤ’ αἰώνα (Φι- 
λοσοφική καί Θεολογική Βιβλιοθήκη 23) Θεσσαλονίκη 21992. 
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διαλέγετε καί παίρνετε, ὑπό τήν προὐπόθεση ὅτι ὁ ἑρμηνευ- 
τής θά Ἑεκαθαρίσει τή θέση του. Ὡστόσο, ἀνεξάρτητα ἀπό τό 
δόγµα καί τήν ὁμολογία, νομίζω ὅτι µιά ἐπιστημονική ἕρμη- 
γεία τῶν βιβλικῶν καί τῶν πατερικῶν κειμένων πολύ δύσκο- 
λα θά μποροῦσε νά μᾶς πείσει ὅτι οὗ συντάκτες αὐτῶν δέχο- 
γταν τήν ἔμμεση καί ἠθική σχέση Θεοῦ καὶ κόσμου. Ὅταν 
λέγεται, λόγου χάρη, ὅτι ὁ ἄνθρωπος ἁγιάζεται, τοῦτο ση- 
µαίνει ὅτι γίνεται καλός καί ἠθικός ἤ ὅτι χαριτώνεται µέ 
θεῖο πνεῦμα; Τὸ φῶς τὸ ἀληθινόν, δηλαδή ὁ Λόγος, πού ἐγέ- 
νετο σὰρξ καὶ ἐσκήνωσεν ἓν ἡμῖν, εἶναι ὁ ἴδιος ὁ ἀπρόσιτος 
καί προσεγγιζόµενος Θεός ἤ µιά ἀφηρημένη καί ἠθική ἔν- 
νοια; Πῶς τά ἐννοοῦν, λοιπόν, ὅλα αὐτά ὁ Εὐαγγελιστής 
Ἰωάννης καί οἱ θεολόγοι πατέρες; Δύσκολα ἐρωτήματα κα- 
ταρχήν γιά τούς δεχόµενους τίς ἠθικιστικές ἑρμηνεῖες, ὡστό- 
σο πολύ χρήσιμα γιά νά καταλάβει κανείς τούς ἀγῶνες περί 
τά δόγµατα καί τό περιεχόµενο τῶν ἴδιων τῶν δογμάτων. 
Ἑπομένως οἵ σκληρές, ἐνίοτε αἱμάτινες καί ἄχρως φανα- 
τικές, συζητήσεις γύρω ἀπό ἐννοιολογικές διασαφήσεις χαί 
λεπτολογήσεις δέν προέρχονταν, τόσο ἀπό τούς ὀρθοδόξους 
ὅσο καί ἀπό τούς αἱρετικούς, ἀπό ἀφηρημένες ἀρχές. Ἡ βά- 
ση εἶναι καθαρά πρακτική, καί πάντοτε ὑπῆρχε ὁ φόβος µή- 
πως µιά θεωρητική διδασκαλία µέ τάσεις ἀποσχιστικές στό 
σῶμα τοῦ λαοῦ, ὁδηγήσει στή µιά ἤ στήν ἄλλη µορφή τῆς πί- 
στης καί τῆς λατρείας. Μέ ἄλλα λόγια, οἱ ὀρθόδοξοι ἤθελαν 
γά περιφρουρήσουν τόν ἀπολυτρωτικό καί θεραπευτικό χα- 
ρακτήρα μιᾶς θρησχευτικῆς ζωῆς». ᾽Αρκετοί θεολόγοι πατέ- 
ρες δέν ἤθελαν διόλου τήν ἐμπλοκή σέ θεωρητικές συξητή- 


9. Χαρακτηριστικό δεῖγμα αὐτῆς τῆς διαφορᾶς µεταξύ ὀρθοδόξων καί 
αἱρετικῶν εἴναι ἢ καταδίκη, στήν Γ΄ οἰκουμενική σύνοδο τοῦ 431 στήν 
Ἔφεσο, τοῦ Νεστοριανισμοῦ καί τοῦ Πελαγιανισμοῦ. Ὁ δεύτερος, εἶναι 
γνωστό, τόνιζε στό ἔπακρο καί ἀποχλειστικά τό ἠθυκό περιεχόµενο τῆς 
ἐκκλησιαστικῆς ζωῆς. 
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σεις, καί ἐξέφραζαν τή λύπη τους. Ὁ Μ. Βασίλειος, λόγου 
χάρη, στόν Πρόλογο τοῦ πρώτου λόγου Κατ’ Εὐνομίου, 
ἀπολογούμενος τήν εὐθύνη ἐπιρρίπτει στό «δυσσεβή» Εὐνό- 
µιο, ὁ ὁποῖος, ὡς µή ὤφελε, ἀσχολήθηκε µέ λεπτές ἔννοιολο- 
γικές ἔρευνες. Στό Μ. Βασίλειο, µάλιστα, ἀποδίδεται καί ἢ 
περιώνυµη ρήση ὅτι οἱ ποιμένες (ή οἱ μάγοι) προσκύνησαν 
τόν ἐν σαρκί, ἐνῶ οἱ θεολόγοι συξητοῦν πῶς γέγονεν ἐν σαρ- 
χίιθ, Σ’ αὐτό τό πῶς βρίσκεται ὅλη ἡ δραματική ἐμπλοκή τοῦ 
δογματικοῦ ὅρου τῆς Δ΄ οἰκουμενικῆς συνόδου στή Χαλκη- 
δόνα τό 451, µέ µύριες ὅσες πλεονεξίες καί φιλοδοξίες ἀπό 
τίς τέσσερις γωνιές τῆς Αὐτοκρατορίας. Ἐνῶ, λοιπόν, πά- 
ντοτε ὑπῆρχε τό ἄκρως οὐσιαστικό ὑπόβαθρο τῆς ἐκχπλησια- 
στικῆς ζωῆς, αὐτονοήτως µιά φρικαλέα χακοήθεια ἔμελλε νά 
ἀναμίξει τά σοβαρά θέµατα µέ ἐγωκχεντρικές ἐπιδιώξεις. 
Στήν προκειμένη περίπτωση καυστική εἶναι ἢ εἰρωνεία τοῦ 
Ἰσίδωρου Πηλουσιώτη!!. 

Ἐν πάση περιπτώσει, οἱ θεολόγοι πατέρες στό σύνολό 
τους πατοῦσαν σταθερά στή βάση τῆς ἐκμλησιαστικῆς ζωῆς, 
γιά νά µήν καταστεῖ ἡ Ἐκκλησία σωματεῖο ἤ σύλλογος ἠᾖθι- 
κοπλαστικός. Τέτοια ἀνάγκη, φυσικά, δέν τήν ἔχει ἡ ἀνθρω- 
πότητα ἔτσι κι ἀλλιῶς. Μετά τήν προσβολή, πού δέχτηκε τό 
τριαδιχκό δόγµα καί τήν παρέμβαση τῆς Α΄ οἰκουμενικῆς συ- 
νόδου τό 325 στή Νίκαιαϊ2 µέ τό περιώνυµο Σύμβολο πίστε- 


10. Μ. Βασιλείου, Κατ’ Εὐνομίου { Ρα 29.491Α-502ΑΒ. Εἰς τὴν 
"Αγίαν τοῦ Χριστοῦ Γέννησιν Ρ 91, 14316. 

11. Ἰσιδώρου Πηλουσιώτου, Ἐπιστολή 57, ᾽Αδαμαντίῳ Ρ 8, 1108Ρ: 
«Τί θαυμάζεις, εἰ καὶ νῦν περὶ πρᾶγμα θεῖον καὶ λόγου κρεῖττον διαφω- 
νεῖν προσποιοῦνται ὑπὸ φιλαρχίας ἐκβαχχευόμενοι;». 

12. Τό Σύμβολο Νικαίας, ρωμαλέο κείµενο, πού δέν εἶναι ἁπλῶς µιά 
συνοδική ἀπόφαση ἀλλά σάρκα τῆς ζωῆς αἰώνων µέσα στὀν περιρρέο- 
ντα λειτουργικό χῶρο τῆς Εκκλησίας, ἦταν διαρκῶς παρόν στή µακραί- 
ὠνη ἐκκλησιαστική ἱστορία, σ’ ὅλες τίς συνόδες καί στίς θεμελιώσεις κά- 
θε δογματικῆς διδασκαλίας. 
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ως, ὅπως συμπληρώθηκε ἀπό τή Β΄ οἰκουμενική σύνοδο τό 
381 στήν Κωνσταντινούπολη, ἦταν πολύ φυσικό τό πρόβλη- 
μα νά μετακινηθεῖ στό χριστολογικό δόγµα. "Άλλωστε τρια- 
δικό καί χριστολογικό δόγµα πᾶνε µαζί. Ὅπως ἡ διαµόρ- 
φώση τοῦ χριστολογικοῦ δόγματος ἄρχισε µέ τήν περιώνυµη 
ἐκείνη ρήση τοῦ ᾽Αποστόλου Πέτρου, κατά τό Ματθ. 16, 17, 
µέ τόν ἴδιο τρόπο ἀπαρχῆς ἐκδηλώθηκε ἡ ἀμφισβήτηση. 
Ἔτσι ἡ Ἐκκλησία στά πρῶτα της βήματα ἔχει ἐνώπιόν της 
τούς δοκῆτες καί τούς ποικιλώνυµους γνωστικούς. Οἱ 
δοκῆτες, ὑπακούοντας σέ µιά σκληρή διαρχία ὕλης καί πνεύ- 
µατος, δέν μποροῦν νά δεχτοῦν πραγματική ἐνσάρκωση, δη- 
λαδή ἐνανθρώπηση τοῦ Θεοῦ Λόγου, ὁπότε πρεσβεύουν τήν 
χατά δόκησιν ἤ φαινομενική παρουσία του στόν κόσμο. 
Ἴσως ὁ Εὐαγγελιστής Ἰωάννης ἐναντίον τῶν δοκητῶν καί 
ἄλλων γνωστικῶν νά ἔγραψε τό Εὐαγγέλιο καί τίς Ἔπιστο- 
λές του, θέλοντας νά τονίσει στό ἔπαχρο ὅτι ὅποιος δέν ὁμο- 
λογεῖ ὅτι ὁ Ἰησοῦς Χριστός εἶναι ἀληθῶς ἐν σαρκὶ ἐληλυθῶς 
καταλήγει σίγουρα στήν ἀθεῖα. Κατά τόν πρῶτο αἰώνα λοι- 
πόν προβλήθηκε ἀπό αἱρετικούς τό ἀδύνατο τῆς πραγµα- 
τυκῆς ἐνανθρώπησης. Κατά τόν 45 καί 50 αἰώνα ὅσοι προ- 
σβάλλουν τό δόγµα προβληματίζονται διαφορετικά: δέν λένε 
ὅτι εἶναι ἀδύνατη ἡ ἐνανθρώπηση, ἀλλά ζητοῦν νά καθορί- 
σουν πῶς γέγονεν ἐν σαρκί! Ἔτσι γεννιοῦνται οἱ χριστολο- 
γιχές αἱρέσεις µέ τίς ὁποῖες, ὅπως εἰπώθηκε Χιόλας, ἄσχο- 
λοῦνται ἡ Γ΄ καί ἡ Δ΄ οἰκουμενική σύνοδος, καί ἔπεται συνέ- 
χεια. 

Συνοπτικά καί περιεχτικά χριστολογικές αἱρέσεις καί 
δόγµα τῆς Χαλκηδόνας ἔχουν ὡς ἑξῆς: Ὁ ᾽Απολινάριος Λα- 
οδιχείας, στό ἐρώτημα πῶς ἐν σαρκί, νόμισε ὅτι ἔδωσε λύση 
ἰσχυριζόμενος ὅτι ὁ Λόγος προσέλαβε ὄχι ἀκέραιη, δηλαδή 
τέλεια ἀνθρώπινη φύση, ἀλλά σάρκα χωρίς νοῦ. Ἔτσι µέ τήν 
πρόσληψη δέν ὑπάρχει δεύτερο πρόσωπο καί ἐξασφαλίζεται 
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ΠΛ ἀναμαρτησία τοῦ Χριστοῦ, µιά καί µόνο νοούσα ψυχή 
μπορεῖ νά ἁμαρτάνει! Οἱ Καππαδόκες ἀπορρίπτουν αὐτή τή 
λύση κατηγορηματικά. Ὁ Γρηγόριος Ναζιανζηνός μάλιστα 
ἐπισημαίνει ὅτι ἡ θεωρία τοῦ ᾽Απολιναρίου ὁδηγεῖται στήν 
ἄρνηση τοῦ θεραπευτικοῦ χαρακτήρα τῆς σωτηρίας!2. Α- 
ντιοχενανοί θεολόγοι” µέ κορυφαῖο τό Νεστόριο νόμισαν 
ὅτι ἔλυσαν τό κατ’ αὐτούς πρόβλημα τῆς ἕνωσης τῶν δύο 
φύσεων τοῦ Χριστοῦ, τῆς θεότητας καί τῆς ἀνθρωπότητας, 
προτείνοντας τήν ὕπαρξη δύο υἱῶν, τοῦ υἱοῦ τῆς Μαρίας 
καί τοῦ υἱοῦ τοῦ Θεοῦ Πατέρα, τοῦ Λόγου. Ἔτσι ὁ ἄνθρω- 
πος Ἰησοῦς καί ὁ Θεός Λόγος ἑνώθηκαν καί ἠθικά καί βον- 
λητικά, κατ’ εὐδοκίαν καί κατά συνάφειαν, καί ὄχι κατ᾽ 
οὐσίαν. Ὁ Λόγος ἁπλῶς χρησιμοποίησε τόν ἄνθρωπο Ἰησοῦ 
ὡς ὄχημα ἤ κατοιχητήριο. Συμπίπτει, κατά τήν ἄποψη αὐτῶν 
τῶν ᾽Αντιοχειανῶν, ἢ θεία µέ τήν ἀνθρώπινη βούληση. 
Ὅμως ἡ ἕνωση δέν εἶναι οὐσιαστική, ἆλλά µόνο ἠθική. Τό 
ἁπλοποιημένο αὐτό σχῆμα δείχνει τή βασική παραχάραξη 
τοῦ θεραπευτικοῦ χαρακτήρα τῆς ἐν Χριστῶ ἀπολύτρωστς. 
Ἐξαιτίας μάλιστα τῆς ἔνωσης αὐτῆς, πού γίνεται ἐν τῶν 
ὑστέρων καί εἶναι ἐξωτερική, η Μαρία εἶναι ἀνθρωποτόκος 


19. Γρηγορίου Θεολόγου, Ἐπιστολή {01 Ρα 37, 1810-ἱ84Α: «Τὸ ἀπρό- 


;. σληπτον ἀθεράπευτον, ὅ δὲ ἤνωται Θεῷ, τοῦτο καὶ σώζεται». Πρβλ. Θεο- 


δωρήτου Κύρου, Ἐκκλησιαστική Ἱστορία 5.3 ΡΟ 82, Ι200Β: «Οὐκ 
εἰληφῶς γὰρ ταύτην κατᾶ τὸν ἐκείνου λόγον ὁ Θεὸς Λόγος, οὔτε λατρεί- 
ας ἠξίωσεν, οὔτε τιμῆς µετέδωκεν». 

14. Ἡ γνωστή διάκριση μεταξύ τῶν δύο Σχολῶν, τῆς ᾽Αντιόχειας καί 
τῆς ᾽Αλεξάνδρειας, κατά τήν ὁποία ἡ πρώτη ἀκολουθεῖ τήν ἠθική καί 
ἱστορική κατεύθυνση στήν ἑρμηνεία τῆς ἀποκάλυψης, ἐνῶ ἣ δεύτερη τήν 
ἀπολυτρωτική καὶ μυστική, δέν πρέπει κατά κανένα τρόπο νά θεωρηθεῖ 
ἀπολύτως ἀκριβής. Πέρα ἀπό τίς διαφοροποιήσεις ὑπάρχει καταφανῶς 
παί κοινή γραµµή. Λεπτομέρειες μπορεῖ νά βρεῖ ὁ ἀναγνώστης στό δεύτε- 
ρο τόμο τῆς Δογματικῆς καί Συμβολικῆς Θεολογίας τοῦ Νίκου Ματσού- 
κα. 
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καί ὄχι Χριστοτόκος, µιά καί δέν εἶναι κατ’ αὐτούς Θεοτό- 
κος. Ὁ Εὐτυχής, εἰσηγητής τοῦ μονοφυσιτισμοῦ, πρότεινε 
καὶ ὑποστήριξε τό ἕνα πρόσωπο τοῦ Θεοῦ Λόγου µέ µιά µό- 
νη φύση, τή θεία” Π ἀνθρώπινη φύση µετά τήν ἔνωσή της µέ 
τή θεία χάνει τήν αὐτοτέλειά της καί τρόπον τινά ἆπορ- 
ροφᾶται ἀπό τή θεία. Ἐέφυγε ἁπό τούς δύο υἱούς, δηλαδή τίς 
δύο ὑποστάσεις τοῦ Νεστορίου, καί ἐἑξαφάνισε (στή διδασκα- 
λία ἐννοεῖται!) τήν ἀνθρώπινη φύση. Ἔτσι, µετά τίς καταδί- 
κες τῆς Γ΄ οἰκουμενικῆς συνόδου τό 431, ἡ Ἐκκλησία ἓν µέ- 
σω ὠδίνων καί ὁδυνῶν θεσπίζει τόν περιώνυµο δογματικό 
ὅρο, ὅπου ἡ λύση τοῦ προβλήματος ἁπλῶς συνίσταται στήν 
περιγραφή καί προστασία τοῦ δόγματος τῆς ἐνανθρώπήσης, 
καί ὄχι βέβαια στήν οὐσιαστική του ἀνάλυση καί ἐξήγηση! 

Ἐδῶ νά παρενθέσω ὅτι πέρα ἀπό τό οὐσιαστικό ὑπόβα- 
θρο τῆς ἑρμηνείας τῶν σωτηριωδῶν γεγονότων, ἄν δηλαδή ἡ 
σωτηρία ἔχει θεραπευτικό ἢ ἠθικό χαρακτήρα, οἱ αἱρετικοί 
σύν τοῖς ἄλλοις δημιουργοῦσαν οὐκ ὀλίγες συγχύσεις σέ ὅτι 
ἀφορᾶ τούς τεχνικούς ὄρους: οὐσία, φύση, ὑπόσταση, πρό- 
σωπο͵, καθ’ ὑπόσταση ἕνωση, ἑνυπόστατο κτλ., ὁπότε στό 
προσκήνιο ἄναβαν οἱ ἐννοιολογικοί καβγάδες -σήμερα Θεο- 
λόγοι καί θεολογοῦντες, οὐκ ὀλίγοι, ἔστω καί λίγοι, τήν ἴδια 
σύγχυση ἐπιφέρουν ὄχι ἀπό αἱρετικές τάσεις ἀλλά μᾶλλον 
ἀπό ἐπιπολαιότητα ἤ ἄγνοια!». 


15. Μέ τήν ἐλπίδα νά σταματήσει αὐτό τό κακό δηµοσίευσα τά Διαλε- 
Χτικά τοῦ Ἰωάννη Δαμασκηνοῦ µέ μετάφραση καί σχόλια. Κάνω ἔκκλη- 
ση σέ ὅσους ἀσχολοῦνται µέ αὐτά τά θέµατα νά ἔχουν τά Διαλεχτικά ὣς 
ἕνα ἀχώριστο σύντροφο στό μαξιλάρι τους, ὄχι βέβαια γιά τή μετάφραση 
καί τά σχόλια --πού ἐνδεχομένως νά ἔχουν τρωτά σημεῖα--, ἀλλά γιά τό 
ἄκρως αὐτό περιεκτικό χείµενο τοῦ Ἰωάννη Δαμασκηνοῦ, πού χαρακτη- 
ρίξεται καί γιά τήν ἄκρα καί θαυμαστή του ἀκρίβεια. Ἐπιτέλους νά ξέ- 
ρουµε τί λέμε: γιατί ἄλλο πράγμα εἴναι διαφορετική ἑρμηνευτική καί ἐπι- 
στηµονική ἄποψη, ἤ ἀκόμη καί ἑρμηνευτική προέµταση δική µας ὡστόσο, 
καὶ προφανῶς ἄλλο ἄγνοια τῶν τεχνικῶν ὅρων. 
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ὍὉ περιώνυµος περιεπτικός δογµατικός ὄρος τῆς Δ΄ 
οἰκουμενικῆς συνόδου ἐντυπωσιάζει ἀπό τό ὅτι ὑπερτονίζει 
τήν ἑνότητα καί ταυτότητα τοῦ προσώπου τοῦ Χριστοῦ. Σ᾽ 
ἕνα μικρό κείµενο μισῆς σελίδας τρεῖς φορές ἐπαναλαμβάνε- 
ται ἢ φράση «ἕνα καὶ τὸν αὐτόν», καί πέντε φορές ἡ ἄντωνν- 
µία τόν «αὐτόν». Στήν προκειμένη περίπτωση εἶναι σαφέ- 
στατη ἢ ἀντινεστοριανική στάση, καὶ συνάµα ἡ ἄντιμονοφυ- 
σιτική. Καί ἡ φράση ἐξάλλου «ἐν δύο φύσεσιν ἀσυγχύτως, 
ἀτρέπτως, ἁδιαιρέτως, ἀχωρίστως» ἀναιρεῖ τό μονοφύυσιτι- 
σµό καί τό Νεστοριανισμµό. Τά δύο πρῶτα ἀρνητικά ἐπιρρή- 
µατα «ἀσυγχύτως, ἀτρέπτως» προφανῶς ἀπευθύνονται ἕνα- 
γτίον τοῦ μονοφυσιτισμοῦ, καί τά δυό ἄλλα παρόμοια ἐπιρ- 
ρήματα «ἁδιαιρέτως, ἀχωρίστως» ἐναντίον τοῦ Νεστοριανι- 
σμοῦ. Ἡ ἔκφραση «ἐν δύο φύσεσιν» συμφωνεῖ ἀπολύτως µέ 
τήν κυρίλλεια θεολογία, καί δέν ἔρχεται διόλου σέ ἀντίθεση 
πρός τήν περιώνυµη φράση τοῦ Κυρίλλου «µία φύσις τοῦ 
Θεοῦ Λόγου σεσαρκχωµένη». Μέ ἄλλα λόγια, ὁ Κύριλλος 
σαφῶς ἀποδέχεται ὅτι ἡ ἀνθρώπινη φύση, ὡς ἀνυπόστατη, 
ὑπῆρξε στήν ὑπόσταση τοῦ Λόγου, καί ἔγινε καί αὐτή φύση 
του, ὅπως εἶναι ἡ θεότητα!6. Τελικά ἢ ἀνθρώπινη φύση τοῦ 
Χριστοῦ µήτε αὐθυπόστατη εἶναι µήτε «ἀνυπόστατη», ἀλλά 
ἐνυπόστατη. Μέ τή λέξη «σεσαρχωμένη» ὁ Κύριλλος δηλώ- 
νει καί τήν τελειότητα (ἀκεραιότητα) τῆς ἀνθρωπότητας στή 
µιά ὑπόσταση τοῦ Λόγου!7. 


16. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔχκδοσις ἀχριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 
3, 11 Ρς 94, 1024ΑΡΒ. 

17. Κυρίλλου ᾽Αλεξανδρείας, Ἐπιστολή 46 Ρᾳ 77, 244Α: «Εἰ γᾶρ µίαν 
εἰπόντες τοῦ Λόγου φύσιν σεσιγήκαµεν, οὐκ ἐπενεγκόντες τὸ σεσαρκω- 
µένην, ἀλλ’ οἷον ἔξω τιθέντες τὴν οἰκονομίαν, ἣν αὐτοῖς τάχα που καὶ 
οὐκ ἀπίθανος ὁ λόγος προσποιούµενος ἐρωτᾶν' εἰ µία φύσις τὸ ὅλον, 
ποὺ τὸ τέλειον ἓν ἀνθρωπότητι;, Η πῶς ὑφέστηχεν ἡ καθ’ ἡμᾶς οὐσία, 
Ἐπειδὴ καὶ ἡ ἀνθρωπότητι τελειότης καὶ τῆς καθ’ ἡμᾶς οὐσίας ἡ δήλω- 


λεν. 
στλ 


δή 
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Ἐδῶ εἴναι ἀπαραίτητες μερικές διευκρινίσεις, ἄν ἄναλο- 
γινστεῖ κανείς τίς σύγχρονες κακοποιήσεις πού ὑφίσταται ὁ 
δογµατικός ὄρος τῆς Χαλκηδόνας. 1) Πολλές φορές ἐξαίρε- 
ται τό ἕνα πρόσωπο τοῦ Χριστοῦ, δηλαδή ἡ ὑπόσταση τοῦ 
Λόγου. Ἕνας εἶναι ὁ Χριστός, ἕνα ἑπομένως τό σαρκωµένο 
πρόσωπο. 2) Ἡ ἀνθρώπινη φύση δέν εἶναι ἰδιοσύστατη, 
ἀλλά ἑνυπόστατη, πού σηµαίνει ὅτι ἔχει ὡς ὑπόσταση τό Λό- 
γο, δηλαδή ὑποστασιάξεται µέσω τοῦ Λόγου. 3) ᾽Ακέραιες ἢ 
τέλειες κατά πάντα εἴναι τόσο ἡ θεότητα ὅσο καί ἢ ἀνθρωπό- 
τητα, δηλαδή οἱ δύο φύσεις τοῦ Λόγου. 4) Οἱ δύο φύσεις στό 
πρόσωπο τοῦ Λόγου ἑνώνονται κατ’ οὐσία καί ἀληθινά, ὄχι 
κατ’ ἐνέργεια ἤ κατά βούληση, δηλαδή ὄχι µέ νεστοριανικό 
τρόπο! 5) Τούτη ἡ ἕνωση λέγεται καθ’ ὑπόσταση!δ, δηλαδή 
οὐσιαστική, ἀληθινή, πραγματική. Ὁ ὄρος αὐτός εἴναι πατε- 
ρικός: νεότερος ὄρος εἶναι ἡ ἔκφραση: ὑποστατική ἕνωση 
τῶν δύο φύσεων τοῦ Χριστοῦ. ϐ) Θεολογικά, λοιπόν, ὀρθός 
εἶναι ὁ ὄρος σύνθετη ὑπόσταση τοῦ Χριστοῦ χαί ὄχι σύνθετη 
φύση. 

Ἐξαιτίας τῆς ὑποστατικῆς ἔνωσης τῶν δύο φύσεων τοῦ 
Χριστοῦ, δηλαδή τῆς καθ’ ὑπόσταση ἕνωσης, προκύπτουν οἱ 
ἑξῆς συνέπειες: 1) Ἡ ἀντίδοση ἤ ἡ κοινοποίηση τῶν ἰδιωμά- 
των. Ὁ ἴδιος ὁ Χριστός εἴναι πού ἐνεργεῖ πάντοτε καί τά 
θεῖα καί τά ἀνθρώπινα. Ἐπειδή ὑπάρχει ἢ ταυτότητα τῆς 
μιᾶς ὑπόστασης καὶ ἡ περιχώρηση τῶν δύο φύσεων, γι’ αὐτό 
ὁ Χριστός δέν ἐνεργεῖ μεμονωμένα πότε τά ἀνθρώπινα ὣς 


σις εἰσκεκόμισται διᾶ τοῦ λέγειν σεσαρκωμένην, παυσάσθωσαν καλαμί- 
νην ράβδον ἑαυτοῖς ὑποστήσαντες». Κατὰ Θεοδωρήτου ΡΕ 76, 401Α: «Ἡ 
φύσις τοῦ Λόγου ἤγουν ἡ ὑπόστασις, ὅ ἐστιν αὐτὸς ὁ Λόγος». 

18. Ὁ κυρίλλειος αὐτός ὄρος ἔγινε δεκτός ἀνεπιφύλαχτα ἀπό τήν πα- 
τερική θεολογία. Βλ. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθο- 
δόξου πίστεως 3,3 Ρ 94, 993Α κ. ἐ.: «Διὸ δὴ ἓκ δύο φύσεων τελείων, 
θείας τε καὶ ἀνθρωπίνης, φαμὲν γεγενῆσθαι τὴν ἕνωσιν οὐ κατᾶ φυρμὸν 
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ἄνθρωπος καί πότε τά θεῖα ὡς Θεός, ἀλλά τά ἀνθρώπινα 
ἐνεργεῖ ὡς ἄνθρωπος καί Θεός, καί τά θεῖα ὡς Θεός καί 
ἄνθρωπος. Αὐτή, λοιπόν, ἢ ταυτότητα τῆς μιᾶς ὑπόστασης 
σέ κάθε πράξη, ἀνθρώπινη ἤ θεία, συντελεῖ ὥστε ἡ µιά φύση 
γά ἀντιδίδει στήν ἄλλη τά δικά της γνωρίσματα. Ἔτσι ὁ 
Χριστός εἶναι Θεός και ἄνθρωπος, κτιστός καί ἄκχτιστος, 
παθητός καί ἁπαθής κτλ.» 2) Ἡ ἀναμαρτησία τοῦ Χριστοῦ. 


ἢ σύγχυσιν ἢ ἀνάκρασιν, ὡς ὁ θεήλατος ἔφη Διόσχουρος Σευῆρος τε παὶ 
ἠ τούτων ἐναγῆς συμμορία, οὐδὲ προσωπικἡν ἢ σχετικἠν ἢ κατ’ ἀξίαν ἢ 
ταυτοβουλίαν ἢ ὁμοτιμίαν ἢ ὁμωνυμίαν ἢ εὐδοχίαν, ὡς ὁ θεοστυγἠς ἔφη 
Νεστόριος Διόδωρός τε καὶ ὁ Μοψουεστίας Θεόδωρος καὶ ἣ τούτων δαι- 
µονιώδης ὁμήγυρις, ἀλλᾶ κατὰ σύνθεσιν ἤτοι καθ’ ὑπόστασιν ἀτρέπτως 
καὶ ἀσυγχύτως καὶ ἀναλλοιώτως καὶ ἁδιαιρέτως καὶ ἀδιασπάστως καὶ 
ἓν δυσὶ φύσεσι τελείως ἐχούσαις µίαν ὑπόστασιν ὁμολογοῦμεν τοῦ Ὑἱϊοῦ 
τοῦ Θεοῦ καὶ σεσαρχώωµένου, τὴν αὐτὴν ὑπόστασιν λέγοντες τῆς θεότη- 
τος καὶ τῆς ἀνθρωπότητος αὐτοῦ καὶ τὰς δύο φύσεις ὁμολογοῦντες σώ- 
ζεσθαι ἓν αὐτῷ μετὰ τήν ἕνωσιν, οὐκ ἰδίᾳ καὶ ἀναμέρος τιθέντες ἑχά- 
στην, ἀλλ᾽ ἠνωμένας ἀλλήλαις ἐν τῇ μιᾷ συνθέτῳ ὑπόστασει. Οὐσιώδη 
γάρ φαµεν τὴν ἔνωσιν, τοντέστιν ἀληθῆ παὶ οὐ κατᾶ φαντασίαν’ οὐσιώδη 
δέ, οὐχ ὡς τῶν δύο φύσεων ἀποτελεσασῶν µίαν σύνθετον φύσιν, ἀλλ) 
ἑνωθεισῶν ἀλλήλαις κατὰ ἀλήθειαν εἰς µίαν ὑπόστασιν σύνθετον τοῦ 
Ὑιοῦ τοῦ Θεοῦ». Ἰωάννου Δαμασχηνοῦ, Ἔχδοσις ἀχριβὴς τῆς ὀρθοδό- 
ξου πίστεως 3, 3 καί 3, 7 Ρ 94, 989ΑΒ καί 1009Α: «Ἡμεῖς δὲ οὐ συνθέ- 
του φύσεως τὸν Χριστὸν δογματίξοµεν...». Τό κείµενο τοῦ Μίμπε ἔχει τό 
ἐντελῶς ἀντίθετο, δηλαδή δογματικῶς εἶναι ἐσφαλμένο: «Ἡμεῖς δέ, συν- 
θέτου φύσεως». Διορθώθηχκε σύμφωνα µέ τήν κριτική ἔκδοση τοῦ Β. 
Κοἵῖϊετ, 

19. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 
34 Ῥς 94,0976-1000Α: « Καὶ γὰρ Χριστός, ὅπερ ἐστὶ τὸ συναµφότερον, 
καὶ Θεὸς καὶ ἄνθρωπος λέγεται, καὶ Χτιστὸς καὶ ἄκτιστος, καὶ παθητὸς 
καὶ ἀπαθής: καὶ ὅταν ἐξ ἑνὸς τῶν μερῶν Ὑϊὸς Θεοῦ ὀνομάζηται, δέχέται 
τὰ τῆς συνεφεστηκνίας φύσεως ἰδιώματα, ἤτοι τῆς σαρκός, Θεὸς παθητὸς 
ὀνομαζξόμενος χαὶ Κύριος τῆς δόξης ἑσταυρωμένος: οὐ καθὸ Θεός ἀλλὰ 
καθὸ χαὶ ἄνθρωπος ὁ αὐτός' καὶ ὅταν ἄνθρωπος καὶ υἵὸς ἀνθρώπου ὀνο- 
µάζηται, δέχεται δὲ τὰ τῆς θείας φύσεως ἰδιώματα καὶ αὐχήματα... Καὶ 
αὐτός ἔστιν ὁ τρόπος τῆς ἀντιδόσεως, ἕκατέρας φύσεως ἀντιδιδούσης τῇ 
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Τούτη ἡ ἀναμαρτησία δέν εἶναι ἠθική, µήτε προέρχεται ἀπό 
βαθμιαία τελείωση. Ἔξ ἄκρας συλλήψεως ὁ Χριστός, ἀσπό- 
ρως καί δημιουργικῶς, ὡς λέγει ἢ πατερική θεολογία, εἶναι 
ἄφθαρτος καί κατά τήν ἀνθρωπότητα. Ἔτσι ἡ ἀναμαρτησία 
τοῦ Χριστοῦ εἶναι φυσική καί ὀντολογική, καί ὄχι ἠθική: 
ἑπομένως δέν μποροῦσε νά ἁμαρτήσει (ποπ ροϊμῖ ΡρεςςᾶΓ6) 
κατά τό δόγµα τῆς Χαλκηδόνας. ᾿Αφθαρσία, ἁγιότητα καί 
ἀναμαρτησία εἶναι συνώνυμα πράγματα. Ὅσοι ἔχουν ἠθικές 
ἀντιλήψεις γιά τήν ἁμαρτία καί τή σωτηρία τοῦ ἀνθρώπου, 
ὅπως λόγου χάρη εἶναι οἱ ᾿Αρειανοί, οἱ Νεστοριανοί καί οἱ 
Πελαγιανοί, κατά φυσικό καί αὐτονόητο τρόπο κάνουν λόγο 
γιά τήν ἠθική ἀναμαρτησία τοῦ Χριστοῦ µέσω τῆς ἔλευθε- 
ρίας του. Ἰσχυρίζονται μάλιστα ὅτι ὁ Χριστός μποροῦσε νά 
ἁμαρτήσει (ροϊμἰϊ ΡΕςΒΙΤΕ), ἀλλά δέν ἁμάρτησε χάνοντας 
ὀρθή χρήση τοῦ αὐτεξούσιού του, ὅπως θά ἔπρεπε νά εἶχε 
κάνει ὁ ᾽Αδάμ. Ἑπομένως ὁ Χριστός εἶναι καταρχήν καί κα- 
τεξοχήν ἠθικό πρότυπο γιά ὅλη τήν ἀνθρωπότητα. Ὁ Χρι- 
στός, δηλαδή, δέν θεραπεύει τήν ἀνθρώπινη φύση µήτε τή 
ζωοποιεῖ' τοῦτα τά στοιχεῖα τά ἔχουμε µόνον µας, καί μᾶς 
ἀρκεῖ ἡ μίμηση τῶν ἠθικῶν ἀρετῶν τον. ᾽Απεναντίας ἡ πατε- 
ρική θεολογία µέ τό δόγμα τῆς Χαλκηδόνας θεωρεῖ τό Χρι- 
στό ἀπολυτρωτικό, ἀναμάρτητο χατά φύση πρότυπο. Τά μέ- 
λη τῆς Ἐκκλησίας μετέχουν κατά χάρη στήν ἀναμαρτησία 
ναί τήν ἁγιότητα. Θά ἔλεγε κανείς µέ πολλή πειστικότητα ὅτι 
ᾗ ἀνθρωπότητα ἔχει πάµπολλα ἠθικά πρότυπα καί δέν θά 
τῆς χρειξόταν ἀκόμη ἕνα! 


ἑτέρᾳ τᾶ ἴδια διὰ τὴν τῆς ὑποστάσεως ταυτότητα καὶ τὴν εἰς ἄλληλα 
αὐτῶν περιχώρησιν». Βλ. καὶ 3,1 Ῥό6 94,1060Β: «Οὐκ ἀνθρωπίνως γὰρ 
ἔπραττε τὰ ἀνθρώπινα (οὐ γᾶρ ἄνθρωπος µόνον, ἀλλᾶ καὶ Θεός’ ὅθεν καὶ 
τᾶ τούτου πάθη ζωοποιᾶ χαὶ σωτήρια) οὐδὲ θεκῶς ἐνήργεὶ τὰ θεῖα: οὗ 
γάρ Θεὸς µόνον, ἀλλά καὶ ἄνθρωπος; ὅθεν δι ἀφῆς καὶ λόγου καὶ τῶν 
τοιούτων τᾶς θεοσηµίας εἰργάζετο». 
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Δογματικό πρόβλημα ὡστόσο γιά τή θεολογία ὑπῆρξε ἢ 
ἐκδήλωση τῶν ἁδιάβλητων φυσικῶν παθῶν τοῦ Χριστοῦ, 
πρίν ἀπό τήν ἀνάσταση, ὅπως εἶναι ἡ πείνα, ἣ δίψα, ὁ κόπος, 
ὁ πόνος, τό δάκρυ, ἣ δειλία κτλ. Ἐξαιτίας τῆς καθ’ ὑπόστα- 
ση ἕνωσης τῶν δύο φύσεων τά ἓν λόγω πάθη ἦταν κατά φύ- 
σιν καί ὑπὲρ φύσιν’ ἓν τῶν προτέρων δέν ἀνάγκαζαν τή 
βούληση τοῦ Χριστοῦ νά τά ἐκδηλώσει. Ὅμως γιά νά δια- 
δραματιστεῖ πραγματικά τό σωτηριῶδες γεγονός τῆς θείας 
οἰκονομίας ὁ Χριστός παραχωροῦσε στήν ἀνθρώπινη φύση 
νά ὑφίσταται τά φυσικά ἁδιάβλητα πάθη, ὅπως καί τόν ἴδιο 
τόν πόνο καί τό θάνατο, γιά νά µήν εἶναι ἡ ἐνανθρώπηση 
καί τό ἔργο της φαινομενικά, ὅπως ἔλεγαν οἱ δοχῆτες. Γι΄ 
αὐτό ὁ σταυρικός θάνατος εἶναι καί αὐτός πραγματικός, καί 
ἐξάπαντος ὄχι κατά δόκηση, ἀλλά ἐκούσιοςλθο: ὄχι μονάχα, 
ὅπως λένε, γιατί ὁ Χριστός παραδόθηκε µέ τή θέλησή του 
στούς σταυρωτές, ἀλλά καί γιατί --καί ἐδῶ βρίσχεται τό 
ἑκούσιον -- τό ἴδιο τό πάθος τοῦ θανάτου, δηλαδή ἡ «τῶν 
ἥλων διάτρησις» καί ὃὁ «χωρισμός τῆς ψυχῆς ἐκ τοῦ σώμα- 
τος» εἶναι πράξεις κατά παραχώρηση καί ἐκούσιες. 

3) Ἡ µία προσκύνηση τοῦ Χριστοῦ. "Άλλη συνέπεια τῆς 
ὑποστατικῆς ἕνωσης τῶν δύο φύσεων εἶναι ἡ µία προσκύνη- 
ση τοῦ Χριστοῦ, καί φυσικά ὄχι δυό Ἑεχωριστῶν ὑποστάσε- 
ων ἤ φύσεων ἤ υἱῶν, Δέν προσκχυνεῖται, δηλαδή, χωριστά ὁ 
ἄνθρωπος Ἰησοῦς, ὁ υἱός τῆς Μαρίας, καί χωριστά ὁ Λό- 
γος, ὁ Ὑἱός τοῦ Θεοῦ Πατέρα. Μιά τέτοια χωριστή προσκύ- 


20. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀθροδόξου πίστεως 
3,20ΡΩ 94,1084Α: «᾽Αμέλει τὰ φυσικᾶ ἡμῶν πάθη κατά φύσιν καὶ ὑπὲρ 
φύσιν ἦσαν ἐν τῷ Χριστῷ. Κατὰ φύσιν μὲν γὰρ ἐχινεῖτο ἓν αὐτῷ ὅτε παρε- 
χώρει τῇ σαραὶ πάσχειν τᾶ ἴδια: ὑπὲρ φύσιν δέ, οὐ γᾶρ προηγεῖτο ἐν τῷ 
Κυρίῳ τῆς θελήσεως τὰ φυσικά: οὐδὲν γὰρ ἠναγκασμένον ἐπ᾽ αὐτοῦ θεω- 
ρεῖται, ἀλλᾶ πάντα ἑκούσια" θέλων γὰρ ἐπείνασε, θέλων ἑδίψησε, θέλων 
ἐδειλίασε, θέλων ἀπέθανεν». 
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νηση ἀποτελεῖ κατάληξη τῆς νεστοριανικῆς αἴρεσης. Ὁ Ἰη- 
σοῦς Χριστός, λοιπόν, προσκυνεῖται ὡς ἕνα πρόσωπο, ὡς 
Θεάνθρωπος, ὡς δημιουργός ἐν ὕδασι τὴν γῆν χρεµάσας. 
Τούτη ἢ προσκύνηση τοῦ ἑνός προσώπου ἀπομακρύνει κάθε 
κίνδυνο εἰδωλολατρίας, ἀνθρωπολατρίας καί κτιστολα- 
τρίας. 4) Ἡ Μαρία εἶναι Χριστοτόκος Χαίΐ Θεοτόκος. Κατά 
τήν πατερική θεολογία ἡ Μαρία κατ’ ἀνάγχη εἶναι Χριστο- 
τόκος καί Θεοτόκος ἐξαιτίας τῆς καθ’ ὑπόσταση ἔνωσης τῶν 
δύο φύσεων καί τῆς ὑποστατικῆς ταυτότητας τοῦ Χριστοῦ" ὁ 
ἴδιος ὁ Λόγος εἶναι πού χρίει τήν ἀνθρωπότητα, καί συνάµα 
εἶναι χριόµενος: εἶναι ὁ χρίων χαί χριόµενος. Ἔτσι ἢ Πανα- 
γία γίνεται Θεοτόκος, γιατί γεννάει τό σαρκωμένο ἐξ ἄκρας 
συλλήψεως Θεό Λόγο, καί ὄχι θεοφόρο ἄνθρωπο ἤ ἕνα προ- 
φήτη πού παίρνει τό θεῖο χάρισμα κατ’ ἐνέργεια καί κατά 
χάρτβ]. 

Ὡς συμπέρασμα τῆς ὅλης αὐτῆς πραγµάτευσης, σέ ὅ,τι 
ἀφορᾶ σέ βασικές του πτυχές τό δόγμα τῆς Χαλκηδόνας, θά 
μποροῦσε κανείς νά ἐξάρει τό ἑξῆς: ἡ πατερική θεολογία µέ 
τό δόγμα αὐτό κατόρθωσε νά ἐκφράσει δυό βασικές ἔμπει- 
ρίες τῆς ἐκκλησιαστικῆς ζωῆς: 1) Ἡ ἀποκάλυψη τοῦ Θεοῦ 
στήν κτίση καί τήν ἱστορία σηµαίνει σχέση καί ἐπικοινωνία 


21. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀθροδόξου πίστεως 
4,14 Ρα 94,1160Ώ-1161Α: «Γεγέννηται τοίνυν ἐξ αὐτῆς ὁ Ὑἱὸς τοῦ Θεοῦ 
καὶ Θεὸς σεσαρκωµένος, οὐ θεοφόρος ἄνθρωπος, ἀλλᾶ Θεὸς σεσαρκωµέ- 
νος, οὐχ ὡς προφήτης ἐνεργείᾳ χριόµενος, παρονυσίᾳ δὲ ὅλου τοῦ χρίο- 
ντος, ὥστε ἄνθρωπον μὲν γενέσθαι τὸ χρῖσαν καὶ Θεὸν τὸ χριόµενον, οὗ 
µεταβολῆς φύσεως, ἀλλ’ ἑνώσει τῇ καθ’ ὑπόστασιν. Ὁ αὐτὸς γᾶρ ἣν, ὅ τε 
χρίων καὶ ὁ χριόµενος, χρίων ὡς Θεὸς ἑαυτὸν ὡς ἄνθρωπον. Πῶς οὖν οὐ 
Θεοτόκος ἡ Θεὸν σεσαρκωµένον ἐξ αὐτῆς γεννήσασα; Ὄντως Ἀνρίως καὶ 
ἀληθῶς Θεοτόκος καὶ κυρία καὶ πάντων Ἀτισμάτων δεσπόζουσα δούλη 
καὶ µήτηρ τοῦ δημιουργοῦ χρηµατίσασα». Βλ. τὴν ἐξαίρετη ἐργασία τοῦ 
Χρυσοστόμου ᾽Α. Σταμούλη, Θεοτόκος καὶ ὀρθόδοξο δόγµα (Σπουδή στή 
διδασκαλία τοῦ “Αγ. Κυρίλλου ᾽Αλεξανδρείας), Θεσσαλονίκη 1996. 
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ἐνεργειακή: ἄκτιστη ἢ θεία ἑνέργεια, χαί πτιστή ἡ ἑνέργεια 
τῶν δημιουργηµάτων. 2) Ὁ χαρακτήρας τῆς σωτηρίας εἶναι 
ἁγιαστικός, µεταμορφωτικός καί θεραπευτικός22. 

Ἡ αἴρεση σύν τοῖς ἄλλοις τραυμάτισε τήν ἁπλότητα τῆς 
πίστης καί ὀδήγησε τή θεολογική σκέψη σέ μιά πολυπλοκότη- 
τα συζητήσεων καί τεχνικῶν ὄρων. ᾽Ατυχῶς ἡ ἄγνοια τῆς πο- 
λύπλοκης αὐτῆς ἱστορίας καί ὀρολογίας προξενεῖ σέ οὐκ 
ὀλίγους σημερινούς θεολόγους καί θεολογοῦντες ἰσχυρό πο- 
νοχκέφαλο! 


3. Τά τρία ἀξιώματα τοῦ Χριστοῦ 


Ὁ Χριστός στή χαρισματική ἐξουσία του συνενώνει τήν 
ἰσχύ, τή θεραπεία καί τή διδαχή. Βιβλικά καί πατερικά κείµε- 
να τόν ἀποχαλοῦν βασιλιά, ἀρχιερέα καί προφήτη, µέ ἄλλα 
λόγια θέλουν νά ποῦν ὅτι εἶναι ἢ πηγή τῆς ἰσχύος, τῆς θερα- 
πείας καί τῆς διδαχῆς23. Ὁ Χριστός, ὡς σαρχωµένος Λόγος, 


22. Γιά τἰς προεκτάσεις τῶν χριστολογικῶν ἐρίδων, τό μονοθελητισµό, 
τά δύο φυσικά θελήµατα καί τίς δύο φυσικές ἐνέργειες τοῦ Χριστοῦ, γιά 
τό γνωμικό θέληµα, ὡς αἴτιο ἁμαρτητικῶν καταστάσεων, καί γιά τήν Ε’ 
οἰκουμενική σύνοδο τό 553 καί τήν ΣΤ’ οἰκουμενική τό 680-81 βλ. τό δεύ- 
τερο τόμο τῆς Δογματικῆς καί Συμβολικῆς Θεολογίας του Νίκου ᾽Α. Μα- 
τσούκα. Ἱστορικοδογματιχές λεπτομέρειες γιά τό χριστολογικό δόγµα βλ. 
Γεωργίου Δ. Μαρτζέλου, Γένεση καί πηγές τοῦ ὅρου τῆς Χαλκηδόνας 
(Συμβολή στήν ἱστορικοδογματική διερεύνηση τοῦ ὅρου τῆς Δ΄ Οἴκουμε- 
νικῆς συνόδου), Θεσσαλονίκη 1986. Ἡ Χριστολογία τοῦ Βασιλείου Σε- 
λευκείας καί ἡ οἰκουμενική σηµασία της, Θεσσαλονίκη 1990. 

23. Εὐσεβίου, Ἐκκλησιαστικὴ Ἱστορία 1,3 Ρα 20,72Β: «Ὡς τούτους 
ἅπαντας τὴν ἐπὶ τὸν ἀληθῆ Χριστὸν τὸν ἔνθεον καὶ οὐράνιον Λόγον, ἄνα- 
φορᾶν ἔχειν' µόνον ἀρχιερέα τῶν ὅλων καὶ µόνον ἁπάσης κτίσεως βασι- 
λέα καὶ µόνον προφητῶν ἀρχιπροφήτην τοῦ Πατρὸς τυγχάνοντα. Τούτου 
δ᾽ ἀπόδειξις, τὸ µηδένα πω τῶν πάλαι διᾶ τοῦ συμβόλου κεχρισµένων µή- 
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δέν εἴναι μονάχα ο ἴδιος ὁ ἄσαρκος Λόγος, πού ἐνδημοῦσε 
στούς πατριάρχες καί τούς προφῆτες τοῦ Ἰσραήλ κατά τίς 
θεοφάνειες, ἀλλά συγκεφαλαιώνει καί ἑνοποιεῖ στό πρόσω- 
πό του ὅλο τό πεντόσταγµα τῆς ἱστορίας τοῦ περιούσιου λα- 
οῦ, ὅπου κυριαρχοῦσαν κατά βάση τρεῖς ἐξουσίες: ἡ βασιλι- 
κή, ἢ προφητική καί ἡ ἱερατική. Ὡστόσο τά τρία αὐτά ἀξιώ- 
µατα, τοῦ βασιλιᾶ, τοῦ προφήτη καί τοῦ ὑερέα, δέν συ- 
νυπῆρχαν πάντοτε στό αὐτό πρόσωπο, καί ὅταν συνυπῆρχαν 
δέν βρίσκονταν αὐτονόητα σέ µιά ἀγαστή συμφωνία. Συνή- 
θως ἡ µία ἐξουσία ἀντιστρατευόταν τήν ἄλλη. Εἴναι πολύ 
γνωστοί οἱ πύρινοι λόγοι τῶν προφητῶν ἐναντίον ἀσεβῶν 
βασιλιάδων καί Ἱερέων. Σέ ἀρκετές περιπτώσεις ἤ προφητι- 
κή γραµµή ἐκπροσωποῦσε τή γνησιότητα τῆς ἱστορίας τοῦ 
περιούσιου λαοῦ. Στό πρόσωπο τοῦ σαρκωµένου Λόγου, 
λοιπόν, οἱ τρεῖς αὐτές ἐξουσίες συνενώνονται ἄρρηκτα ὡς 
χαρισµατικές λειτουργίες, καὶ οἰκοδομοῦν τό σῶμα τῆς 
Ἐκκλησίας. Ἔτσι σέ κάθε ἐνέργειά του ὁ Χριστός δρᾶ ὡς 
βασιλιάς, ἱερέας καί προφήτης, καὶ ποτέ μεμονωμένα. Μέ 
ἄλλα λόγια, καμιά πράξη καί κανένας λόγος του δέν εἶναι 
ἀποτέλεσμα μονάχα ἰσχύος ἤ θεραπείας ἤ διδαχῆς. Ὁ Χρι- 
στός δύναται, θεραπεύει καί διδάσκει. ᾿Αδίπως παλαιότεροι 
σχολαστικοί θεολόγοι, ὅπως ὁ ᾽Ανδροῦτσος καί ὁ Μπαλά- 
νος, ἐρίζουν σχετικά µέ τόν ἐντοπισμό ἑνός ἀξιώματος στήν 
Α ἢ Β πράξη τοῦ Χριστοῦ. Τά ἀξιώματα αὐτά, κατά, τίς πη- 
γές µας, δέν διαχωρίζονται. Πρόκειται γι’ αὐτό πού λέει ὁ 
Μάξιμος Ὁμολογητής: ὁ Χριστός ἔπρεπε νά εἶναι σοφός, δί- 
παιος καί δυνατός, ὥστε ὡς σοφός νά ἔχει ἄριστο τρόπο ἰα- 
τρείας͵ ὡς δίκαιος νά παράσχει ὄχυ τυραννική σωτηρία καί 
ὡς παντοδύναµος νά πραγµατώσει τήν ἰατρεία2”. 


τε ἱερέων µήτε βασιλέων µήτε μὴν προφητῶν τοσαύτην ἀρετῆς ἐνθέου δύ- 
ναµιν κτήσασθαι, ὅσην ὁ Σωτὴρ καὶ Κύριος ἡμῶν». 
24. Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Περὶ διαφόρων ἁπόρων Ρα 9062095: «Ἔδει 
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Ἡ Πρός 'Εβραίους Ἐπιστολή ἀναλύει λεπτομερῶς τό 
ἔργο τῆς ἱερωσύνης τοῦ Χριστοῦ. Τούτη ἡ ἱερωσύνη καταρ- 
γεῖ τήν ἰουδαϊκή, ὁπότε στή συνέχεια τῆς θείας οἰκονομίας 
εἴναι µόνο αὐτή κυρίαρχη. Τοῦτο, κατά τό συγγραφέα τῆς 
Ἐπιστολῆς, προβλέπεται καί προλέγεται στήν ἱστορία τῆς Π. 
Διαθήκης. Γιατί ὁ Μελχισεδέ», ὁ βασιλιάς Σαλήμ, ἱερέας τοῦ 
Θεοῦ τοῦ ὑψίστον, προτυπώνει τόν ἴδιο τό Χριστό. Ὁ τύ- 
πος στήν ἱστορία τῆς ἀποκάλυψης ποτέ δέν νοεῖται χωρίς 
οὐσιαστικό ἀντίκρισμα. Ἑπομένως ἡ συνάντηση ᾿Αβραάμ. 
καί Μελχισεδέκ µετά τή νίκη τοῦ ᾽Αβραάμ ἑναντίον τοῦ βα- 
σιλιᾶ Χοδολλογομόρ καί τριῶν ἄλλων συμμάχων, ἔχει τό 
χαρακτήρα μιᾶς θεοφάνειας. Ὁ ᾽Αβραάμ εὐλογεῖται ἀπό τό 
Μελχισεδέν, πού εἶναι ἁπάτωρ, ἁμήτωρ, ἀγενεαλόγητος, (ὁ 
Χριστός εἶναι ἁμήτωρ ὡς προαιώνιος Λόγος καί ἁπάτωρ ὡς 
σαρχωμένος) καί ὑποχρεώνεται νά δώσει πατά τά κατοπινά 
ἰσχύοντα γιά τούς ἱερεῖς τῆς φυλῆς τοῦ Λευί τό δέκατο ἀπό 
τά λάφυρά του. Ἑπομένως ἀνώτερος κατά πάντα ὁ Μελχι- 
σεδέκ εὐλογεῖ καί τούς δυνάµει λευίτες ἱερεῖς, πού θά προέρ- 
χονταν ἀπό τόν ᾿Αβραάμ. Ὁ Μελχισεδέµ, λοιπόν, εἶναι πά- 
νω ἀπό τούς ἰονυδαίους Ἱερεῖς. Αὐτός εἶναι ὁ Λόγος, ἄσαρ- 
κος στήν Π. Διαθήκη καί σαρχωµένος στή μετέπειτα περίοδο, 
καί κατά τή ρήση τοῦ ψαλμωδοῦ κατά τὴν τάξιν Μελχισε- 
δώ». 


γὰρ ὡς ἀληθῶς, ἔδει, σοφὸν καὶ δίκαιον καὶ δυνατὸν ὄντα κατὰ φύσιν τὸν 
Κύριον; ὡς μὲν σοφὀν, μὴ ἀγνοῆσαι τὸν τρόπον τῆς ἰατρείας: ὡς δίκαιον 
δέ, μὴ τυραννικὴν ποιήσασθαι τοῦ κατειλημµµένου κατά γνώµην ὑπὸ τῆς 
ἁμαρτίας ἀνθρώπου τὴν σωτηρίαν’ ὡς δὲ παντοδύναμον, μὴ ἀτονῆσαι 
πρὸς τὴν τῆς ἰατρείας ἐκπλήρωσιν». 

25. Γέν. 14,18-20: «Καὶ Μελχισεδέκ βασιλεὺς εἰρήνης ἐξήνεγκεν ἄρτους 
καὶ οἶνον' ἦν δὲ ἱερεὺς τοῦ Θεοῦ τοῦ ὑψίστου. Καὶ πὐλόγησεν τὸν ᾽Αβρὰμ 
καὶ εἶπεν: εὐλογημένος ᾽Αβρᾶμ τῷ Θεῷ τῷ ὑψίστῳ, ὃς ἔκτισεν τὸν 
οὐρανὸν καὶ τὴν γῆν, καὶ εὐλογητὸς ὁ Θεὸς ὁ ὄψιστος, ὃς παρέδωκεν τοὺς 
ἐχθρούς σου ὑποχειρίους σοι. Καὶ ἔδωκεν αὐτῷ δεκάτην ἀπὸ πάντων». 
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4. Ἐκκλησιασμός τῆς δημιουργίας 


Στά (σχολαστικά) ἐγχειρίδια τῆς Δογματικῆς η Ἐλκλη- 
σιολογία εὐθύς ἐξαρχῆς ἀρχίζει µέ ὁρισμό τῆς Ἐκκλησίας. 
Ἡ Ἐκκλησία, κατά τούς ὁρισμούς τῶν ἐγχειριδίων, εἶναι 
θεῖο ἐπί γῆς καθίδρυµα, πού ἵδρυσαν ὁ Χριστός καί οἱ ᾿Από- 
στολοι' µέσω τῶν ᾽Αποστόλων μεταδίδεται ἡ ἐξουσία στούς 
ἐπισκόπους σέ µιά ἄδιάσπαστη διαδοχή στά ὅρια τοῦ σώµα- 
τος κλήρου καί λαοῦ. Μολονότι ὁ ὁρισμός αὐτός περιγράφει 
σωστά τήν ἐξωτερική εἰκόνα τῆς Ἐκκλησίας, ἄν µείνει ὡς 
ἔχει καί δώσει τήν ἐντύπωση ὅτι ἐξαντλεῖ τό περιεχόµενο καί 
τή φύση τῆς Ἐκκλησίας, ἑξάπαντος συρρικνώνει τήν ἔκκλη- 
σιαστική ζωή (στή διδασκαλία ἐννοεῖται!) καί ἀποβαίνει ἐπι- 
κίνδυνος. Μέ ἄλλα λόγια, πολύ εὔστοχα ὁ ΕΙΟΓΟΝΣΚΥ εἶπε ὅτι 
αὐτό πού εἶναι φανερό ἀπό µόνο του, καί ἑπομένως τό ζεῖ 
κανείς, δέν εἶναι ἀπαραίτητο νά τό ὁρίσειζό. Ἄλλωστε σήµε- 
ρα οἱ ἐπιστήμονες δέν θεωροῦν τόν ὁρισμό ὡς κάτι βασικό 
σέ µιά ἔρευνα; ἴσως μάλιστα ἕνας ὀρισμός νά ναι παραπλα- 
νητικός, περιττός καί ἐν πολλοῖς ἄχρηστος. Τή ξωή, λόγου 
χάρη, δέν τήν ὁρίζουν οἳ ἐπιστήμονες, ἀλλά τήν ἐρευνοῦν, 
τήν περιγράφουν καί κάνουν τίς ἐνδεδειγμένες ἐφαρμογές. 
Στόν παραπάνω ὁὀρισμό τῆς Ἐκκλησίας ὅσοι ἐμμένουν σέ 
µιά ἱεροκρατική δοµή ἐξαίρουν τήν καθιδρυµατική ὄψη τῆς 
Ἐκκλησίας, ἐνῶ ὅσοι ὑποστηρίζουν τήν πνευματοκρατική 
ὑπερτονίζουν τήν Ἐκκλησία ὡς κοινωνία μελῶν. Ἐξοῦ καί 


Ἓβρ. 71-17. Ψαλμ. 109,4: «Ὥμεσεν Κύριος καὶ οὐ µεταμεληθήσεται. Σὺ εἶ 
ερεὺς εἰς τὸν αἰῶνα κατὰ τήν τάξιν Μελχισεδέ»». 

26. 6. ΕΙοτΟΝΞΚΥ, «Ι.ε «οτῃς ἁά ΟἨτὶςί ν]ναπί», στὀν τόμο 1.4 οαἰπίε έρ]ίσε 
υπ]νειοε[ε, Νοιςμθίε|-Ρατὶς 1948. 
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οἱ παρεπόµενες χαί συμπαρομαρτοῦσες συγχύσεις καί χατα- 
χρήσεις στή θεωρία καί τήν πράξη. 

Ὅμως βιβλικά καί πατερικά κείµενα περιγράφουν τό 
σῶμα τῆς Ἐκκλησίας µέ εἰκόνες καί σύμβολα. Ἔτσι µόνο 
ἐκφράζουν τόν ἀληθινό χαρακτήρα τῆς ἐκκλησιαστικῆς 
πραγματικότητας. Πρό Ἰαταβολῆς κόσμου 27 ὑφίσταται ἢ 
Ἐκκλησία προτυπωµένη µέσω τοῦ Λόγου στήν "Αγία Τριά- 
δα. Καΐ τούτη ἡ προτύπωση µέβάση τούς δημιουργικούς λό- 
γους εἶναι µιά πραγματικότητα. Τούτη η πραγματικότητα 
ἔχει µεγάλη σημασία καί σπουδαιότητα, γιατί φανερώνει µιά 
ὑπέρτατη ἀλήθεια: ἡ Ἐκκλησία ὡς δηµιουργία εἶναι κάτι 
ἀπέραντα καθολικό’ εἶναι ἣ ἴδια ἡ δηµιουργία. Μέ ἄλλα λό- 


27. Ἐφεσ. 1,3-4: «Εὐλογητὸς ὁ Θεὸς καὶ Πατήρ τοῦ Κυρίου ἡμῶν Ἰησοῦ 
Χριστοῦ, ὁ εὐλογήσας ἡμᾶς ἐν πάση εὐλογίᾳ πνευματικῇ ἓν τοῖς ἔπουρα- 
γίοις ἐν Χριστῷ, καθώς ἐξελέξατο ἡμᾶς ἐν αὐτῷ πρὸ καταβολῆς κόσμου, 
εἶναι ἡμᾶς ἁγίους χαὶ ἀμώμους κατενώπιον αὐτοῦ, ἐν ἀγάπῃ προορίσας 
ἡμᾶς εἰς υἱοθεσίαν διὰ Ἰησοῦ Χριστοῦ εἰς αὐτόν...». Ἔβρ. 12,22-23: 
«Αλλὰ προσεληλύθατε Σιῶν ὄρει καὶ πόλει Θεοῦ ζῶντος, Ἱερουσαλὴμ 
ἐπουρανίῳ χαὶ µυριάσιν ἀγγέλων, πανηγύρει καὶ ἐκχλησίᾳ πρωτοτόχων 
ἀπογεγραμμένων ἐν οὐραγοῖς...». Μ. ᾿Αθανασίου, Κατὰ ᾿Αρειανῶν 2Ρ6 
26.3088: «Πῶς οὖν ἐξελέξατο, πρὶν γενέσθαι ἡμᾶς, εἰ µή, ὡς αὐτὸς εἴρη- 
κεν, ἐν αὐτῷ ἦμεν προτετυπωµένοι; πῶς δὲ ὅλως, πρὶν ἀνθρώπους ατι- 
σθῆναι, ἡμᾶς προώρισεν εἷς υἱοθεσίαν, εἰ μή αὐτὸς ὁ Ὑἱὸς πρὸ τοῦ αἰῶνος 
τεθεµελίωτο, ἀναδειξάμενος τὴν ὑπὲρ ἡμῶν οἰκονομίαν; Η πῶς, ὡς ἐπι- 
φέρει λέγων ὁ Απόστολος, ἐχληρώθημεν προορισθέντες, εἰ μὴ αὐτὸς ὁ 
Κύριος, πρὸ τοῦ αἰῶνος, ἣν θεµελιωθείς, ὥστε αὐτὸν πρόθεσιν ἔχει ὑπὲρ 
ἡμῶν πάντα τὸν χαθ᾽ ἡμῶν κλῆρον τοῦ κρίµατος ἀναδέξασθαι διᾶ τῆς 
σαρχός, καὶ λοιπὸν ἡμᾶς ἐν αὐτῷ υἱοποιηθῆναι;». Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, 
Μυσταγωγία ΡΩ 91,664Γ-δ65Α-Π: «Τὴν τοίνυν ἁγίαν Ἐκκλησίαν πατὰ 
πρώτην θεωρίας ἐπιβολήν, τύπον καὶ εἴκόνα Θεοῦ φέρειν, ἔλεγεν ὁ µακά- 
ριος γέρων ἐκεῖνος' ὡς τὴν αὐτὴν αὐτῷ κατᾶ µίµησιν καὶ τύπον ἐνέργειαν 
ἔχουσαν...». Ἐκτενέστατη ἀνάπτυξη ἐχχλησιολογικῶν θεμάτων βλ. στό 
δεύτερο τόµο τῆς Δογματικῆς καί Συμβολικῆς Θεολογίας τοῦ Νίκου ΄Α. 
Ματσούκα. 
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για, ὁ Θεός πτίζει τόν κόσµο, ἐπειδή δημιουργεῖ τήν Ἐκκλη- 
σία ὡς ποινωνία λογικῶν καί νοερῶν ὄντων σέ σχέση µέ τήν 
πηγή τῆς ζωῆς. Ὁλάκερη ἢ κτίση εἶναι ὁ τόπος αὐτῆς τῆς 
ἐκκλησιαστικῆς κοινωνίας. Τά πάντα ὑπάρχουν γιά τήν 
Ἐκκλησία, καί ἔχουν τήν ἀξία τους χάρη στήν Ἐκκλησία, δη- 
λαδή στήν κοινωνία τῶν λογικῶν καί νοερῶν ὄντων. Ὁλάκε- 
ϱη ἡ δηµιουργία, λοιπόν, ἐκκλησιάξεται συμμετέχοντας στήν 
ἄκτιστη δόξα τοῦ τριαδικοῦ Θεοῦ. Ἔτσι ἡ Ἐκκλησία εἶναι 
εἰκόνα τοῦ Θεοῦ, καί µέσω αὐτῆς ἡ ἴδια ἡ δηµιουργία. Ἔπο- 
µένως ἡ ἀπαρχῆς ἱστορία τῆς θείας οἴκονομίας σέ µιά ἀδιά- 
σπαστη συνέχεια μᾶς παρουσιάζει φάσεις αὐτοῦ τοῦ ἐκκλη- 
σιασμοῦ τῆς δημιουργίας. Σ᾽ αὐτή λοιπόν τή συνεχή καί πο- 
ρευόµενη ἐκχκλησιαστική κοινωνία οἳ πάντες καί τά πάντα 
εἶναι δυνάµει Ἐκκλησία. 

Στήν ἀκατάληκτη πορεία τῆς Ἐκκλησίας, στά ὅρια τῆς 
κτίσης καί τῆς ἱστορίας, θά μποροῦσε νά καταγράψει κανείς 
τίς ἑξῆς φάσεις: 1) Ἡ Ἐκκλησία τῶν πρωτοτόκων, δηλαδή 
τοῦ πρώτου νοητοῦ κόσμου τῶν αἰώνων. Πραγματώνεται τό 
Α τῆς δημιουργίας. 2) Ἡ παραδείσινα κοινωνία τῶν πρωτο- 
πλάστων. Στήν ἀρραγή συνέχεια εἶναι ἐπέχταση καί αὔξηση 
τῆς δημιουργίας. 3) Ἡ µέσω ἐκλογῆς Ἐκκλησία τοῦ περιού- 
σιου λαοῦ, ὅπου στήν ἱστορία του ἐνδημεῖ ὁ ἄσαρχος Λόγος. 
4) Ἡ Ἐκνκλησία τοῦ Παρακλήτου. Νέα, συνεχής πρός τίς 
προηγούμενες, φάση µέ τήν ἐπιφοίτηση τοῦ 'Αγίου Πνεύμα- 
τος στούς ᾽Αποστόλους. Πρόκειται γιά µιά περισσότερο ἐμ- 
φανή στράτευση ἑναντίον τῶν δαιμονικῶν δυνάµεων καί 
θριαμβευτική πορεία πρός τά ἔσχατα. Μέσω τῆς ζωῆς τῶν 
μελῶν τοῦ σώματος τοῦ σαρκωµένου Λόγου ἱστορία καί 
αἰωνιότητα ἀλληλοπροσεγγίζονται, καθώς ἡ δόξα τῆς βασι- 
λείας τοῦ Θεοῦ φανερώνεται ὁλοένα καί περισσότερο ὅλο- 
κληρωμένα κατά τή δεκτικότητα τῶν κπτιστῶν ὄντων. 5) Ἡ 
ἐσχατολογική τελείωση τῆς Ἐκκλησίας. Τό Ω τῆς ὅραμα- 
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τυκῆς κατάληξης τοῦ ἐπκλησιαστικοῦ σώματος σέ ἀσταμάτη- 
τη πορεία ἐχλάμπρυνσης στό φῶς τῆς βασιλείας τοῦ Θεοῦ. 


5. Σῶμα Χριστοῦ 


Ἐνῶ ὅλα τά µέλη τῆς Ἐκκλησίας εἶναι προτυπωµένα στό 
Λόγο πρό καταβολῆς κόσμου, στήν ἱστορική συνέχεια τῆς 
θείας οἰκονομίας ἐν Χριστῶ τό σῶμα τοῦτο τῶν μελῶν γίνε- 
ται περισσότερο φανερό καί δυναμικό κατά τή δεκτικότητά 
τους. Κοινωνία σώματος εἶναι ἡ Ἐμκλησία, στρατευόµενη 
καί συνάµα θριαμβεύουσα, γιατί µέ τίς ἁγιοπνευματικές 
ἐνέργειες διαρκῶς οἰκοδομεῖ τήν ἑνότητα καθαιρώντας µέσω 
τῶν μυστηρίων τίς δαιµονικές δυνάμεις. Ἡ κατάπεµψη τοῦ 
"Αγίου Πνεύματος στά δῶρα τῆς Ἐὐχαριστίας εἶναι µιά συ- 
νεχής λειτουργία στό χῶρο τοῦ σώματος, καί µιά διαρκής 
ἀνανέωσηζδ. Ἡ Ἐκκλησία τείνει πρός τήν ἑνότητα µέσω 
ὁραματικῶν ἀγώνων, ἔχοντας ὡστόσο τά χαρισµατικά δῶρα 
τῆς τριαδικῆς κοινωνίας µέσω τοῦ σαρκωµένου Λόγου, τοῦ 
σαρκωµένου προσώπου τοῦ Χριστοῦ 25. Πόλη ἁγία λέγεταν 
ἀπό τούς πατέρες, καί ἔτσι ἐπισημαίνεται ὁ ἑνωτικός καί 
κοινωνικός χαρακτήρας τῶν μελῶν. Ἡ πατερική θεολογία 
στό σύνολό της ἑρμηνεύει Ἑανά καί Ἑανά τήν περιώνυµη πε- 
ρικοπή τῆς Α” Πρός Κορινθίους Ἐπιστολῆς 12, 14-2δ. Καΐ 
τοῦτο συμβαίνει, ἐπειδή ὁ τονισμός τῆς Ἐκκλησίας ὣς κοι- 
νωνικοῦ σώματος εἶναι ἡ ἄχρως οὐσιαστική δοµή τῆς ἐκκλη- 
σιαστικῆς ζωῆς. 

Χαρισμµατικό καί συνάµα ἱεραρχικό σῶμα εἶναι ἡ Ἐκκλη- 


28. Ἰγνατίου, Πρὸς Ἐφεσίους 13,1 ΡΟ 5.656Α. 
29. Κυρίλλου ᾽Αλεξανδρείας, Ὑπόμνημα εἰς τὸ Κατά Ἰωάννην Εὐαγγέ- 
λιον ΡΟ Τ4,5560-557Α. Εἰς τὸν προφήτην Ἡσαϊαν 91Ρ0 Το,1144ς. 
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σία µέσα στά ὅρια τῆς ατίσης καί τῆς ἱστορίας, ὁπότε καί 
τήν ποικιλία τῶν χαρισµάτων φανερώνει καί τή συγαρότηση 
μιᾶς ὀργάνωσης ἐπιξητεῖ. Ἡ ποικιλία τῶν χαρισµάτων ἆπα- 
ραίτητα κάνει τήν κοινωνία: ἀλλιώτικα κοινωνία καί δια- 
προσωπικές σχέσεις δέν ὑπάρχουν, µήτε σῶμα θά ἦταν ἡ 
Ἐκκλησία. ᾽Αλλά, ἐξαιτίας τῆς χαρισματικῆς πληρότητας, 
ἄρχοντες χαί ἀρχόμενοι ἔχουν διαφορά ὅση µέλη πρός µέ- 
λ3ηβθ, καί τίποτα περισσότερο ἤ λιγότερο. Νεότεροι θεολόγοι 
μαξί µέ µιά ἄκρως ἐπικίνδυνη ἐκκλησιαστική νοοτροπία συ- 
νείδησης, βρίσκονται σέ χωμικοτραγική διελκυστίνδα: πότε 
λένε ὅτι ἡ Ἐκκλησία εἶναι ἡ ὑεραρχική κεφαλή ἢ ὁ κλῆρος, 
καί πότε ὁ λαός. "Αλλοι κάνουν ἀξιολογήσεις ἀνωτέρου καί 
κατωτέρου, καί ἄλλοι ἐμμένουν ἤ στόν κλῆρο ἢ στό λαό. Κα 
δέν βλέπουν ὅτι ἀπορρίπτουν ἤ δέν καταλαβαίνουν τήν 
πραγματικότητα τοῦ σώματος. Κοντολογίς, ὡς σῶμα ἢ 
Ἐλκκλησία καμιά πλευρά δέν ἔχει ἀνώτερη ἤ κατώτερη. 
ρχοντες καί ἀρχόμενοι εἶναι ἕνα χαρισµατικό σῶμα. Δέν 
ὑπάρχει Ἐκκλησία µέ τόν ἐπίσχοπο, τόν πρεσβύτερο καί τό 
διάκονο μόνους, µήτε ὑφίσταται αὐτή µέ µόνο τό λαό. Τέ- 
τοιες διασπάσεις εἶναι ἀδιανόητες καί ἀφύσικες, τόσο στή 
θεωρία ὅσο καί στήν πράξη. Καιρός οἱ θεολόγοι καί οἱ θεο- 
λογοῦντες νά ἐγκαταλείψουν τίς προσωπικές τους ἀπόψεις 
καί τίς ἀδιόρατες ἐπιρροές, ἐμμένοντας στά χοινά ἀγαθά τῆς 
ἐκκλησιαστικῆς ζωῆς. | 


30. Ἰωάννου Χρυσοστόμου, Εἰς τὴν Β΄ Πρὸς Κορινθίους Ἐπιοτολὴν 
1δΡΟ 61,521: «...Ταῦτα δέ µοι πάντα εἴρηται, ἵνα ἕκπαστος τῶν ἀρχομέ- 
νγων νήφῃ, ἵνα µάθωμεν ὅτι σῶμά ἐσμεν ἅπαντες ἕν, τοσαύτην ἔχοντες 
πρὸς ἀλλήλους τῆν διαφοράν, ὅσην µέλη πρὸς µέλη καὶ μὴ τὸ πᾶν ἐπὶ τοὺς 
ἱερέας ρίπτωµεν, ἀλλὰ καὶ αὐτοί, ὥσπερ χοινοῦ σώματος, τῆς Ἐκκλησίας 
ἁπάσης οὕτω φροντίζοµεν». 
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6 Τά μυστήρια τῆς Ἐκκλησίας ἤ λόγος περί τῆς ἐν Χρι- 
στῶ ζωῆς τοῦ κόσμου 


Ἡ διάκριση κτιστοῦ-ἀκτίστου, ἕνα φωτεινό πέρασμα 
στήν ἀλήθεια τῆς χαρισματικῆς θεολογίας τῶν πατέρων, πέ- 
ρα ἀπό τήν πείρα ζωῆς, πού δωρίζει στά µέλη τῆς ἐκκλησια- 
στικῆς κοινότητας, γεννάει καί µιά πρωτότυπη φιλοσοφική 
θέση, η ὁποία ἀνατρέπει ἄρδην τό κορυφαῖο ἀξίωμα τῆς 
διαρχικῆς φιλοσοφίας γιά τή ριξική διάκριση καί ἀνομοιότη- 


τα µεταξύ αἰσθητοῦ καί νοητοῦ κόσμου, τοῦ πρώτου πού µε- 


ταβάλλεται φθειρόµενο καί τοῦ δεύτερου πού μένει ἀναλλοί- 
ωτα ἄφθαρτο. Ὅμως ἤ κτιστή πραγµατικότπα, πού προῇλθε 
ἀπό τήν ἔκ τοῦ µή ὄντος δηµιουργία, ἀποτελεῖται σέ µιά 
ἄρρηκχτη ἑνότητα, τόσο ἀπό τόν αἰσθητό ὅσο καί ἀπό τό νοτ- 
τό κόσµο. Ἡ διαβάθµιση καί ᾗ διαφορά δεκτικότητας, ἀπό 
τό λιθαράκι ὥς τόν ἀκρότατο ἄγγελο, ὑπάρχουν ἁδιαλεί- 
πτως σ’ αὐτή τήν ἑνότητα µέσω τῶν ἀκτίστων ἐνεργειῶν τοῦ 


τριαδικοῦ Θεοῦ. Μέ ἄλλα λόγια, κατά τήν πατεριχή θεολο- 
γία καὶ τίς φιλοσοφικές της συγέπειες δέν ὑπάρχουν δυό 
αὐθύπαρκτοι κόσμοι, ὁ κατώτερος αἰσθητός καί ὁ ἀνώτερος 
γοητός, ἀλλά ὁ ἄκτιστος δημιουργός Θεός χαί µιά ἔνοποιη- 
µένη Ἀτιστή πραγματικότητα, τοῦ αἰσθητοῦ καί τοῦ νοητοῦ 
κόσμου, πού γιά νά ὑφίστανται καί νά προοδεύουν ἀπαραί- 


τητα μετέχουν ἀπαύστως στίς θεῖες ἐνέργειες. Κατά τό Γρη- 


γόριο Νύσσης τά δημιουργήματα πάντοτε κτίζονται, ἔτσι 
ὥστε τά λογικά καί νοήµονα ὄντα ὀφείλουν ἀσταμάτητα νά 
βλέπουν πρός τό πρῶτον αἴτιον γιά νά ἔχουν τήν καλή 
ἀλλοίωση 31. 


31. Γρηγορίου Νύσσης, Εἰς τὰ ἄσματα τῶν ἁσμάτων ΡΟ 44 .8850Ό: «Πά- 
λιν δὲ καὶ τῆς νοητῆς φύσεως διῃρηµένης, ἡ μὲν ἄχτιστός ἐστι, καὶ ποιη- 
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Περί τῶν μυστηρίων τῆς Ἐκκλησίας, λοιπόν, πρέπει νά 
γίνεται λόγος σέ σχέση µέ τήν παραπάνω Ἀτισιολογία, ὁπότε, 
ἐπειδή σ’ αὐτή τήν ἑνότητα ἑντάσσεται καί ἡ ἱστορία τῆς θεί- 
ας οἰχονομίας, ᾗ θεολογία ὀφείλει νά ἐπισημάνει τίς ἑξῆς 
τρεῖς βασικές προ ὐποθέσεις: 1) Τά δρώμενα τῶν μυστηρίων, 
ὡς τελετῶν καί πράξεων τοῦ ἐχχλησιαστικοῦ σώματος, στη- 
ρίζονται καταρχήν ὁτήν ἑνότητα αἰσθητῶν καί νοητῶν µέσω 
τῆς ἄπαυστης ἀναφορᾶς τους πρός τό πρῶτο αἴτιο. Ἡ δύνα- 
µις τῶν μυστηρίων, κατά τή χαρακτηριστική ρήση τοῦ Μαξί- 
µου Ὁμολογητῆ, ὑφίσταται καί ἐνεργοποιεῖται χάρη στή φυ- 
σική θεωρία 3, πού σηµαίνει: χάρη στόν ἄρρηκτο δεσμό φυ- 
σικῆς καί ὑπερφυσικῆς ἀποκάλυψης, αἰσθητῆς καί νοητῆς 


πσαππατικοτηταξ Ἑποιένως χωρίς αὐτὸ τό δεσµὀ, πού 
εἶναι ὶ ἀποτέλεσμα τῆς δημιουργίας ἐκ τοῦ µή ὄντος, δέν µπο- 
ροῦμε νά ἔχουμε δρώμενα μυστηρίων καί µυστηριακή σχέση. 
2) Ἡ βιβλική καί πατερική θεολογία, ἀνεξάρτητα ἁπό τἰς 
ὅποιες διαφοροποιήσεις τῆς σύγχρονης ἱστορικοφιλολο- 
γικῆς ἔρευνας, ἐπιμένει στήν ἐνεργειακή σχέση Θεοῦ καί κό- 
σµου, καί ἑξάπαντος ὄχι στήν ἠθική. "Αλλωστε ἡ πρώτη 
ἰσχυρή θεολογική ἀναμέτρηση τοῦ Μ. ᾿Αθανασίου πρός τήν 
ἀρειανική αἴρεση, καταπῶς εἶναι γνωστό καί φαίνεται καθα- 
ρά καί Ἑάστερα στούς Κατά ᾿Αρειανῶν λόγους, τούτη τήν 
ἐνεργειαχή σχέση θέλει νά τονίσει στό ἔπαχρο καί ν᾿ ἀπορρί- 


τικἡ τῶν ὄντων, ἀεὶ οὖσα ὅπερ ἐστί.... ἢ δὲ διὰ κτίσεως παραχθεῖσα εἰς γέ- 
νεσιν πρὸς τὸ πρῶτον αἴτιον ἀεὶ βλέπει, καὶ τῇ µετουσίᾳ τοῦ περιέχοντος 
διαπαντὸς ἐν τῷ ἀγαθῷ συντηρεῖται, καὶ τρόπον τινά πάντοτε κτίξεται, 
διά τῆς ἓν ἀγαθοῖς ἐπαυξήσεως πρὸς τὸ μεῖζον ἀλλοιουμένη, ὡς μηδὲ 
ταύτῃ τι πέρας ἐνθεωρεῖσθαι, μηδὲ ὅρῳ τινὶ τήν πρὸς τὸ κρεῖττον αὔξησιν 
αὐτῆς περιγράφεσθαι». 

32. Μαξίμου 'Ὁμολογητοῦ, Πρὸς Θαλάσσιον περὶ διαφόρων ἀπόρων 
Ρα ο0,7448Β: «Φυσικῆς γὰρ θεωρίας χωρίς, ἐν οὐδενὶ κατ’ οὐδένα τρόπον 
οὐδαμῶς συντηρεῖσθαι πέφυκε τῶν μυστηρίων ἣ δύναμις». 
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ψει ἄρδην τήν ἠθική σχέση. Καὶ πάλι, ὅπως εἶναι γνωστό, 
τούτη ἡ ἐνεργειακή σχέση προκύπτει νοµοτελειακά ἀπό τή 
δηµιουργία ἐκ τοῦ µή ὄντος. Ὁλάκερη ἢ κτίση (λογική καί 
ἄλογη) µεταλαμβάγει τίς ἑνέργενες τοῦ 'Αγίου Πνεύµατο 


-πάντοτε στά πλαίσια τῆς τριαδοκεντρικότητας--, καί ἔτσι 
χτίζεται, οὐσιώνεται, ἁγιάξεται καί συνέχεταῦ». Σ᾽ αὐτή, 
λοιπόν, τή µετάληψη οἰκοδομοῦνται ἡ µυστηριακή σχέση καί 
τά δρώμενα τῶν μυστηρίων. 3) Ἐξάλλου τά μυστήρια ὑφί- 
στανται καί ἑρμηνεύονται µέσα σέ µιά ἱστορική συνέχεια, 
πού φανερώνεται στήν ἑνότητα τῶν δύο Διαθηκῶν, τῆς Πα- 
λαιᾶς καί τῆς Καινῆς Διαθήκης, καταπῶς τό πράγµα ἑξαίρει 
ᾗ πατερική θεολογία. Τούτη ἡ ἱστορική συνέχεια εἴναι ἢ ἵστο- 
ρία τῶν θεοφανειῶν τοῦ ἄσαρκου καί τοῦ ἔνσαρκου Λόγου, 
τήν ὁποία, ἀπό τόν Ἰουστίνο ὥς τό Γρηγόριο Παλαμᾶ καί 
ἑξῆς, µέ ἰδιάζουσα ἑρμηνευτική ἔμφαση προβάλλει ἡ πατερι- 
κή θεολογία, θέλοντας νά μᾶς πεῖ ὅτι τά δρώμενα τῶν µυ- 
στηρίων ἀρχίζουν ἀπό τά ἱστορικά συμβάντα τῆς Π. Διαθή- 
κης. Αὐτή ἡ συνέχεια τῆς ἱστορίας συνδέεται ὀργανικά µέ 
τήν πορεία τῆς κτίσης, ἐπειδή η µετάληψη τῶν θείων ἕνερ- 
γειῶν ἀπ᾿ αὐτήν διενεργεῖ τό μυστήριο τῆς δημιουργίας, τῆς 
οὐσίωσης, τοῦ ἁγιασμοῦ καί τῆς συνοχῆς. 


ᾱς 


33. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔλχδοσις ἀχριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 
1,δΡ( 948216: «...κατᾶ πάντα ὅμοιον τῷ Πατρὶ καὶ τῷ Υἱῷ, ἐπ τοῦ Πα- 
τρὸς ἐκπορευόμενον καὶ δι’ Ὑἱοῦ µεταδιδόµενον καὶ µεταλαμβανόμενον 
ὑπὸ πάσης τῆς ατίσεως καὶ δι’ ἑαυτοῦ κτίζον παὶ οὐσιοῦν τὰ σύμπαντα 
μαὶ ἁγιάξον καὶ συνέχον, ἐνυπόστατον ἴτοι ἐν ἰδίᾳ ὑποστάσει ὑπάρχον, 
ἀχώριστον καὶ ἀνεχφοίτητον Πατρὸς καὶ Υἱοῦ καὶ πάντα ἔχον, ὅσα ἔχει ὁ 
Πατὴρ καὶ ὁ Υἱός, πλὴν τῆς ἀγεννησίας καὶ τῆς γεννήσεως». 

34. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Διάλεξις Σαρακηνοῦ καὶ Χριστιανοῦ, Ρ.Β. 
Κοίίατ, Ρίο δομτίίοπ ἀες Ι]ομᾶππος νοπ Γαπιᾶςκος, ΙΝ, Βετῃίπ 1981, σελ. 
430-31.: «Ο δὲ ἐναντίος: καὶ ἣν πρὸ Χριστοῦ βάπτισμα; “Ο γὰρ Ἱερεμίας 
πρὸ Χριστοῦ γεννᾶται. Ὁ Χριστιανός: ἦν κατὰ τήν µαρτυρίαν τοῦ ἁγίου 
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Καταλαβαίνει κανείς εὔκολα ὅτι τά δρώμενα τῶν µυστη- 
ρίων εἶναι ἡ ἴδια ἡ ζωή τοῦ σύμπαντος κόσμου. Ἑπομένως 
σωστά καταρχήν ὁ σχολαστικός ὁρισμός ὑποστηρίζει ὅτι µυ- 
στήρια καλοῦνται οἱ θεοσύστατες τελετές τῆς Ἐκκλησίας, 
µέσω τῶν ὁποίων χορηγεῖται ἡ ἀόρατη θεία χάρη». Ὅμως 
εὐθύς ἐξαρχῆς ὀφείλει κανείς νά παρατηρήσει ὅτι ὁ ὀρισμός 
αὐτός εἶναι στενός, περιορίζοντας τή µυστηριαχή ζωή µέσα 
στίς θεοσύστατες αὐτές τελετές, ὅπως τίς ἀποκαλεῖ, καί δη- 
µουργώντας ἑξάπαντος τήν ἐντύπωση ὅτι ἁπλῶς συνυπάρ- 
χουν στό συνολικό σῶμα τῆς Ἐκκλησίας καί τοῦ σύμπαντος 


κόσμου. Αλλά ἢ µυστηριακή µετάληψη τῶν ἐνεργειῶν τοῦ 
"Αγίου Πνεύματος, πάντοτε στά πλαίσια τῆς τριαδοκχεντρι- 
Χότητας, σηµαίνει ὅτι οἱ τελετές αὐτές, στή συγκεκριμένη 
ἱστορική φάση τῆς Ἐκκλησίας τοῦ Παραχλήτου, ἀποτελοῦν 
ἕνα ὀργανιχό µέρος χαί µέλος τοῦ συνολικοῦ ἐπκλησιαστι- 
κοῦ ἐν Χριστῶ σώματος καί κατ ἐπέκταση ὁλάπερης τῆς 
πτιστῆς πραγματικότητας. Αλλωστε, ὅπως εἰπώθηκε, καί ὁ 
ἄσαρκος Λόγος στήν ἱστορία τῶν θεοφανειῶν τῆς Π. Διαθή- 
κης συγκροτεῖ σῶμα µέ µυστηριακά δρώμενα. 





ἀποστόλου φάσκοντος, ὅτι οἱ μὲν διὰ νεφέλης, οἱ δὲ διἁ θαλάσσης ἐβαπτί- 
σθησαν. Καὶ ὁ Κύριος ἓν εὐαγγελίοις φησίν: Ἐάν µή τις γεννηθῇ δι᾽ ὕδα- 
τος καὶ πνεύματος, οὐ μή εἰσέλθῃ εἰς τὴν βασιλείαν τῶν οὐρανῶν. Ὥστε ὁ 
᾿Αβραᾶμ καὶ Ἰσαάκ καὶ Ἰακῶβ καὶ οἱ λοιποὶ πρὀ Χριστοῦ ἅγιοι εἰσερχό- 
µενοι εἰς τήν βασιλείαν τῶν οὐρανῶν προεβαπτίσθησαν, ἐπεὶ κατὰ τὴν 
µαρτυρίαν τοῦ Χριστοῦ, εἰ μῆ ἐβαπτίσθησαν, οὖκ ἂν ἑσῴζοντο. Μαρτυρεῖ 
δὲ τὸ Πνεῦμα τὸ "Αγιον λέγον’ ᾽Απηλλοτριώθησαν οἱ ἁμαρτωλοί ἀπὸ µή- 
τρας, τουτέστι τῆς τοῦ βαπτίσματος. Χάριν τούτου ὁμολογοῦμεν, ὅτι πά- 
ντες οἱ σωθέντες καὶ οἱ σφζόμενοι διᾶ βαπτίσματος ἐσώθησαν καὶ σῴζο- 
νται χάριτι Θεοῦ». Βλ. Α” Κορινθ. 10,1-4: Ἰω. 3,5: Ψαλμ. 5798), 4. Από 
τό παραπάνω χαρακτηριστικό ἀπόσπασμα ἀποδεικνύεται, ἔστω καί ἐξ 
ὄνυχος, ὅτι ἡ ἑρμηνεία τῶν πατέρων πάντοτε στηριζόταν σέ ἁγιογραφικά 
δεδοµένα. 

35. Χρήστου ᾽Ανδρούτσου, Δογματικἡ τῆς Ὀρθοδόξου ᾽᾿Ανατολικῆς 
Ἐκκλησίας, ᾿᾽Αθῆναι 21956, σελ. 205: «Τὰ μυστήρια εἶναι θεοσύστατοι τε- 
λεταὶ ἐμφαίνουσαι ἅμα καὶ μεταδιδοῦσαι τήν ἀόρατον χάριν». ' 


Οἰχονομία - Τελείωση 261 


Ἔτσι αὐτή εἶναι ἡ µυστηριακή σχέση Θεοῦ καί κόσμου, 
βασισμένη καθαρά σέ πραγματική καί ἐνεργειακή διάσταση, 
ὅπου ἡ οὐσιοποιός, ἡ ζωοποιός, ἢ σοφοποιός καί Π θεοποιός 
ἐνέργεια συγκροτοῦν τίς πολλαπλές ἐκφάνσεις τοῦ µυστηρί- 
ου τῆς δημιουργίας. Επομένως ᾗ ἀποκάλνψη τοῦ Θεοῦ 


στόν κόσµο εἶναι συνεχής πλουτισμός τῆς χτίσης ἀφενός, 


Χαί διαρκής µετοχή τῶν κτιστῶν ὄντων στό ἐνεργειακό πλέγ; 
µα τῆς θείας ἀλήθειας καί ἀγαθότητας ἀφετέρου, Πλοντι- 
σµός μαΐ µετοχή δέν ἔχουν πρωτίστως ἠθικό περιεχόµενο, 
ἀλλά ἀποτελοῦν τίς ἴδιες τίς δυνάμεις καί τίς δυνατότητες 
ζωῆς καί θανάτου. Ὅλες οἱ ἠθικές καί λοιπές σχέσεις ἅπορ- 
ρέουν ἀπό τήν ἴδια τήν πορεία καί ἀνάπτυξη τοῦ κόσμου καί 
τῆς ζωῆς. Τό ἄκτιστο παρέχει, καί τό κτιστό µεταλαμβάνει 
τή θεία ἀλήθεια καί ἀγαθότητα. 

Σ᾽ αὐτή τήν περιρρέουσα µυστηριαχή ἀτμόσφαιρα τῆς 
κτίσης καί τῆς ἱστορίας κανενός δέν τοῦ ἐπιτρέπεται µέ τή 
λογική θεώρηση τῆς πραγματικότητας ν᾿ ἀπομονώσει τίς τε- 
λετές τῶν μυστηριακῶν δρωµένων τῆς Ἐκχλησίας ἀπό τό 
συνολικό σῶμα ἢ νά τἰς θεωρήσει ὡς πράξεις μαγικές. Ἔτσι 
πάθε μυστήριο γενικῶς, στήν κτίση καί τήν ἱστορία, καί Χάθε 
συγχεκριµένο μυστήριο στό σῶμα τῆς Ἐκκλησίας τοῦ Παρα- 
κλήτου, δέν μπορεῖ Κατά κανένα τρόπο ν’ ἀποχοπεῖ ἀπό τή 
φυσική καί τήν ἵστορική πραγματικότητα. Γι’ αὐτό ἄλλωστε 
γιά κάθε μυστήριο µέσα στό σῶμα τῆς Ἐκκλησίας ὑπάρχουν 
συγκεκριµένα ὑλικά στοιχεῖα, πού ἁγιάζονται καί µεταμορ- 
φώνονται. Πρόκειται, δηλαδή, γιά ἀλήθεια καί ζωή «σαρχω- 
µένες» στή φυσική καί ἱστορική πραγματικότητα. Ἔτσι ὁ χα- 
ρακτήρας τῶν μυστηρίων πρέπει νά θεωρηθεῖ ἀντιμαγικός 
πέρα γιά πέρα, ὄχι µόνο γιατί ὡς τελετές καί πράξεις ἄποτε- 
λοῦν ἐχφάνσεις ἑνός σώματος, ἀλλά καί γιατί κάθε μυστήριο 
θεμελιώνεται σ’ ἕνα ἱστορικό συμβάν ἢ ἀκόμη καί σ’ ἕνα φυ- 
σικό δεδομένο. Τά μυστήρια δέν νοοῦνται ὡς ἁπλές (µηχανι- 
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στικές) τελετές, ἀλλά φυσικά δεδοµένα καί ἱστορικά γεγονό- 
τα, πού κάνουν τά ἴδια τά μυστήρια, τό ἴδιο τό σῶμα τῆς 
ἐκκλησιαστικῆς κοινότητας. Καί ἄν ἀπεγκλωβιστοῦμε ἀπό 
τή σχολαστική ἀπαρίθμηση τῶν μυστηρίων µόνο σέ 7 --ὁ σχο- 
λαστικισµός καταλήγει στήν ἀπομόνωση καί αὐτονόμηση 
τῶν µυστηρίων--, τότε µέσα σ’ αὐτό τό σῶμα τῆς Ἐκκλησίας 
μποροῦμε νά ζήσουμε τή θεία ἐπικοινωνία σέ πολλές µυστη- 
ριαχές ἐμπειρίες. Γιά νά καταλάβουμε αὐτή τήν ἀλήθεια 
ἀρκοῦν µονάχα µερικά παραδείγματα. Τό βάπτισμα, λόγου 
χάρη, πού ἀποτελεῖ τό πρωταρχικό μυστήριο εἰσόδου στήν 
Ἐκκλησία, καί πολιτογράφησης στό σῶμά της, δέν θά µπο- 
ροῦσε νά ἔχει ὑπόσταση καί ἰσχύ, ἄν, µετά τή φανέρωση τοῦ 
ἄσαρχου Λόγου στίς θεοφάνειες τῆς Π. Διαθήκης, δέν εἶχε 
προηγηθεῖ ἡ ἐνανθρώπηση, ὁ σταυρικός θάνατος καί ἡ ἀνά- 
σταση τοῦ Χριστοῦ. Τό ἴδιο φυσικά ἰσχύει καί γιά τή θεία 
Εὐχαριστία. Μήτε καί τό χρίσμα θά ἦταν μυστήριο, ἄν µέ 
τήν ἐναθρώπηση δέν εἶχε γίνει ἡ χρίση τῆς ἀνθρωπότητας, 
τήν ὁποία προσέλαβε ὁ Λόγος. Ἑπομένως τό ἴδιο ἰσχύει καί 
γιά τό μυστήριο τῆς ἱερωσύνης. Κατά τόν ἴδιο τρόπο, καί 
πέρα ἀπό τά ἄλλα, µήτε ὁ γάµος θά μποροῦσε νά ὑπάρξει ἄν 
«ἀπ᾿ ἀρχῆς πτίσεως»36 δέν εἶχε συντελεστεῖ µέ τή δηµιουργία 
τό μυστήριο τοῦ φυσικοῦ δεσμοῦ τοῦ ἄνδρα χαί τῆς γυναί- 
κας. Καί χωρίς τή συγκρότηση τοῦ συνολικοῦ ἐκκλησιαστι- 
κοῦ σώματος δέν θά ἤταν νοητό κανένα μοναστικό ποινό- 
βιο. Τά δρώμενα τῶν μυστηρίων. λοιπόν, προὐποθέτουν 
ἀπαραίτητα 1) τήν πραγματικότητα τοῦ ἐνιαίου σώματος τῆς 
κοιγότητας, 2) τά ἱστορικά καί φυσικά δεδοµένα, καί 3) τήν 
ἐλεύθερη Χαί συνεργιακή συγκατάνευση τοῦ ἀνθρώπου. Σ᾽ 


αὐτές τίς προὐποθέσεις ἑδράζεται ὁ κατά πάντα ἄντιμαγι- 
πός χαρακτήρας τῶν μυστηρίων. 


36. Μάρκ. 106: « ᾿Απὸ δὲ ἀρχῆς κτίσεως ἄρσεν καὶ θῆλυ ἐποίησεν 
αὐτούς...». 


() 
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Ὡστόσο ὀφείλει ὁ δογµατολόγος, ἀκολουθώντας πιστά 
τή βιβλική καί πατερική θεολογία, νά τονίζει µέ ἔμφαση τόν 
ἐσχατολογικό χαρακτήρα τῶν μυστηρίων. Τοῦτο σηµαίνει 
ὅτι τά μυστήρια χορηγοῦν ζωή κάνοντας πέρα ὅλες τίς δαι- 
µονικές καί φθοροποιές δυνάµεις τοῦ κόσμου. Ἐσχατολογία 
σηµαίνει στράτευση καί συνεχή θρίαμβο τοῦ ἐπκλησιαστικοῦ 
σώματος, ἀγώνα, ἄσκηση καί ἀναμονή ὁλοένα καί ὑψηλότε- 
ϱης τελείωσης. Ἐσχατολογία, ἑπομένως, δέν σηµαίνει ἁπλή 
ἀναμονή καί ἕναν ἁπλό «περίπατο». Ἠδη κατά τά πρῶτα 
χρόνια τῆς χριστιανικῆς κοινότητας, ὅπως ἄριστα περιγρά- 
φει τή ζωή αὐτοῦ τοῦ σώματος ὁ Ἰγνάτιος, ἡ Θεία Ἐὐχαρι- 
στία διαρκῶς «καθαιρεῖ» τίς δαιµονιχκές δυνάµεις καί συ- 
γκροτεῖ τήν ἑνότητα τῶν μελῶν, πραγµατώνοντας τό ἴδιο τό 
ἔργο τοῦ Χριστοῦ µέ τήν καταγγελία τοῦ θανάτου του καί 
τῆς μελλοντικῆς του παρουσίας»7.Οἱ λειτουργίες πού δια- 
µορφώθηκαν ὥς τόν 49 αἰώνα τήν ἴδια µυστηριακή διάσταση 
τονίζουν. Ἑπομένως ἐδῶ δέν πρόκειται ἁπλῶς γιά µιά τελε- 
τή --πράγµα πού ἰσχύει γιά ὅλα τά µυστήρια--, ἀλλά γιά τό 
ζωντάνεμα Ἆχαί τήν ἐνεργοποίηση ἑνός ὁλόχληρου δηµιουργι- 
κοῦ καί ἀνακαινιστικοῦ ἔργου. 


Ἡ πατερική θεολογία στό σύνολό της τά μυστήρια δέν τά 
ὁρίζει -ἠ ζωή ἄλλωστε δέν ὀρίζεται--, καί ἐπιμένει πάντοτε 
νά χρησιμοποιεῖ τίς βιβλικές εἰκόνες γιά τήν περιγραφή 


τους, Τοῦτο διαπιστώνει κανείς ὄχι µόνο στούς πρώτους 
αἰῶνες, µήτε µόνο στό Διονύσιο ᾿Αρεοπαγίτη, τό Μάξιμο 
Ὁμολογητή, τόν Ἰωάννη Δαμασκηνό, ἀλλά ἄκόμη καί κατά 
τό 149 αἰώνα --ἤδη σχολαστικά εἴχε περιχαρακωθεῖ καί αὐτο- 
νομηθεῖ ὁ ἀριθμός 7 τῶν µυστηρίων-- στό Νικόλαο Καβάσι- 


37. Ἰγνατίου, Πρὸς Ἐφεσίους 13,1 ΡΟ 5.656Α. Α΄ Κορινθ. 11, 23-26: 
«Τοῦτο ποιεῖτε, ὁσάκις ἐὰν πίνητε, εἰς τὴν ἐμὴν ἀνάμνησιν. Ὁσάκις γᾶρ 
ἐάν ἐσθίητε τὸν ἄρτον τοῦτον καὶ τὸ ποτήριον πίνητε, τὸν θάνατον τοῦ 
Κυρίου καταγγέλλετε, ἄχρι οὗ ἔλθῃ». 


(3) 
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λα, ὁ ὁποῖος ἔζησε στό περιρρέον χλίµα τοῦ ἠσυχασμοῦ καί 
τῆς ἀντιησυχαστικῆς πολεμικῆς. Ὑποστηρίζοντας προ- 
φανῶς τίς θέσεις τῶν ἠσυχαστῶν καλεῖ τά μυστήρια ὄχι µό- 
νο σῶμα καί αἷμα Χριστοῦ, ἀλλά θυρίδες καί πύλες, ἀπό τίς 
ὁποῖες εἰς τὸν σκοτεινὸν τοῦτον κόσμον εἰσβάλλει ὁ ἥλιος 
τῆς δικαιοσύνης. Ἐξάλλου κατά τόν ἴδιο θεολόγο ἡ Ἐκκλη- 
σία σηµαίνεται ἐν τοῖς µυστηρίοις, τά ὁποῖα νοοῦνται σά µέ- 
λη καρδιᾶς, σάν κλάδοι δέντρου καί σάν κλήµατα χληµατα- 
ριᾶς»8, Στήν προκειμένη περίπτωση ἢ γλώσσα τοῦ Νικολάου 
Καβάσιλα εἶναι ἄκρως βιβλική καί παραδοσιακή. Σ᾽ αὐτή τήν 
παράδοση οἱ εἰκονικές περιγραφές δέν εἶναι γυμνά καί ἀφη- 
ρηµένα «φιλοσοφικά» σύμβολα. Οἱ εἰκόνες ἔχουν ἕνα οὖσια- 
στικό ἀντίκρισμα, ὅπως κάθε τύπος καί σύμβολο" σημαίνουν 
τό περιεχόµενο τῆς θείας οἰκονομίας. 

Σέ τοῦτο τό σημεῖο ἀπαραίτητη εἶναι µιά διευκρίνιση. 
Ἐπειδή ἡ πατερική θεολογία περιγράφει τά μυστήρια µέ 
εἰκονικές παραστάσεις, θεωρώντας αὐτά σά µέλη ἑνός σώ- 
µατος, δέν πρέπει κανείς νά γοµίσει ὅτι ἡ ποικιλία αὐτῶν 
σηµαίνει ἀδιαφορία ὡς πρός τή διάκρισή τους καί τό ἰδιαί- 
τερο ἔργο πού ἐπιτελοῦν. ᾽Απεναντίας, πρόκειται γιά λει- 
τουργίες ἑνός σώματος, ὁπότε κάθε μυστήριο ἐπιτελεῖ ἕνα 
ἰδιαίτερο ἔργο, ἐνῶ ὅλα παρέχουν ἄφεση ἁμαρτιῶν, θερα- 


38. Νικολάου Καβάσιλα, 'Ἑρμηνεία τῆς θείας λειτουργίας Ρα 150, 
4520Ἠ: «Σημαίνεται δὲ ἡ Ἐκλησία ἐν τοῖς µυστηρίοις, οὐχ ὡς ἓν συµβό- 
λοις, ἀλλ’ ὡς ἐν καρδίᾳ µέλη καὶ ὡς ἐν ρίζῃ φυτοῦ κλάδοι καὶ καθάπερ 
ἔφη ὁ Κύριος ὡς ἐν ἀμπέλῳ κλήµατα. Οὐ γὰρ ὀνόματος ἐνταῦθα κοινωνία 
µόνον ἢ ἀναλογία ὁμοιότητος, ἀλλᾶ πράγματος ταυτότης. Καὶ γᾶρ σῶμα 
καὶ αἷμα Χριστοῦ τᾶ μυστήρια: ἀλλά τῇ Ἐκκλησίᾳ τοῦ Χριστοῦ ταῦτα 
βρῶσίς ἐστιν καὶ πόσις». Περὶ τῆς ἓν Χριστῷ ξωῆς ΡΟ 150, 50486: «Καὶ 
τοίνυν διᾶ τῶν μυστηρίων τούτων τῶν ἱερῶν ὥσπερ διᾶ θυρίδων εἰς τὸν 
σκοτεινὸν τοῦτον κόσμον ὁ ἥλιος εἰσέρχεται τῆς δικαιοσύνης». 508Α: 
«Τούτου χάριν τὰ ἱερώτατα μυστήρια πύλας ἂν εἰκότως καλοῖντο δικαιο- 
συνης). 
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πεία τῆς φύσης καί τῆς βούλησης τοῦ ἀνθρώπου. Γι’ αὐτό 
-ἐπειδή καί θεραπεία τῆς βούλησης συντελεῖται χωρίς αὐτή 
νά αἴρεται-- τά μυστήρια σύν τοῖς ἄλλοις, ὅπως εἰπώθηκε, 
προὐποθέτουν τήν αὐτεξούσια στάση τοῦ ἀνθρώπου. Ἔτσι 
ἀπαραίτητη εἶναι ἁπλῶς καί ἡ συνεργιακή συμβολή τοῦ 
ἀνθρώπου. Αὐτή δέν ἰσχύει µόνο γιά τό βάπτισμα, ἐπειδή µέ- 
σω αὐτοῦ συντελεῖται ἡ γέννηση, ἢ καλύτερα ἡ ἀναγέννηση 
τοῦ ἀνθρώπου. Ἐξοῦ καί ἡ ὀρθότητα τοῦ νηπιοβαπτισμοῦ, 
µιά καί στό γεγονός τῆς γέννησης δέν εἶναι δυνατό νά προη- 
γεῖται ἡ βούληση τοῦ γεννώμενουξ. Ἐν πάση περιπτώσει 
ἐκεῖνο πού πρυτανεύει εἶναι τό συνολικό ἐκκλησιστικό 
σῶμα, στήν περιρρέουσα ἀτμόσφαιρα μιᾶς ἱστορικῆς καί συ- 
νάµα ἐσχατολογικῆς τελείωσης. Γι’ αὐτό ὁ Καβάσιλας περι- 
γράφοντας τά μυστήρια µέ τίς γνωστές εἶκόνες μᾶς παρέχει 
µιά «φυσιολογία» τόσο τῶν μυστηρίων, ὅσο καί τῆς ἴδιας 
τῆς τελειωτικῆς χίνησης τοῦ ἀνθρώπου. Πολύ χαρακτηριστι- 
κά, λόγου χάρη, λέγει ὅτι τό βάπτισμα εἶναι γέννηση, τό χρί- 
σµα κίνηση καί ἡ Θεία Ἐυχαριστία τροφή. Δέν εἶναι δυνατό 


39, Τοῦτο, βέβαια, δέν ἰσχύει γιά τό βάπτισμα τῶν ἐνηλίχων. 'Απλού- 
στατα, οἱ ἐνήλικοι ὀφείλουν ἐλεύθερα ν᾿ ἀποδεχτοῦν τήν κλήση τῆς σωτη- 
ρίας, ἐπειδή ἔχουν ἤδη προσωπικές µεταπατορικές ἁμαρτίες ἤ ἔχουν συ- 
γκατανεύσει στήν ἀποστασία ἀπό τό θέληµα τοῦ Θεοῦ. Τό ἔργο τοῦ βαπτί- 
σµατος ὅμως παραμένει γέννηση, ἀνακαίνιση καί νέα δηµιουργία στό συ- 
γολικό σῶμα τῆς Ἐκκλησίας. Προφανῶς τό Μάρκ. Ιδ.Ιδ: « Ὅ πιστεύσας 
καὶ βαπτισθεὶς σωθήσεται» ἔχει ἵεραποστολικό χαρακτήρα καί ἀφορᾶ βά- 
πτισµα ἐνηλίκων, οἱ ὁποῖοι πρέπει νά μεταστραφοῦν καί νά µετανοήσουν 
γιά νά δεχτοῦν τό κήρυγμα τῆς σωτηρίας. Ἐξάλλου στά βαπτισµένα νήπια 
δίνεται τό χρίσμα καί ἢ µετάληψη τῆς Θείας Κοινωνίας, ἐπειδή ἔτσι κι 
ἀλλιῶς τά μυστήρια θεραπεύουν τή φύση τοῦ ἀνθρώπου, καί τά δῶρα 
αὐτά παρέχονται ὡς προίκα γιά τή μελλοντική ἐνεργοποίηση τῆς χαρισµα- 
τικῆς ζωῆς. Οἱ ἀνάδοχοι δέν ἀντικαθιστοῦν κατά κανένα τρόπο τή βούλη- 
ση τῶν νηπίων, ἀλλά µόνο εἶναι ἐγγυητές τῆς χριστιανικῆς ἀνατροφῆς 
τῶν παιδιῶν. 
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νά πινηθεῖ ἤ νά τραφεῖ κανείς, ἄν δέν γεννηθεῖ, σημειώνει 
χαρακτηριστικά µέ αὐτή τήν εἰκόνα, εἰλημμένη ἀπό τήν πε- 
ριοχή τῆς βιολογικῆς ζωῇς4ο, ᾽Αλλά σέ τούτη τή «φυσιολο- 
γία» διενεργοῦνται τά χαρίσματα στό σῶμα τῶν πιστῶν4!, 
τά ὁποῖα εἶναι καρπός τῆς ἐνεργούμενης χάρης. Ἔτσι χάρη 
καί χάρισμα εἶναι καθετί τό κοινωνικό, τό λειτουργικό’ ἄν 
γίνει «ἰδιόκτητο» καί ἐγωκεντρικό, παύει νά ἔχει ζωοποιητι- 
πή δύναμη στό σῶμα. Τήν ἀλήθεια αὐτή ἄλλωστε μποροῦμε 
γά τή δοῦμε καί στίς λειτουργίες τῆς ἄλογης Ἀτίσης. Χάρη, 
θά ἔλεγε κανείς ἐπιτυχῶς, εἶναι ἡ λειτουργία τῆς μαρδιᾶς, 
πού πλουτίξει καί ζωογονεῖ ὁλάκερο τό σῶμα. Μέ ἄλλα λό- 
για, κάθε χάρη, γιά νά καρποφορήσει, ἀνήκει σε κοινότητα, 
σέ σῶμα κοινό, καί ἀναπαύεται ἐκεῖ πού δέν ὑπάρχει ἄντί- 
σταση καί σφετερισµός. 

Ἔτσι ἢ ὀρθόδοξη παράδοση, γιά ν᾿ ἀποφύγει κάθε ἄπο- 
μόνωση καί αὐτονόμηση τῶν μυστηρίων στό σῶμα τῆς Ἔκ- 
πλησίας, ποτέ δέν θεώρησε ἀπαραίτητη τήν ἀρίθμησή τους. 
Οἱ θεολόγοι πατέρες, σύµφωνα µέ τίς ἑκάστοτε προθέσεις 
τους καί ἀφορμές γιά τήν ἀνάπτυξη θεμάτων δογματικῆς δι- 
δασκαλίας, ἁπλῶς μνημονεύουν μερικά μυστήρια, χωρίς 
διόλου νά θεωρεῖται ἀπαραίτητο νά ἐντοπιστεῖ ἕνας Χλει- 
στός ἀριθμός μυστηρίων, συμποσούμενος μάλιστα στόν ἵερό 
ἀριθμό 7, πράγµα πού ἔκανε ἡ σχολαστική θεολογία µέ χο- 
ρυφαῖο ἐκπρόσωπό της το Θωμᾶ ᾽Απινάτη!λ. ᾽Ακόμη καί ὁ 


40Ό. Νυιολάου Καβάσιλα, Περὶ τῆς ἐν Χριστῷ ζωῆς Ρα 150,5216: «Τὸ 
μὲν γὰρ βάπτισμα γέννησις, τὸ δὲ μῦρον ἐγεργείας καὶ κινήσεως ἐν ἡμῖν 
ἔχει λόγον: ὁ δὲ τῆς ζωῆς ἄρτος καὶ τὸ ποτήριον τῆς εὐχαριστίας βρῶσίς 
ἐστιν καὶ πόσις ἀληθινή: οὖκ ἔστι δὲ κινηθῆναι ἢ τραφῆναι πρὶν γεν- 
νηθῆναι». 

41. Α΄ Κορινθ. 12µ: «Διαιρέσεις δὲ χαρισµάτων εἶσίν, τὸ δὲ αὐτὸ πνεῦμα». 

42. Βλ. δµΠππια ΤΗΕΟΙΟΡΙᾶΕ 3,64,1. Εἶναι ἐπίσης γνωστό ὅτι τά μυστήρια 
ἀριθμοῦνται σέ ἑπτά καί ἀπό τή ρωμαιοκαθολική σύνοδο τοῦ Τριδέντου 
(1545-1563). 
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Ἰωάννης Δαμασκηνός, ὁ ὁποῖος µέ ἄχρα θεολογική ἀκρίβεια 
-ὅΌπως ἄλλωστε λέγει ὁ ἴδιος-- στό ἔργο του Ἔχκδοσις ἀκρι- 
βἠὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως, κεφάλαιο 869 µέ τίτλο Περὶ τῶν 
ἁγίων καὶ ἀχράντων τοῦ Κυρίου μυστηρίων, ἐκθέτει τή σχε- 
τική δογματική διδασκαλία, οὔτε πάν διανοεῖται νά ἀἄπαριθ- 
µήσει τά μυστήρια. Σ’ αὐτό τό κεφάλαιο πραγματεύεται 
ἐχτενῶς τό περιεχόµενο καί τή σημασία τοῦ βαπτίσματος καί 
τῆς Θείας Εὐχαριστίας. ᾽Αλλά καί κατά τό 149 αἰώνα ὁ Νι- 
χόλαος Καβάσιλας πραγματευόµενος τήν ἐν Χριστῷ ξωή, 
δηλαδή τή µυστηριακή διάσταση τοῦ ἐκχλησιαστικοῦ σώμα- 
τος, πουθενά δέν σκοτίξεται γιά ἀρίθμηση τῶν μυστηρίων. 
Τήν ἐποχή ἐκείνη ἤδη ὁ ἱερός ἀριθμός 7 εἶχε κυριαρχήσει στή 
σχολαστική θεολογία. Σ’ ὅσες σπανιότατες περιπτώσεις φαί- 
γεται κάποια ἀρίθμηση -ὄχι τῶν 7 μυστηρίων τῆς σχολα- 
στικῆς παράδοσης, πού τήν υἱοθέτησαν νεότεροι ἀκαδημαῖ- 
κοί θεολόγοι-- τοῦτο γίνεται γιά νά ἐξαρθεῖ µιά Α ἤ Β ἔνδε- 
χοµένως ἀμφισβητούμενη θεολογική σηµασία ἑνός µυστηρί- 
ουά2. Ὅμως πουθενά, ἔστω καί μεμονωμένα, δέν καθιερώνε- 
ται ἕνας θεσμός. 

ἙἘπομένως µέ προφανή τή σχολαστική ἐπίδραση ἐπικρά- 
τησε στό χῶρο τῆς Ὀρθόδοξης Ἐκκλησίας ἡ γνωστή ἀρίθμη- 
ση τῶν μυστηρίων, τά ὁποῖα συμποσοῦνται στόν ἱερό ἀριθ- 
µό ἑπτά! Μεμονωμένες ἐπιδράσεις, πού ἄρχισαν νά ἀσκοῦ- 
νται μᾶλλον µετά τό 145 αἰώνα, πολύ ἀργότερα µέ τή βοή- 
θεια χαΐ τό κύρος ἀκαδημαϊκῶν θεολόγων διαμόρφωσαν 
ἔντονα τήν ἐντύπωση καί τή διδασκαλία περί χλειστοῦ ἀριθ- 
μοῦ τῶν μυστηρίων. Πάντως εἴναι χαρακτηριστικός ὁ πονο- 


43. Βλ. Θεοδώρου Στουδίτου, Ἐπιστολαὶ Ρ 99,1524ΑΒ, ὅπου ὑποστη- 
ρίζεται µέ ἀπολογητικό τόνο ὁ µυστηριακός χαρακτήρας τῆς μοναχικῆς 
τελείωσης. Γι’ αὐτό μνημονεύονται ἕξι μυστήρια. Ἐν πάση περιπτώσει δέν 
πρόκειται γιά τήν καθιερωμένη σχολαστική ἀρίθμηση τῶν γνωστῶν ἑπτά 
μυστηρίων. 
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κέφαλος τῶν νεότερων σχολαστικῶν δογµατολόγων νά 
ἐντοπίσουν στήν παράδοση τόν ἀριθμό 7. “Ο ἀείμνηστος 
Χρῆστος ᾽Ανδροῦτσος κατόρθωσε καί βρῆκε δυό μαρτυρίες 
γιά τόν ἀριθμό 7 στό 139 αἰώνα! ᾽Αλλά καί οἱ δύο μαρτυρίες 
εἶναι ἀπελπιστικά ἰσχνές. Ἡ µιά προέρχεται ἀπό κάποιο µο- 
ναχό Ἰώβ. Καί αὐτός ὅμως ἀπαριθμεῖ στή θέση τῆς µετάνοι- 
ας τή μοναχική κουρά! Ἡ δεύτερη προέρχεται ἑξάπαντος 
ἀπό σχολαστικές πηγές, µιά καί ἀναφέρεται ἀπό τήν ὁμολο- 
γία πίστεως, πού εἶχε ὑποβάλει ὁ Μιχαήλ Η΄ Παλαιολόγος 
στήν ἑνωτική σύνοδο τῆς Λυών τό 127444. Στή σύνοδο ἐκείνη 
πήγαινε νά συμμετάσχει καί ὁ σχολαστικός θεολόγος Θωμᾶς 
᾽Ακινάτης, ὁ ὁποῖος καθορίζει ἀχριβῶς, ὅπως τόν ἔχουμε σή- 
µερα, τόν ἀριθμό 7 τῶν μυστηρίων. Ὅμως εἶναι γνωστό ὅτι 
ὁ ᾽Ακινάτης πέθανε καθ’ ὁδόν καί δέν πρόλαβε νά μεταβεῖ 
στή Λυών, ὁπότε δέν ἔμαθε τίποτα ἀπό τήν πίστη τοῦ Μι- 
χαήλ Η΄ Παλαιολόγου! 

Πολύ πρόσφατα ὁ καθηγητής Εὐάγγελος Θεοδώρου, κα- 
τόπιν ἑορτῆς χωρίς νά ἀξιολογήσει σοβαρά τά περί µυστη- 
ρίων, στό περιοδικό Θεολογία ἔθεσε τό θέµα τοῦ χλειστοῦ 
ἀριθμοῦ 7 ὡς πρόβλημαβ». Τό µόνο ἐνδιαφέρον σημεῖο τῆς 
µελέτης αὐτῆς εἶναι Π πρόταση τοῦ ἐν λόγω καθηγητῆ µιά 
Πανορθόδοξη Σύνοδος νά «ἐπανεξετάσει» τό ζήτημα τοῦ 
ἀριθμοῦ τῶν μυστηρίων ὄχι ἀπό τή σκοπιά θεωρητικῶν στο- 


44. Χρήστου ᾽Ανδρούτσου, Δογματικὴ τῆς Ὀρθοδόξου ᾽Ανατολικῆς 
Ἐκκλησίας, σελ. 314-15: «Αλλά καί ἡ Παράδοσις δέν ἀναφέρει τόν ἄριθ- 
μόν τῶν μυστηρίων, μόλις δέ κατά τόν 135 αἰώνα ἀναφέρεται ὁ ὠρισμένος 
αὐτῶν ἀριθμός μνημονευόµενος παρ’ ἡμῖν ὑπό τινος μοναχοῦ Ἰώβ, ἀντί 
τῆς µετανοίας συναριθμοῦντος τήν µοναχικήν τάξιν, και ὑπό τοῦ Μιχαήλ 
Παλαιολόγου ὑποβαλόντος ἐν τῇ συνόδῳ τῆς Λυών τῷ 1274 ὁμολογίαν 
ἀριθμοῦσαν εἰς ἑπτά τά μυστήρια», 

45. Εὐαγγέλου Θεοδώρου, «Τό ζήτημα τοῦ ἀριθμοῦ τῶν μυστηρίων ἐξ 
ἐπόψεως ὀρθοδόξου», στό Θεολογία 7, ᾿Αθῆναι 1986, σελ. 370-377. 
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χασμῶν, ὅπως λέγει, ἆλλά ἀπό τή σκοπιά τῆς λειτουργιυκῆς 
παράδοσης καί πράξης τῆς Ἐκκλησίας. Μολονότι προβάλ- 
λεται µιά ἄκρως σοβαρή πρόταση, σάµπως αὐτή ν᾿ ἄπασχο- 
λεῖ ἔντονα καί ἀγωνιωδῶς τό πλήρωμα τῆς Ἐκκλησίας καί 
τό θελογικό κόσμο, δέν λέγεται τίποτα σέ τί θά ἔξυπηρε- 
τοῦσε τή λειτουργική πράξη τῆς κατά τά ἄλλα ρωμαλέας 
ἐκκλησιαστικῆς ζωῆς. Ἡ πράξη αὐτή εἶναι ἀπολύτως ὑγιής 
καί διόλου δέν ἐπηρεάστηκε ἀπό µιά τέτοια σχολαστική ἆκα- 
δηµαϊκή ἐπίδραση. Βέβαια, ὁ κίνδυνος ἐνεδρεύει πάντοτε 
στό χῶρο τῆς ἐκκλησιαστικῆς συνείδησης. Γι’ αὐτό ἡ ἄκαδη- 
μαϊκή θεολογία παρ᾽ ἡμῖν, σ᾽ αὐτή καί σέ ἄλλες περιπτώσεις, 
ὀφείλει νά βρεῖ τό σωστό δρόµο --κι αὐτό φτάνει καί περισ- 
σεύει. Ἐν πάση περιπτώσει, στήν προκειμένη περίπτωση δέν 
ἀπορεῖ καγείς, ὅταν διαπιστώνει ἐμμονή, στήν ἄποψη τοῦ 
κλειστοῦ ἀριθμοῦ τῶν μυστηρίων, σέ θεολόγους πού ἔτσι κι 
ἀλλιῶς ἀκολουθοῦν σέ πολλά τή σχολαστική παράδοση συ- 
νειδητά η ἀσύνειδα: ἀπορεῖ ὅμως, ὅταν βλέπει φερόµενους 
ὡς ἀντισχολαστικούς θεολόγους νά ἐμμένουν σταθερῶς 
στόν ἵερό ἀριθμό ἑπτά! 


7. Τέλεση καί περιεχόµενο τῶν μυστηρίων 


ὍὉ Διονύσιος ᾿Αρεοπαγίτης στό ἔργο του, Περὶ τῆς ἐκ- 
κλησιαστικῆς ἱεραρχίαςίδ, τή νεκρώσιμη ἀκολουθία ἄποκα- 
λεῖ µυστήριον ἐπὶ τῶν ἱερῶς κεκοιµηµένων. Ὁ ἴδιος ὀνομά- 
ἕοντας τό βάπτισμα θεογενεσία, τό συνδέει τελικά µέ τό µυ- 
στήριο τῆς νεκρώσιµης τελετῆς, ὅπου σέ µιά δυναμική καί 
ἀποχορυφωτική πορεία πραγµατώνεται ἡ κοινωνία ζώντων 
καί τεθνεώτων στό ἕνα σῶμα τῆς σύναξης, δηλαδή στό σῶμα 


46. Βλ. Ρ 3,556Α-5650Ό. 
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τοῦ Χριστοῦ. Θεογενεσία καί µυστήριον ἐπὶ τῶν ἱερῶς κε- 
χοιµηµένων δέν ἀποτελοῦν δυό σημεῖα ἑνός κύκλου, ἀλλά 
δυό σημεῖα μιᾶς ἄπανυστης τελειωτικῆς πορείας σ’ ἕνα περιρ- 
ρέον µυστηριακό κλίμα, πού ἑδράζεται στήν ἐνεργειακή σχέ- 
ση κτιστοῦ--άκτίστου. Μέ ἄλλα λόγια, καί ἐνδεχομένως κα- 
λύτερα λόγια: Χέντρο εἶναι τό σῶμα τοῦ Χριστοῦ, ὄχι µόνο 
ὡς σαρχωµένου Λόγου ἀλλά καί ὡς ἄσαρκου' τοῦτο τό κέ- 
ντρο ὅλης τῆς κτιστῆς πραγματικότητας ἀκτινοβολεῖ σ’ ὅλες 
τίς περιοχές της, τίς ὁποῖες τελικά συνδέει µέ τήν ἄκτιστη 
δόξα τῆς θείας βασιλείας σέ µιά ἄπαυστη τελειωτική πορεία. 
Τούτη ἢ εἴκόνα ἀποτελεῖ τό πεντόσταγµα τῆς βιβλικῆς καί 
πατερικῆς θεολογίας, τῆς ὁποίας τό ἔργο εἶναι νά φανερώνει 
τήν πραγματικότητα καί τή ζωή τοῦ σύμπαντος κόσμου. Ὁ 
Θεός, ἢ ὄντως ζωή, Κάνει καί τοῦτο τόν κόσµο νά ζεῖ στή δι- 
κήτου δόξα. 

ἙἘπομένως τά µυστηριακά δρώμενα τῆς παρούσας Ἔκ- 
κλησίας τοῦ Παρακλήτου μποροῦμε νά τά περιγράφουµε, 
περιγράφοντας τήν ἴδια τήν ἐκκλησιαστική ζωή τοῦ σώμα- 
τος, ὀφείλουμε ὅμως νά τά ἐἑντάσσουμε στό γενικό περιρρέ- 
ον µυστηριακό Χλίμα ὅλης τῆς κτιστῆς πραγματικότητας. 
᾽Αλλά ἢ συγκεκριμένη λειτουργία αὐτῶν τῶν μυστηρίων συ- 
ντελεῖται σ᾽ αὐτή τήν παρούσα φάση τῆς Ἐκκλησίας τοῦ Πα- 
ρακλήτου. Ἐδῶ ἁπλῶς θά ἀναφερθοῦν µυστηριακές τελετές 
καί πράξεις, πού µετά τό βάπτισμα διενεργοῦνται στό σῶμα 
τῆς Ἐκκλησίας, µέ µιά σύντομη ὑπόμνηση τοῦ ἰδιαίτερου 
ἔργου, πού ἐπιτελεῖ κάθε μυστήριο. (Περισσότερες λεπτοµέ- 
ρειες ὡς πρός τό ἔργο καί τήν τέλεση αὐτῶν τῶν μυστηρίων 
ὁ ἀναγνώστης μπορεῖ νά βρεῖ στούς δυό τόµους τῆς Δογμα- 
τικῆς καί Συμβολικῆς Θεολογίας τοῦ Νίκου ᾽Α. Ματσού- 
κα”). Θά γίνουν, λοιπόν, ἄναφορές στά ἀκόλουθα μυστήρια: 


47. Αὐτονόητα δέν μνημονεύω µιά πλούσια βιβλιογραφία ἑλληνική καί 
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1) βάπτισμα, 2) χρίσμα, 3) Θεία Εὐχαριστία, 4) ἱερωσύνη, 5) 


μετάνοια καί ἐξομολόγηση, ϐ) εὐχέλαιο, 7) γάμο, ϐ) μνήμη 
τῶν νεκρῶν καί 9) μοναχική χουρά. Εἶναι αὐτονόητο ὅτι δέν 
ἀριθμοῦνται τά μυστήρια σέ 9, ἀφοῦ ἔτσι χι ἀλλιῶς στό 
σῶμα τῆς Ἐκκλησίας ὑπάρχουν καί ἄλλα. 


Τό βάπτισμα εἰσάγει τούς ἀνθρώπους στό σῶμα τοῦ Χρι- 
στοῦ, κάνοντάς τους µέλη τῆς κοινωνίας του. Ὡς γέννηση, 
ἀνακαίνιση, ἀρραβώνας ὅλων τῶν ἀγαθῶν μιᾶς ἐσχατολο- 
γικῆς πορείας ἔχει νοµοτελειακά τήν προτεραιότητα. Τό 
ἔργο, πού ἔχει προκύψει ἀπό τήν ἐνανθρώπηση, τό σταυρικό 
θάνατο καί τήν ἀνάσταση τοῦ Χριστοῦ, καί πού εἶναι ἡ κα- 
ταπάτηση τοῦ θανάτου καί ἣ χορηγία τῆς ὄντως ζωῆς, ἔγκε- 
ντρίζεται στά µέλη τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ σώματος µέσω τοῦ 
βαπτίσματος. Ὅπως σ’ ὅλα τά µετά τό βάπτισμα μυστήρια, 
ἔτσι Καΐ σ᾿ αὐτό τό μυστήριο τῆς ἄμεσης προτεραιότητας 
εἶναι ἔντονος ὁ ἐσχατολογικός χαρακτήρας. Μέ ἄλλα λόγια, 
ἐπειδή τό βάπτισμα γίνεται στό θάνατο καί τήν ἀνάσταση 
τοῦ Χριστοῦ, ἡ κατοπινή πορεία εἶναι ὁ περίπατος σέ κοινό- 
τητα καὶ καινότητα ζωῇς4δ. Ὅπως εἰπώθηκε πρωτύτερα, γιά 
τήν παροχή αὐτῆς τῆς καινῆς ζωῆς, ἢ ὁποία εἶναι γέννηση, 
δέν προὐποτίθεται βουλητική συγκατάνευση -ἄλλωστε µετα- 
βίβαση προσωπικῆς ἐνοχῆς µέσω τοῦ προπατορικοῦ ἁμαρτή- 


Ἐενόγλωσση, ὄχι µόνο δογματικῶν, ἀλλά λειτουργικῶν καί τελετουργικῶν 
βοηθημάτων, τά ὁποῖα εὔκολα μπορεῖ νά προσπελάσει ὁ ἀναγνώστης σέ 
ὀργανωμένες βιβλιοθῆκες. Δέν ἔχει κανένα νόημα ἡ μνεία αὐτῶν σέ µιά τέ- 
τοια ἀνάπτυξη τοῦ θέµατος. Ἐπιθυμῶ µόνο νά συστήσω τό ἔργο: Ε.Ε. 
Βπρηίπιαῃ, 1 ήΗμγρίες Εβδίεγη απά Ψ/εσίεπῃ, τόμ. Α΄, Οχίοτά 18906. 

48. Ρωμ. ό,2-4: «Οἴἵτινες ἀπεθάνομεν τῇ ἁμαρτίᾳ, πῶς ἔτι ζήσωμεν ἓν 
αὐτῇ; ἢ ἀγνοεῖτε ὅτι ὅσοι ἐβαπτίσθημεν εἰς Χριστὸν Ἰησοῦν, εἰς τὸν θάνα- 
τον αὐτοῦ ἐβαπτίσθημεν; συνετάφηµεν οὖν αὐτῷ διᾶ τοῦ βαπτίσματος εἰς 
τὸν θάνατον, ἵνα ὥσπερ ἠγέρθη Χριστὸς ἐκ νεκρῶν διὰ τῆς δόξης τοῦ Πα- 
τρός, οὕτως καὶ ἡμεῖς ἐν καινότητι ζωῆς περιπατήσωμεν». 
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µατος δέν ὑπάρχει παρά μονάχα φθορά καί θάνατος--, ὅμως 
στή μετέπειτα ἐσχατολογική πορεία συνεργεῖ τό µέλος τοῦ 
σώματος µέ ἀγώνα, µέ στράτευση καί θριάµβους, µέ ἄσκη- 
ση4»,. Τό μυστήριο, λοιπόν, τοῦ βαπτίσματος εἶναι 1) ἔγκε- 
ντρισµός στή ζωή, 2) γέννηση σ’ αὐτή καί 3) πορεία ἢ «περί- 
πατος» σέ µιά τελειωτική ὁδό. 

Ἔτσι τό βάπτισμα, µέσω ὕδατος καί πνεύματος καί ὡς 
ἐγκεντρισμός τῶν ὄντων στή θεία ζωή, εἶναι μυστηριακή 
πράξη ἀπό κτίσεως κόσμου. Ὁ Ἰωάννης Δαμασκηνός, ἄκο- 
λουθώντας τήν παράδοση, χάνει λόγο γιά τήν παρουσία τῆς 
Αγίας Τριάδας στήν προϊστορία καί τήν ἱστορία τῆς θείας 
οἰκονομίας µέσω τοῦ ἄσαρκου καί τοῦ ἔνσαρχου Λόγου. Γι 
αὐτό ἀπαριθμεῖ ὀχτώ βαπτίσµατα: 1) Τό βάπτισμα τοῦ κατα- 
κλυσμοῦ: ἐκεῖνο τό νερό ἀπέχοψε τήν ἁμαρτία, 2) τό βάπτι- 
σµα τῆς ἐξόδου διαμέσου τῆς θάλασσας καί τῆς νεφέλης: καί 
ἐδῶ ἔχουμε ἐγκεντρισμό καί σωτηρία, 3) τό νοµικό’ κάθε 
ἀκάθαρτος εἶχε ἀνάγκη καταρχήν νά λουστεῖ µέ νερό: ἤταν 
πλύση τῆς ἁμαρτίας, 4) τό εἰσαγῶγικό τοῦ Ἰωάννη τοῦ Βα- 
πτιστῃ, πού ὁδηγοῦσε στή μετάνοια, 5) τό βάπτισμα τοῦ Κυ- 
ρίου στόν Ἰορδάνη, πού ἔγινε γιά μᾶς, γιά ν᾿ ἀποτελέσει 
πρότυπο µετανοίας’ ἐμεῖς ἔχουμε τό ὑδάτινο καί πύρινο βά- 
πτισµα τοῦ Χριστοῦ, στό θάνατο καί τήν ἀνάστασή του, 6) 
τό βάπτισμα τῆς μετάνοιας καί τῶν δακρύων, 7) τό βάπτι- 


49. Βλ. ἐνδειχτικά Νικολάου Καβάσιλα, Περὶ τῆς ἐν Χριστῷ ζωῆς ΡΟ 
150,544Β καὶ 5018: «Οὐ γὰρ ἐφ᾽ ἡμῖν ἐστιν οὔτε τὸ γεννηθῆναι οὔτε τὸ 
ἀποθανόντας ἀναβιώσχεσθαι πάλιν ἢ τουναντίον... "Α δὲ τῆς θελήσεως 
τῆς ἀνθρωπείας ἐξήρτηται, λέγω δἡ τὸ ἑλέσθαι τὸ ἁγαθόν...». «Ἔστι τοί- 
νυν τὸ μὲν θεόθεν, τὸ δὲ τῆς ἡμετέρας σπουδῆς». Πρβλ. Θεοδωρήτου Κύ- 
ρου, Αἱρετικῆς καχομυθίας ἐπιτομὴ 5,18ΡΟ 83,512ΑΒ: «Εἰ γὰρ τοῦτο µό- 
νον ἔργον ἦν τοῦ βαπτίσματος, ἀνθ᾽ ὅταν τὰ βρέφη βαπτίζοµεν οὐδέπω 
ἁμαρτίας γευσάµεθα. Οὐδὲ γὰρ τοῦτο µόνον ἐπαγγέλλεται τὸ µυστήριον, 
ἀλλᾶ τὰ τούτων µείζω και τελεώτερα: ἀραβῶν γάρ ἐστι τῶν µελλόντων 
ἀγαθῶν». 
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σµα τοῦ αἵματος καί τοῦ μαρτυρίου καί 8) τό τελευταῖο, τό 
κολαστήριο, πού ἀναιρεῖ τήν ἁμαρτίαδο, 
Ἐδῶ νά παρενθέσω ὅτι ὅλα τά µυστηριακά δρώμενα, µε- 


τά τόν ἐγκεντρισμό στό σῶμα τῆς ζωῆς µέσω τοῦ βαπτίσµα- 


τος, µετέχονται ἁπό ὅλα τά µέλη τῃς Ἐκκλησίας. Αὐτονόητα 
εἶναι σχολαστική καί ἐσφαλμένη ἣ διάκριση τῶν μυστηρίων 
σέ ὑποχρεωτικά καί προαιρετικά! Ὅσο χι ἄν φαίνεταν σω- 
στή ἢ ἄποψη, κατά τή λογική τῶν σχολαστικῶν ἐγχειριδίων, 
ὅτι τά μυστήρια τοῦ γάμου χαί τῆς ἱερωσύνης εἶναι προαι- 
ρετικά, τοῦτο ἑξάπαντος ἀποτελεῖ συνέπεια ἐσφαλμένης 
Ἐκπκλησιολογίας. Ἡ Ἐκκλησία δέν δέχεται τήν (ἐλεύθερη) 
ἀγαμία ἁπλῶς καί µόνο ὡς δικαίωµα (ἴοη οοἵρς εσί ἂ {οί Ξ τό 
σῶμα σοῦ ἀνήκει), ἀλλά ὡς χάρισμα µέσα στό ἔκχλησιαστι- 
κό σῶμα. Ὁ ἄγαμος παντρεύεται τήν Ἐκκλησία, καί αὐτήν 
διακονεῖ µέ τά χαρίσµατά του. Σέ ὅ,τι ἀφορᾶ τό μυστήριο 
τῆς ἱερωσύνης, ὁ λαός, πού δέν ἔχει τό εἰδικό χάρισμα τῆς 
χειροτονίας, μετέχει σ’ αὐτήν κατά τή σύναξη, ἀφοῦ χωρίς 
αὐτή τή µετοχή δέν μπορεῖ νά τελεστεῖ μυστήριο. Καταλα- 
βαίνει κανείς εὔκολα ὅτι ἣ διάκριση τῶν μυστηρίων σέ ὑπο- 
χρεωτικά χαΐ προαιρετικά προέρχεται ἀπό τήν ἀπομόνωση 
καί αὐτονόμησή τους, ἑξαιτίας τῆς ἀπαρίθμησής τους σέ 
κλειστό ἀριθμό. Ἐξάλλου ἀνεξάρτητα ἀπό τό κατά πόσο 
εἶναι σωστή ἣ διάκριση μυστηρίων πού θεμελιώνονται ἄμεσα 
σέ ἱδρυτικά λόγια τοῦ Χριστοῦ, καί μυστηρίων πού θεσπίζο- 
νται ἄμεσα ἀπό τό ἔργο τοῦ Χριστοῦ, τό ἐνδιαφέρον αὐτῆς 
τῆς διάκρισης εἶναι μονάχα ἱστορικοφιλολογικό καί ἀφορᾶ 
τίς ἐπιμέρους ἔρευνες τῶν ἱστορικοδογματικῶν. Μέ τό κρι- 


.. τήριο τῆς θεολογικῆς ἑρμηνείας χανένα ἐνδιαφέρον δέν θά 


μποροῦσε κανείς νά ἐντοπίσει. 


50 Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔχκδοσις ἀχριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 4,9 
ΡΟ 94,1124Α-0. 
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Κλείνοντας τήν παρένθεση, ἐπανέρχομαι στά ἔργα τῶν 
μυστηρίων. Τό χρίσμα, ἀμέσως µετά τό βάπτισμα, παρέχει 
χαρισματική ἐξουσία γιά τόν ἀγώνα ἄσκησης, προκοπῆς καί 
τελείωσης. Εἶναι προφανής ὁ δεσμός αὐτοῦ τοῦ μυστηρίου 
μέ τή χρίση τῆς ἀνθρωπότητας τοῦ Χριστοῦ: στήν πράξη τῆς 
χρίσης ἦταν ὁ χρίων καί ὁ χριόµενος. Τό βαπτισµένο µέλος 
µέσω τῶν ἐνεργειῶν τοῦ "Αγίου Πνεύματος ἱκανώνεται, 
πλουτίζεται καί θεραπεύεταιδί. Παίρνοντας τόν ἀρραβώνα 
τῆς χαρισματικῆς ἐξουσίας, πινεῖται ἀπευθείας στήν πραγ- 


µάτωση τῆς βασιλείας τοῦ Θεοῦ στό µέτρο τῆς ἄσχησης καί 


τῆς συνεργίας. Ἡ παροχή τοῦ χαρίσµατος µέσω τοῦ χρίσµα- 
τος δέν μεταδίδει ἁπλῶς δύναμη, ἀλλά καί τήν ἴδια τήν ἁλή- 
θεια καί τήν ἀγαθότητα. Ἔτσι µετά τή γέννηση τοῦ βαπτί- 
σµατος, ἡ πίνηση τοῦ χρίσµατος ἀφενός καθαιρεῖ τίς ἀντίθε- 
ες δυνάµεις, καί ἀφετέρου γίνεται προοδευτικά χορηγός 
ζωῆς. 

Γιά τό μυστήριο τῆς Θείας Ἐὐχαριστίας ἤδη εἰπώθηκαν 
ἵκανά, πού ἀφοροῦν τά ἰδιαίτερα γνωρίσματα τοῦ ἔργου, τό 
ὁποῖο διαδραματίζεται στό σῶμα τῆς Ἐκκλησίας. ᾿Απόστο- 
λος Παῦλος, Ἰγνάτιος, Εἰρηναῖος καί ὅλοι οἱ ἑπόμενοι 
ἔχουν ἐξάρει τόν ἀπολυτρωτικό χαρακτήρα τῆς σταυρικῆς 
θυσίας, τήν ὁποία διενεργεῖ ἣ τέλεση τοῦ μυστηρίου καί 
ἀνοίγει σταθερά τόν ἐσχατολογικό ὀρίζοντα τῆς ἀνάστασης. 
Νά µήν Ἐεχνάει κανείς ὡστόσο ὅτι ἢ συμμετοχή τῶν μελῶν 
τῆς σύναξης στή δωρεά τῆς ἀφθαρσίας, τῆς ἀθανασίας καί 
τῆς ἴδιας τῆς ἀπολύτρωσης δέν συντελεῖται εἰδυλλιακά καί 
ἐξωπραγματικά: καθαιροῦνται οἱ σατανόµορφες δυνάμεις, 


51. Β΄ Κορινθ. 1,21-22: «Ὁ δὲ βεβαιῶν ἡμᾶς σὺν ὑμῖν εἰς Χριστὸν καὶ 
χρίσας ἡμᾶς Θεός, ὁ καὶ σφραγισάµενος ἡμᾶς καὶ δοὺς τὸν ἀρραβῶνα τοῦ 
πνεύματος ἐν ταῖς καρδίαις ἡμῶν». Ἰω. Α΄, 27: «Καὶ ὑμεῖς τὸ χρῖσμα ὃ 
ἐλάβετε ἀπ᾿ αὐτοῦ μένει ἐν ὑμῖν, καὶ οὐ χρείαν ἔχετε ἵνα τις διδάσχῄῃ 
Όυμας». 
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σφυρηλατεῖται ἡ ἑνότητα τοῦ σώματος καί ἀνοίγει ὁ δρόμος 
τοῦ μέλλοντος. Γι’ αὐτό ἡ Θεία Ἐὐχαριστία, ὡς βρώση τοῦ 
σώματος καί πόση τοῦ αἵματος τοῦ Χριστοῦ µέ τά καθαγια- 
σµένα δῶρα τοῦ ἄρτου καί τοῦ οἴνου, ἀποτελεῖ τροφή, πού 
δίδεται ἀδιαλείπτως στή συνεχή πορεία τῆς ἐκκλησιαστικῆς 
κοινωνίας. Ἐσχατολογικά πρόκειται γιά τροφή ἀφθαρσίας, 
ἀθανασίας καί ἀνάστασης»2. Μέ ἄλλα λόγια, συντελεῖται δυ- 
ναµικά τό ἔργο τῆς σωτηρίας, πράγµα πού σηµαίνει νοµοτε- 
λειακά καί προοδευτική πραγμάτωση, µέσω ἄσκησης καί 
ἀγώνα, τῆς ἑνότητας»2. Πρέπει νά τονιστεῖ ὅτι σ᾿ αὐτή τή µυ- 
στηριακά ἀπολυτρωτική θυσία ὁ ἄρτος καί ὁ οἴνος µεταποι- 
οὔνται ἢἤ μεταβάλλονται σε σῶμα καί αἷμα Χριστοῦ. Ὁ Ἰω- 
άννης Δαμασκηνός σπεύδει νά ἐπισημάνει ἀμέσως ὅτι, ἄν 
κανείς ἐπιζητεῖ νά βρεῖ τόν τρόπο τῆς μεταβολῆς, τοῦ ἀρχεῖ 
νά γνωρίζει ὅτι τό μυστήριο συντελεῖται µέσω τῶν ἐνεργειῶν 
τοῦ “Αγίου Πνεύματος». Ἡ κοινή αὐτή στάση τῶν ὀρθοδό- 
Ἑων θεολόγων τούς προφύλαξε ἀπό τόν πειρασμό τοῦ σχο- 


5). Ἐἰρηναίου, Ἔλεγχος καὶ ἀνατροπὴ τῆς ψευδωνύµου γνώσεως ὅ,2,3 
Ρα 7211278: «Οὔτω καὶ τὰ ἡμέτερα σώματα ἐξ αὐτῆς τρεφόµενα καὶ τε- 
θέντα εἰς τὴν γῆν καὶ διαλυθέντα ἐν αὐτῇ ἀναστήσεται ἓν τῷ ἰδίῳ καιρῷ 
τοῦ Λόγου τοῦ Θεοῦ τήν ἔγερσιν αὐτοῖς χαριξοµένου εἰς δόξαν Θεοῦ Πα- 
τρός, ὃς ὄντως τῷ θνητῷ τὴν ἀθανασίαν περιποιεῖται καὶ τῷ φθαρτῷ 
ἀφθαρσίαν χαρίζεται». 

53, Διδαχὴ 9,4: «Ὥσπερ ἣν τοῦτο τὸ Ἀλάσμα διεσκορπισµένον ἐπάνω 
τῶν ὀρέων καὶ συναχθὲν ἐγένετο ἕν, οὕτω συναχθήτω σου ἡ Ἐκκλησία 
ἀπὸ τῶν περάτων τῆς γῆς εἰς τήν σὴν βασιλείαν». Ἰγνατίου, Πρὸς Ἐφεσί- 
ους {3,1 Ρ 5.656Α. Βλ. καί 20,2 Ρα 5661Α. 

54. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 
4.13 Ρ( 04,1144Α-1154Α: «Σῶμά ἐστιν ἀληθῶς ἠνωμένον τῇ θεότητι, τὸ ἔκ 
τῆς "Αγίας Παρθένου σῶμα, οὐχ ὅτι αὐτὸ τὸ σῶμα τὸ ἀναληφθὲν ἐξ 
οὐρανῶν κατέρχεται, ἀλλ᾽ ὅτι αὐτὸς ὁ ἄρτος καὶ ὁ οἴνος μεταποιεῖται εἰς 
σῶμα καὶ αἷμα Θεοῦ. Εἰ δὲ τὸν τρόπον ἐπιζητεῖς, πῶς γίνεται, ἀρχεῖ σου 
ἀκοῦσαι, ὅτι διά Πνεύματος 'Αγίον...». 


282 Δογματική καί συμβολική θεολογία Γ 


λαστικισμοῦ, ὁ ὁποῖος καθιέρωσε τόν ὅρο µετονσίωση 
(ταπςυμυςίαπ{{8ί19), πού ἐξηγεῖ λογικά, µέ βάση τήν ἄριστοτε- 
λική φιλοσοφία, τή µεταβολή τοῦ ἄρτου καί τοῦ οἴνου σέ 
σῶμα καί αἷμα Χριστοῦ. Ὁ ἴδιος ὁ Ἰωάννης Δαμασκηνός δι- 
ευκρινίζει ἐπίσης τί ἐννοοῦμε λέγοντας τόν ἄρτο καί τόν 
οἵνο ἀντίτυπα τοῦ σώματος καί τοῦ αἵματος τοῦ Χριστοῦ. 
Ἡ ἀκριβής ὀνομασία τους εἶναι ἀντίτυπα τῶν μελλόντων, 
ἐπειδή τώρα µέσω τοῦ ἄρτου καὶ τοῦ οἴνου µετέχουµε στό 
σῶμα τοῦ Χριστοῦ, ἑνῶ στό µέλλον θά µετέχουµε νοητά σ᾿ 
αὐτό µέσω µόνης τῆς θέας»5. 
Μετά τή γέννηση, τήν κίνηση καί τήν τροφή τῶν μελῶν 
τοῦ ἐχκλησιαστικοῦ σώματος, τό μυστήριο τῆς ἵερωσύνῃς 
:εἴναι τό εἰδικό µέσω τῆς χειροτονίας χάρισμα, µέ τό ὁποῖο 
διακονεῖται ἡ κυβέρνηση καί ὁ συντονισμός τῆς ἓν Χριστῶ 
κοινωνίας, Ἡ χαρισματική αὐτή ἐξουσία δεν ἀποτελεῖ µεσι- 
τική δύναμη καί ἰδιότητα: τήν ἐξουσία τήν ἔχει ὁ ἀρχιερέας 
Χριστός καί τή χαρίζει στά µέλη τοῦ σώματος. Ηδη ὁ ᾽Από- 
στολος Παὔῦλος ἔκανε ὀξεία διάκριση μεταξύ τῆς μεσιτικῆς 
ἰουδαϊκῆς ἱερωσύνης καί τῆς ἐν Χριστῶ χαρισματικῆς ἵερω- 
σύνης»6, Στό σῶμα, λοιπόν, τοῦ Χριστοῦ δέν ὑπάρχει καμιά 
ἱερατική «κάστα», µήτε κληρονομική ἱερωσύνη. Ἔχει σπά- 
σει ὁ φραγµός ἤ τό µεσότοιχο τῆς μεσιτικῆς ἱερωσύνης. Ὅλα 
τά βάπτισμένα µέλη τῆς Ἐκκλησίας μετέχουν καταρχήν σ᾿ 
αὐτή τήν ἐξουσία καί τή δύναμη τοῦ Χριστοῦ. Αὐτή τή σηµα- 
σία ἔχει τό βασίλειο ἱεράτευμα, πού δέν εἶναι τίποτα ἄλλο 


55. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 
4,13Ρ0 94,11526-11536: «Αντίτυπα δὲ τῶν µελλόντων λέγονται οὐ ὡς 
μὴ ὄντα ἀληθῶς σῶμα καὶ αἷμα Χριστοῦ, ἀλλ᾽ ὅτι νῦν μὲν δι’ αὐτῶν µετέ- 
χοµεν τῆς Χριστοῦ θεότητος, τότε δὲ νοητῶς διὰ µόνης τῆς θέας». 

56. Ἔβρ. 71-28. Α΄ Τιμ. 2,5: « Εἷς γᾶρ Θεός, εἴς καὶ µεσίτης Θεοῦ καὶ 
ἀνθρώπων, ἄνθρωπος Χριστὸς Ἰησοῦς». Ἓβρ. δ,ό: 9,15: «Καὶ διᾶ τοῦτο 
διαθήκης καινῆς μεσίτης ἐστίν». 
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παρά ἡ διάκριση μεταξύ γενικῆς καί εἰδικῆς ἱερωσύνης»]. 
Μέσα στή γενική ἱερωσύνη φύεται τό εἰδικό χάρισμα, πού τό 
ἔχουν µέ τή χειροτονία ὁ διάκονος, ὁ πρεσβύτερος καί ὁ ἐπί- 
σκοπος. Πάντως ὁ ἀρχιερέας Χριστός, κεφαλή τοῦ σώματος 
τῆς Ἐκκλησίας, ἔχει συνενωµένες ἁρμονικά τήν ἱερατυχή, τή 
βασιλική καί τήν προφητική ἐξουσία --τίς ἄλλοτε ἀνεξάρτη- 
τες μεταξύ τους στήν ἱστορία τοῦ Ἰσραήλ--, οἱ ὁποῖες διαχέο- 
νται χαρισµατικά καί ἀγαπητικά στήν κοινωνία τοῦ ἐκχλη- 
σιαστικοῦ σώματος. Ἡ πράξη τῆς χειροτονίας, µέσω τῆς 
ὁποίας μεταδίδεται τό χάρισμα τῆς ἱερωσύνης, βρίσκεται σέ 
µιά ἱστορική συνέχεια, πού ἔχει ἀρχή τόν ἀρχυερέα Χριστό 
καί μεταβαίνει στούς Αποστόλους Χαί τούς ἐπισκόπους τῆς 
Ἐκκλησίας. ᾿ 

Ἡ πορεία τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ σώματος, ὅπως εἰπώθηκε, 
ἄλλωστε, δέν εἶναι εἰδυλλιακή' γίνεται µέσω ἄσκησης καί 
ἀγώνα, ὁπότε προφανεῖς εἶναι οὗ πτώσεις καί οἱ παλινὸδρο- 
µήσεις. Μετά τή μεταστροφή τοῦ κάθε μέλους, ἤ ἄκόμη καί 
ὅλου τοῦ λαοῦ, τό μυστήριο τῆς μετάνοιας καί ἐξομολόγη- 
σης θεραπεύει τά τραύματα τῆς πτώσης µέ τήν ἄφεση τῶν 
ἁμαρτιῶν. Τήν ἐξουσία, πάντοτε χαρισματική, τοῦ ἀφιέναι 
ἁμαρτίας τήν ἔχει τό ἴδιο τό σῶμα, ὡς κοινότητα ἤ διαμέσου 
χαρισματικοῦ φορέα, πού εἶναι ὁ ἐπίσχοπος καί µετά ὅλου 
οἱ πρεσβύτεροι. Τό ὅτι ἡ ἄφεση ἀπορρέει ἀπό τό ἴδιο τό 
σῶμα ἀποδεικνύεται ἀπό τό γεγονός ὅτι στά πρῶτα χρόνια ἢ 
ἐξομολόγηση γινόταν δηµοσίᾳ καί παρουσίᾳ ὅλου τοῦ σώ- 
µατος. ᾽Αργότερα γιά εὐνόπτους λόγους καθιερώθηκε ἢ µυ- 
στική ἐξομολόγηση, γιά τήν ὁποία ἤδη ἁπό τόν Ὠριγένη 
ἔχουμε τίς πρῶτες πληροφορίες. Ὅπως Άι ἄν ἔχει τό πράγ- 
μα, τό μυστήριο τῆς μετάνοιας εἶναι ἕνα ἀπό τά «ἰαματιχό- 
τερα» καί δραστικότερα ὡς πρός τή διόρθωση ἀρρωστημά- 


5]. Α΄ Πέτρ. 2,5 καί 9. Αποκ. 1,6: 5,10. 
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των. Πρόκειται γιά συνεχή μνήμη Θεοῦ, γιά πένθος πού προ- 
Εενεῖται ἀπό τήν αἴσθηση τῆς ἀπωλείας τοῦ Θεοῦ, γιά τελυκή 
εὕρεση τῆς φιλίας τοῦ Θεοῦ. Σ᾽ αὑτό τό μυστήριο ἄλλωστε 
θεμελιώνεται ὁ ἀσχητικός καί μοναχικός βίος. 

Γιά τό μυστήριο τοῦ εὐχελαίου ἔχουμε βιβλική πληροφο- 
ρία ἀπό τήν Ἐπιστολή Ἰακώβουρδ. Πρόκειται γιά τό µυστή- 
ριο πού παρέχει ἄφεση ἁμαρτιῶν, καὶ συγκεκριµένα τήν ψυ- 
χοσωµατική ὑγεία, ὕστερα ἀπό τή χρίση µέ ἁγιασμένο ἔλαιο. 
Τό κάθε μυστήριο, πού παρέχει ἄφεση ἁμαρτιῶν, δέν ἄπο- 
Ἀλείεν ποτέ τήν ἀναγκαιότητα τῶν ἄλλων. Γιατί, ὅπως ἤδη 
σημειώθηκε, κάθε μυστήριο δίνει ἄφεση ἁμαρτιῶν, δηλαδή 
θεραπεία, ἀλλά εἶναι καί ἀναντικατάστατο ὡς πρός τήν εἶδι- 
κή λειτουργία πού ἐπιτελεῖ. Τό εὐχέλαιο, θά ἔλεγε κανείς, 
εἶναι µιά συνέχιση τῶν θαυματουργικῶν θεραπειῶν τοῦ 
Χριστοῦ. Πάντοτε ὁ Χριστός δίδασκε ὅτι ἡ ἀρρώστια εἶναι Ἡ 
ἴδια η ἁμαρτία. Καΐ κατά τή θεραπεία ἀσθενῶν ἔλεγε τή γνω- 
στή προτροπή, ἀπό δῶ καί πέρα νά µήν ἁμαρτάνουνὸ». Μιά 
τέτοια, λοιπόν, θεραπεία διαφέρει ἀπό µιά ἁπλή ἰατρική 
ἀγωγή, γιατί ἐδῶ πρόκειται καί γιά µιά ἔνταξη στό σῶμα τῆς 
Ἐκκλησίας" ἡ ὅλη ὕπαρξη τοῦ µέλους ἁγιάζεται σ᾿ αὐτή τήν 
ἔνταξη. Καὶ ἐδῶ πρόκειται γιά µιά ἔκφανση τῆς συνολικῆς 
ζωῆς τοῦ ἐκχχλησιαστικοῦ σώματος. Ἡ Ρωμαιοκαθολική 
Ἐκκλησία τελεῖ τό μυστήριο αὐτό, ὡς τελευταῖο ἐφόδιο, 
στήν ἐπιθανάτια κλένη (αΧίτεππᾶ ΙΠςῖ1Ο). 

Ὁ γάμος εἶναι μυστήριο ἤδη θεσπισµένο µέ τήν εὐλογία 
τοῦ Θεοῦ κατά τή δηµιουργία. Ἐπιβεβαιώνεται τοῦτο καί 


5δ. ἸΊακ. 5,14-15. 

59. Ἰω. 5,14: « Ἴδε ὑγιῆς γέγονας' µηκέτι ἁμάρτανε». 9,6: « Ταῦτα εἰ- 
πῶν ἔπτυσεν χαμαὶ καὶ ἐποίησεν πηλὸν ἓν τοῦ πτύσμµατος, καὶ ἐπέθηκεν 
αὐτοῦ τὸν πηλὀν ἐπὶ τοὺς ὀφθαλμούς.... Μάρκ. δ,13: «... καὶ ἤλειφον 
ἐλαίῳ πολλοὺς ἀρρώστους καὶ ἐθεράπευον». 
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ἀπό τούς σχετικούς λόγους τοῦ Χριστοῦόο, Ἡ ἕνωση τοῦ 
ἄντρα καί τῆς γυναίκας µέ τό φυσικό δεσμό καί τήν εὐλογία 
εἶναι ἢ βάση τοῦ μυστηρίου, ὅπως τό πράγµα διατυπώνει 
ἄριστα ὁ Μ. Βασίλειος, Γιά τή δύναμη τοῦ φυσικοῦ δεσμοῦ 
μάλιστα χρησιμοποιεῖ παραδείγματα ἀπό τό ἴδιο τό ζωικό 
βασίλειοδ1, Μολονότι χαθεαυτή τήν ἔνωση τοῦ ἄντρα καί τῆς 
γυναίκας τή θεωρεῖ ὡς ἤδη ὁλοκληρωμένο μυστήριο, δέν 
παύει ἢ θεολογία νά τονίζει καί τίς συνέπειες, τή γέννηση 
παιδιῶν. Μάλιστα αὐτές οἱ συνέπειες ἀποτελοῦν καί τό 
ἀντίδοτο κατά τοῦ θανάτου. Ὁ Ἰωάννης Δαμασκηνός συνο- 
ψίζοντας τήν πατερική παράδοση, ἐπισημαίνει ὅτι ἢ «ἐπινόη- 
ση» τοῦ γάμου ἔγινε γιά νά πολεμηθεῖ ὁ ἔσχατος ἐχθρός τοῦ 
ἀνθρώπου, ὁ θάνατοςό2. Ὁ γάµος στό ἐκκλησιαστικό σῶμα 
ἀποτελεῖ µιά βασική λειτουργία τῆς συνέχισης καί ὁλοχλή- 
ρωσης τοῦ ἱστορικοῦ γίγνεσθαι πρός τήν τελείωση. Ἔτσι ἢ 
ἔνταξη τοῦ γάµου σέ τούτη τή φάση τῆς Ἐκκλησίας τοῦ Πα- 
ρακλήτου ἀποτελεῖ µιά τελείωσή του. 

Ἡ νεκρώσιμη ἀχολουθία καί τά µνηµόσυνα µέ τή μνήμη 
τῶν νεκρῶν σημαίνουν καί φανερώνουν τήν Ἐκκλησία ὡς 
σῶμα «ζώντων καί τεθνεώτων», Ἡ σχέση αὐτή εἶναι ἡ πιό 
ἰσχυρή καί ζωντανή πίστη τῶν μελῶν τοῦ σώματος. Οἱ δεή- 
σεις γιά τά µέλη, πού ἔχουν χοιμηθεῖ, κατά τήν πολύ ὡραία 
ἔκφραση τῆς ἐκκλησιαστικῆς γλώσσας, ἀποτελεῖ τήν ὑπέρτα- 


60. Μάρ. 10,6ὅ-δ. 

61. Μ. Βασιλείου, Εἰς τὴν 'Εξαήμερον ΡΩ 29, 16086: «Ὁ τῆς φύσεως 
δεσμός, ὁ διᾶ τῆς εὐλογίας ζυγός, ἕνωσις ἔστω τῶν διεστώτων. Ἔχιδνα, 
τὸ χαλεπώτατον τῶν ἑρπετῶν, πρὸς γάμον ἀπαντᾷ τῆς θαλασσίας µυραί- 
γης καὶ συριγμῷ τήν παρουσίαν σηµήνασα ἐκκαλεῖται αὐτὴν ἐκ τῶν βυθῶν 
πρὸς γαμικἠν συμµπλοκήν. Ἡ δὲ ὑπακούει καὶ ἑνοῦται τῷ ἰοβόλῳ». 

62. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔμδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως 
4,24 ΡΩ 94,1208Α: «...ὥστε διᾶ τὸ µἡ ἐκτριβῆναι καὶ ἀναλωθῆναι τὸ γένος 
ὑπὸ τοῦ θανάτου ὁ γάµος ἐπινενόηται, ὡς ἂν διᾶ τῆς παιδοποιίας τὸ γέ- 
νος τῶν ἀνθρώπων διασώζηται». 
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τη ἐκδήλωση ἀγάπης, καΐ συνάµα τήν κορύφωση τῆς πίστης 
καί τῆς ἐλπίδας στούς ἀκατάλυτους δεσμούς τῶν μελῶν τοῦ 
σώματος, ὅπου δέν κυριαρχεῖ οὔτε ὁ θάνατος οὔτε ἡ λήθη 
του. Ὁ Διονύσιος ᾿Αρεοπαγίτης, ἀναφερόμενος στό µυστή- 
θιον ἐπὶ τῶν ἱερῶς κεκοιµηµένων, σημειώνει ὅτι κατά τήν 
τέλεσή του οἱ πατηχούμενοι ἔπρεπε νά ἀποχωροῦνό». Τοῦτο 
δείχνει τό µυστηριακό χαρακτήρα τῆς τελετῆς, ὅπου ἡ μνήμη 
τοῦ Θεοῦ γίνεται καΐ μνήμη τῶν πεκοιµηµένων ἁδελφῶν µέ 
τήν ἑλπίδα τῆς ἀνάστασης. Ἡ µνήµη τῶν νεκρῶν καί ἡ δέηση 
γιά τή συγχώρηση τῶν ἁμαρτιῶν τους γίνεται βάσει τῆς 
ἁἀδιάσπαστης κοινωνίας «ζώντων καί τεθνεώτων», καί ἡ 
ὠφέλεια, ἡ ὄνησις ἑξάπαντος ἀφορᾶ τούς χεκοιμηµένουςόά 
καί ὄχι µόνο τούς ζῶντες. Ὅτι τήν ὠφέλεια ἔχουν µόνο οἱ 
ζῶντες ὑποστηρίζουν σχολαστιχκοί δογµατολόγοι. Ὁ Ἰωάν- 
γης Δαμασκηνός παρατηρεῖ ὅτι δέν εἶναι ὁ Θεός, πού δέν δέ- 
χεται τή μετά θάνατον μετάνοια, ἀλλά ἡ ψυχή πού δέν τρέ- 
πεταιό». 

Τό μυστήριο τῆς μοναχικῆς κουρᾶς εἰσάγει τό ἤδη βαπτι- 
σµένο µέλος τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ σώματος σέ µιά ἀδιάλειπτη 
μετάνοια, ἀδιάκοπη μνεία καί µνήµη τοῦ Θεοῦ: ὁ «περίπα- 
τος» τοῦ βαπτίσματος γίνεται γοργός, ἀπρόσχοπτος, παρα- 
μένοντας μονόδρομος. Ἡ μοναχική χουρά δικαίως θεω- 
ρεῖται σάν βάπτισμα, γιατί µέ αὐτή ὁ μοναχός ντύνεται τό 
«ἀγγελικό σχῆμα», συντελεῖται δηλαδή µιά «γέννηση» στό 


63. Διονυσίου ᾿Αρεοπαγίτου, Περὶ τῆς ἐκκλησιαστικῆς ἱεραρχίας 3,9Ρ0 
34317856. 72-3 ΡΟ 3,5568-5576. 

64. Ἰωάννου Χρυσοστόμου, Εἰς τὴν Πρὸς Φιλιππησίους ΡΟ 62,204: 
«Οὐκ εἰκῆ ἐνομοθετήθη ὑπὸ τῶν ᾽Αποστόλων τὸ ἐπὶ τῶν φρικτῶν µυστη- 
ρίων μνήμην γίνεσθαι τῶν ἀπελθόντων, Ὅταν γὰρ ἑστήχῃ λαὸς ὁλόκλη- 
ρος, χεῖρας ἀνατείναντες, πλήρωμα ἱερατικὸν καὶ προκέηται ἡ φρικτὴ θυ- 
σία, πῶς οὐ δυσωπήσομεν ὑπὲρ τούτων τὸν Θεὸν παρακαλοῦντες;». 

65. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Κατᾶ Μανιχαίων ΡΟ 94,1573ΑΒ. 
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χῶρο τῆς θείας δόξαςόό  Ὁ Γρηγόριος Θεολόγος κάνει λόγο 
γιά τρεῖς γεννήσεις; {) τήν ἐκ σωμάτων, 2) τήν ἐκ βαπτίσµα- 
τος καί 3) τήν ἐξ ἀναστάσεως. Ἡ τρίτη γέννηση προσιδιάζει 
στήν ἀγγελική ζωή, τήν ὁποία κατά πρόληψη γεύεται ὁ µονα- 
χός67. Στήν προκειμένη περίπτωση συντελεῖται αὐτό πού λέει 
καί πάλι ὁ Γρηγόριος Θεολόγος: ἡ μνήμη τοῦ Θεοῦ νά γίνει ἡ 
ἴδια ἢ ἀναπνοήθδ. Τό μυστήριο, λοιπόν, αὐτό ἐντάσσει τό µο- 
ναχό στήν περιρρέουσα ἀτμόσφαιρα τῆς νοερᾶς προσευχῆς. 
Ἡ μέθοδος τῆς τελείωσης γίνεται ἀκραία καί τεταµένη! εἶναι 
ρεαλιστική καί συγκεκριμένη! ἴχνος ἰδεαλισμοῦ δέν ὑφίστα- 
ταν. Ἡ µνήµη εἴναι µιά ἁπτή μεταμόρφωση -ὅταν συντε- 
λεῖται ἐπιτυχῶς. Ἡ αὐτοσυγκέντρωση προσηλώνει τό νοῦ 
στήν καρδιά. Κοντά στά ἄλλα προηγεῖται ἄλλωστε καί συ- 
Ὑπεκριμένη τεχνική μέθοδος, ὅπως εἶναι τό κοµποσκοίνι, ἣ 
µονολόγιστη εὐχή καί ἄλλα. Τό χάρισμα αὐτό ὡστόσο διό- 
λου δέν μένει σέ ἄτομικά ἤ ἐγωπεντρικά πλαίσια: διαχέεται 
ὡς φωτισμός σ’ ὅλα τά µέλη τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ σώματος, 
κάνει τήν ἱστορική πορεία τῆς Ἐκκλησίας, στόν κίνδυνο κά- 
ποιας κατάρρευσής της, νά πλουτίζεται καί νά διορθώνεται. 
Ἡ μοναχική ἄσκηση ἀνήκει χι αὐτή στό σῶμα τοῦ Χριστοῦ, 
στήν ἐκκλησιαστική κοινότητα. 

Τό µυστηριακό σῶμα τῆς Ἐκκλησίας ἔχει ἔτσι κι ἀλλιῶς 
πολλές ἐκφάνσεις. Ὁ ἴδιος ὁ λόγος τοῦ Εὐαγγελίου καί τῆς 
ἴδιας τῆς ἱεραποστολῆς εἴναι μυστήριο: εἶναι λόγος πού γεν- 
νάει αὐτόματα καί ἁμέσως τήν ἐνεργειακή πράξη. Δέν χωρί- 


66. Γεππατί Κγάέη, Ὠᾶ5 Ι.εΡΕΠ ἄες ΗεΠίδεη ΝΑΓΤΕΠ ΦΥΠΙΘΟΠ νοπ 1:6οηίϊος 
νο ΝΕεΒΡΟΙΙ (Βίος καὶ πολιτεία τοῦ ἀββᾶ Συμεών τοῦ διὰ Χριστὸν ἐπο- 
νοµασθέντος Σαλοῦ), Ὀρρεθία 1963, σελ. 131. Πρβλ. Ἰωάννου Κλίμαξ Ρ6 
88,7648Β: «Μετάνοιά ἐστιν ἀνάκλησις βαπτίσματος». 

67, Γρηγορίου Θεολόγου, Εἰς τὸ “Άγιον Βάπτισμα 2 Ρᾷ 36,3600. 

6δ. Γρηγορίου Θεολόγου, Θεολογικὸς πρῶτος 4 Ρᾷ 36,16Β: «Μνημο- 
νευτέον γὰρ Θεοῦ μᾶλλον ἢ ἀναπνευστέον». 
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ἕεται ἄλλωστε ὁ λόγος ἀπό κανένα μυστήριο’ ἄλογο µυστή- 
ριο δέν ὑφίσταται. Προτεσταντικές τάσεις, πού ἀπομονώ- 
νουν τόν ἀόρατο λόγο καί τόν ἀνάγουν σέ μοναδικό µυστή- 
ριο, εἶναι ἑξάπαντος ἀντιπαραδοσιακές. Ὁ λόγος τοῦ Θεοῦ 
εἶναι ζωντανός καί πραγματικός, δηλαδή µυστηριακόςδ». Ἡ 
ὀρθόδοξη παράδοση ἐπιμένει σταθερά στό µυστηριακό χα- 
ρακτήρα τοῦ λόγον, πού τελεσιουργεῖ τά μυστήρια, κάνει 
θαύματα χαί μεταμορφώνει τά πάντα. "Αλλωστε στό µυστη- 
ριακό λόγο φανερώνονται οἱ ρίζες τῆς ἴδιας τῆς ἀποχκάλυ- 
ψης: ἢ δηµιουργία ἔγινε µέ τό λόγο τοῦ Θεοῦ. Ἡ ἑλληνική 
ἀρχαιότητα ὄντως ἔκανε ἕνα µεγάλο βῆμα θεωρώντας τό λό- 
γο βασικό συστατικό τοῦ κόσμου καί τοῦ ἀνθρώπου. Ἔτσι 
δημιούργησε χαί ἕνα θαυμάσιο πολιτισμό. Ἡ ἐν Χριστῶ 
ἀποκάλυψη φανέρωσε τίς πραγματικές διαστάσεις τοῦ ἕλλη- 
να λόγου! 


ὍὉ λόγος περί τῶν μυστηρίων τῆς Ἐκκλησίας εἶναι λόγος 
περί τῆς ζωῆς τοῦ σύμπαντος κόσμου. Τό προπατορικό 
ἁμάρτημα χώρισε φίλο οὐρανό καί µάνα γῆ, νοητά καί 
αἰσθητά: ὅμως αὐτά τά σώζει καί τά χτίζει συνεχῶς ὁ ἅσαρ- 
χος καταρχήν καί ὁ ἔνσαρκος Λόγος στήν κατοπινή ἄπαυστη 
πορεία τῆς κτιστῆς πραγματικότητας. ΄Ασαρκη παρουσία 
καί σάρχωση τοῦ Λόγου ἔπλασαν καί σµίλεψαν τό μυστήριο 
τῆς ἑνότητας φίλου οὐρανοῦ καί µάνας γῆς, αἰσθητῶν καί 
νοητῶν. Αὐτό εἴναι τό δράµα τῆς ἀποκάλυψης καί τῆς σωτη- 
ρίας, πού ζοῦν τά βαπτισµένα µέλη τῆς ἐν Χριστῶ σύναξης. 


69. Ἔβρ. 4,12: «Ζῶν γὰρ ὁ λόγος τοῦ Θεοῦ καὶ ἐνεργής καὶ τοµώτερος 
ὑπὲρ πᾶσαν µάχαιραν δίστοµον καὶ διικνούµενος ἄχρι μερισμοῦ ψυχῆς 
καὶ πνεύµατος...». Α” Πέτρ. 1,22-23: «...ἔκ καρδίας ἀλλήλους ἀγαπήσατε 
ἐκτενῶς, ἀναγεγεννημένοι οὐκ ἔκ σπορᾶς φθαρτῆς ἀλλά ἀφθάρτου διᾶ λό- 
γου ζῶντος Θεοῦ καὶ µένοντος». Ἰω. 15,3: «Ἠδη ὑμεῖς καθαροί ἔστε διᾶ 
τὸν λόγον ὃν λελάληκα ὑμῖν: µείνατε ἓν ἐμοί, κἀγῶ ἓν ὑμῖν». 
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Καΐ σ’᾽ αὐτή τή σωτηριώδη ἑνότητα σώθηκε χαί δικαιώθηκε 
καί ὁ λόγος τοῦ ἑλληνικοῦ πολιτισμοῦ. Ἡ ὀρθόδοξη ζωή, 
φανερωμµένη καί ἔκδηλη στήν παράδοσή της, δέν ἀπομιμήθη- 
κε τόν ἑλληνικό λόγο καί τόν πολιτισμό: µήτε ἀντέγραψε µη- 
χανικά τόν Ἰουδαϊσμό. Ὡς πρωτοποριακή καί ἀνακαινιστι- 
κή δηµιουργία ἔφτιαξε πρωτοποριακή κοινότητα ἀφομοιώ- 
ντας τά φῶτα τῆς προφητείας καί τό σπόρο τῆς ἑλληνικῆς 
ἰδιοφυῖας. Τρανά δείγµατα αὐτῆς τῆς δημιουργίας εἶναι, λό- 
γου χάρη, ἡ θεολογία, ἣ εἰκόνα καί ὁλάπερος ὁ βυζαντινός 
πολιτισμός, ἢ οἰκουμενικότητα τῶν ὁποίων ἐκτείνεται φωτο- 
δοτικά σ’ ὅλη τήν κτίση καί τήν ἱστορία. Χωρίς τή µυστηρια- 
κή ζωή, στήν ἑνότητα αἰσθητῶν καί νοητῶν, δέν εἶναι δυνατή 
ἣ µετοχή στή θεία ἀποχάλυψη, µήτε θά ἥταν ἐφικτό νά δηµι- 
ουργηθεῖ ὁ ἀξιοθαύμαστος βυζαντινός πολιτισμός, άρχιτε- 
κπτονηµένος µέ κάλλος, ἀγάπη, γλυκασμό, καί περιβεβληµέ- 
γος τή φωτεινή αὔρα τῶν ἐνεργειῶν τοῦ "Αγίου Πνεύματος: 
χι ὅλα αὐτά µέσα στήν καχοήθεια µύριων ὅσων ὁραματικῶν 
ἱστορικῶν περιπετειῶν. Πέρα ἀπό αὐτά, ἣἡ µυστηριακή ζωή 
ἀναδεικνύει τόν ἀποφατισμό τῆς θεολογίας καί τόν Ἑεχωρί- 
ζει ριζικά ἀπό τόν ἀποφατισμό τῆς διαρχικῆς φιλοσοφίας. 
Χωρίς τή µυστηριαχή ζωή ὁ κάθε ἀποφατισμός εἶναι σχέτος 
ἰδεαλισμός, παραδαρµένος σ᾿ ἕνα χάσµα αἰσθητῶν καί 
νοητῶν πραγμάτων. Ὁ θεολογικός ἀποφατισμός συνδέει 
ὀργανικά οὐρανό καί γῆ. Καί ὅσο κι ἄν φαίνεται παράδοξο 
ὁ θεολογικός ἀποφατισμός μπορεῖ νά κατανοηθεῖ µέ ἄπειρα 
ἁπλό τρόπο: ἁπλούστατα, ὅταν σοῦ λέει ὁ Θεός εἴναι κατ᾽ 
οὐσίαν ἀκατάληπτος, σέ προτρέπει ἀμέσως ν᾿ ἀφήσεις τούς 
αἰθέριους οὐρανούς καί νά κατεβεῖς στήν ἁπτή καί συγκεχρι- 
µένη ζωή τοῦ μυστηρίου, στίς πράξεις καί τίς τελετές µέσα 
στό σῶμα τῆς σύναξης. Ἐξάλλου ἢ νοερά προσευχή εἶναι 
ἐπίκληση νά ἔλθει ὁ φωτισμός ἐπί τῆς γῆς --τί περισσότερο 
βιβλικό ἀπ᾿ αὐτή τήν ἐπίκληση--, καὶ ὄχι νά γίνει ἀναγωγή 
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µόνο τοῦ νοῦ σέ σφαῖρες ὑπερκόσμιες καί οὐράνιες. Μιά τέ- 
τοια ἀναγωγή ἤθελαν οἱ πεπαιδευµένοι σχολαστικοί θεολό- 
οι τοῦ 140ν αἰώνα, τούς ὁποίους μερικοί σημερινοί ἱστορι- 
οί καί θεολόγοι ταυτίζουν µέ τή δυτική ᾽Αναγέννηση! 

Στό σῶμα, λοιπόν, τῆς ἐκκλησιαστικῆς σύναξης µέ τίς 
ἐνέργειες τοῦ "Αγίου Πνεύματος, στά πλαίσια τῆς τριαδοκε- 
ντρικότητας, πραγµατώνονται τά µυστηριακά δρώμενα. Δέν 
εἴναι νοητό τοῦτα τά δρώμενα νά᾿ ναι ἁπλῶς ἑπιά τελετές! 
"Άλλωστε ἡ σχολαστική αὐτή ἐχδοχή γιά τίς ἑπτά µυστηρια- 
ές τελετές ἐμπόδιζε στό ἔπακρο τούς ἀντιησυχαστές τοῦ 
140ν αἰώνα νά καταλάβουν ὅτι οἱ ἐνέργειες τοῦ ᾽Αγίου Πνεύ- 
µατος, τόσο στό ὄρος Σινᾶ ὅσο χαί στό Θαβώρ, πραγµάτω- 
ναν µιά μεταμόρφωση ὡς πρόγευση τῆς ἄμτιστης δόξας, πού 
περιβάλλει καί κατακλύζει τή βασιλεία τῶν οὐρανῶν. Ἡ µε- 
ταµόρφωση αὐτή, ὡς µυστηριακή ἀλλαγή, κατῆλθε ἐπί γῆς, 
καί ἔτσι µετά μπορεῖ νά γίνει ἣ ἀναγωγή τοῦ φωτισμένου 
ἀνθρώπου στόν κόσμο τοῦ Θεοῦ: κατά κανένα τρόπο δέν 
μπορεῖ νά συντελεστεῖ τό ἀντίθετο: ὁ νοῦς, δηλαδή, µόνος 
του, µέ ἅπλά διδάγματα τῆς φιλοσοφίας καί τοῦ θείου λό- 
γου, νά ἀναχθεῖ σέ ὑπερκόσμιες σφαῖρες. Τέτοιες ἠθικές 
ἀντιλήψεις, πολύ ὡραῖες παθεαυτές, μποροῦν νά παράγο- 
νται καί νά ζοῦν ἀνάμεσά µας χωρίς καμιά ἀπολύτως ἄπο- 
κάλυψη. Πρός τί ἡ ἀποκάλυψη; Ἐπιστημονικά εἶναι ἄκρως 
προβληματική µιά τέτοια ἠθική ἑρμηνεία τῶν ἁγιογραφικῶν 
Χαν πατερικῶν κειμένων. Κανείς δέν θά εἴχε ἀντίρρηση νά 
δεχτεῖ µιά τέτοια ἑρμηνεία ὡς συξητήσιµη µέ τή ρητή διευ- 
κρίνιση τῶν ὑποστηρικτῶν της ὅτι καί οἵ συγγραφεῖς τῶν βι- 
βΒλίων τῆς "Αγίας Γραφῆς καί τῶν πατερικῶν ἔργων, ὅταν 
ἔγραφαν τούς ὅρους χάρη, φῶς, φωτισμός, μεταμόρφωση, 
ἀνακαίνιση, ἀνάσταση χτλ., ὅλα αὐτά τά δέχονταν ὄχι µέ 
ἔννοια ἠθική ἀλλά ἐνεργειακή: ὁπότε τίθεται ἀβίαστα τό δί- 
λημµα: διαλέγετε καί παίρνετε. 
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Οἱ ἠσυχαστές τοῦ 14ον αἰώνα, ἀκολουθώντας ἑξάπαντος 
μιά μακραίωνη παράδοση, ζοῦσαν σέ µιά περιρρέουσα µυ- 
στηριακή ἀτμόσφαιρα --καί ὄχι ἁπλῶς στήν ἐμπειρία ἕπτά τε- 
λετῶν--, ὁπότε τόνιζαν ὅτι ὁ φωτισμός, δηλαδή ἡ θέωση, 
ὄρος πού σκανδαλίζει κυρίως τούς ἀνίδεους, κατέρχεται ἐπί 
τῆς γῆς. Οἱ ἀντιησυχαστές, ἀπεναντίας, ἔξω ἀπό κάθε µνυστη- 
ριακή ἀτμόσφαιρα, ἐπιχειροῦσαν µέσω τοῦ νοῦ, τῶν διδαγ- 
µάτων τοῦ θείου λόγου καί τῶν φιλοσόφων µαθηµάτων, ν᾿ 
ἀναχθοῦν ἀπευθείας στό Θεό καί στή θεογνωσία. Πρόκειταν 
γιά δυό διαφορετικές, ἄχρως ἀντίθετες θεολογικές μεθόδους, 
καί γιά καμιά ἀναγέννηση δυτικῆς μορφῆς, µήτε καί γιά κα- 
θυστερηµένη συντηρητικότητα τῶν ἠσυχαστῶν. “Ο Νικόλαος 
Καβάσιλας, ζώντας τό ἴδιο κλίμα, φωτισµένος καί ὑψηλός 
θεολόγος µέ τήν ἐν Χριστῷ ζωὴ μᾶς εἶπε καθαρά καί Ἑάστε- 
ρα ὅτι θέωση καί ἠσυχασμός ἀναπαύονται ἄνετα στό περιρ- 
ρέον κλίμα τῶν μυστηριακῶν δρωµένων, ὅπου κάθε µέλος 
τῆς κοινωνίας αὐτοῦ τοῦ σώματος µέ φλογερή ἀγάπη μπορεῖ 
νά λέει: ἡγοῦμαι στεφανοῦσθαι νικώντων ἑτέρων 7ο. 


δ. Περί οἰκουμενικῶν συνόδων 


Τό χαρισµατικό σῶμα τῆς Ἐκκλησίας νοεῖται σ᾿ ἕνα 
ὀργανικό δεσμό λαοῦ καί ἱεραρχίας. Χωρίς λαό δέν ἔχουμε 
ἱεραρχία, χαί χωρίς ἱεραρχία ὁδηγούμαστε σέ µιά ἀκραία 
πνευµματοκρατική θεώρηση τῆς Ἐκκλησίας, τήν ὁποία θά 
μποροῦσε ν᾿ ἀποδεχθεῖ εὔκολα κάθε γνωστικός αἱρετικός ἤ 


70. Νικολάου Καβάσιλα, Περὶ τῆς ἓν Χριστῷ ξωῆς Ρα 15070486: 
«Καὶ τοῦτό ἐστιν ὁ ἐλευθεριώτατος τῆς ἡδονῆς τρόπος, ὅταν ποινγήν 
ποιῆται τὴν τῆς ψυχῆς ἡδονήν, καὶ οὐχ ἑαυτὸν µόνον καὶ τὰ ἑαυτοῦ θέ- 
λων... ἆλλ᾽ ἡγῆται στεφανοῦσθαι νιχώντων ἑτέρων». 
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μέ γνωστικίζουσες ἀντιλήψεις φιλόσοφος. Ἐπειδή, λοιπόν, 
ἡ Ἐγκλησία εἶναι σῶμα, αὐτονοήτως δεσπόζουσα θέση κατέ- 
χει τό συνοδικό σύστηµα, εἴτε πρόκειται γιά τοπικές συνό- 
δους ἤ συνάξεις, εἶτε πρόκειται γιά τή µείζονα ἔκφραση 
αὐτοῦ τοῦ συστήµατος, πού εἴναι ἡ οἰκουμενική σύνοδος. Σ΄ 
αὐτό τό περιρρέον χλίμα συγκλήθηκαν ἢ ᾽Αποστολική Σύνο- 
δος τῶν Ἱεροσολύμων καί οἱ τοπικές σύνοδοι σέ Δύση καί 
᾿Ανατολή, καί ἀπό τόν 49 αἰώνα ἀκολουθεῖ ᾗ σύγκληση καί 
οἰκουμενικῶν συνόδων. Σύνοδος, εἴτε τοπική εἴτε οἰκουμενι- 
κή, σηµαίνει παρουσία ὅλου τοῦ πληρώματος, σύν ὅλῃ τῇ 
Ἐκκλησίᾳ Ἰὶ, πατά τό πρότυπο τῆς ᾽Αποστολικῆς Συνόδου. 
Ἡ παρουσία αὐτή δέν νοεῖται, φυσικά, ἁπλῶς καί µόνο 
ἀριθμητικά, µέ τή σημασία τῆς ὁλοκληρωμένης ἐκπροσώπη- 
σης μελῶν, ἀλλά συνάµα καί ἀπαραίτητα ὡς ἔκφραση τοῦ 
ζωντανοῦ περιεχοµένου τῆς πίστης. Γι’ αὐτό µιά τοπική σύ- 
νοδος αὐτονοήτως μπορεῖ νά ἔχει οἰκουμενικό χαρακτήρα, 
πράγµα πού σηµαίνει ὅτι αὐστηρῶς ἀναγνωρίξεται ἀπό κἄθε 
ἄλλη τοπική Ἐκκλησία καί μπορεῖ ν᾿ ἀναγνωριστεῖ ἐπισή- 
µως ἀπό µιά οἰκουμενική σύνοδο. Τούτη τή συνοδική λει- 
τουργία ἀποδεικνύει σαφῶς ὁ 2ος κανόνας τῆς Πενθέκτης 
τοῦ 690/91, πού ἀναγνωρίζει καί ἐπικυρώνει τούς 85 ἄπο- 
στολικούς κανόνες, τούς κανόνες τῶν προηγηθεισῶν το- 
πικῶν καί οἰκουμενικῶν συνόδων, καί κανόνες πατέρων τῆς 
Ἐκκλησίας. Τό ὅτι ἀπό τόν 49 αἰώνα καί ἐξεφῆς τίς συνό- 
δους συναπαρτίζουν ἐπίσκοποι, τοῦτο καθιερώθηκε καταρ- 
χήν γιά τεχνικούς λόγους”, καί ἔπειτα οἱ ἐπίσχοποι ἔτσι κι 
ἀλλιῶς ὡς ἐκπρόσωποι τοῦ λαοῦ ἐκφράζουν τό περιεχόµενο 


71. Βλ. παραπομπή 7 τῆς Εἰσαγωγῆς. 

72. Στήν Α΄ οἰκουμενική σύνοδο τοῦ 325, στή Νίκαια, συμμετεῖχαν καί 
λαϊκοί. Βλ. Σωκράτους, Ἐκκλησιαστικὴ Ἱστορία Ι,δΡ 67,64Α: «Συµ- 
παρῆσαν δὲ λαϊκοὶ διαλεκτικῆς ἔμπειροι, ἐν ἑκατέρῳ μέρει συνηγορεῖν 
προθυμούµενοι». 
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τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ πληρώματος: ἀλλιώτικα δέν ἀναγνωρί- 
ζεται καμιά σύνοδος. 

Τελικά µιά οἰκουμενική σύνοδος εἶναι ἀποτέλεσμα τριῶν 
διαδικασιῶν ἤ φάσεων µέσα στήν ἴδια τήν ἐκλλησιαστική 
ζωή τοῦ σώματος. Στήν πρώτη φάση ἡ ἙἘκλλησία, πάντοτε 
ὡς σύνολο ζωντανῶν μελῶν, ἀντιλαμβάνεται δαιµονικές 
ἐπιθέσεις, πού ἐπιδιώκουν νά πλήξουν τόν τρόπο ζωῆς καί 
τήν ὑγιή διδασκαλία. Ἔτσι κινητοποιοῦνται ἤ στρατεύονται 
ὄλες οἱ ὑγιεῖς δυνάµες τῆς Ἐκκλησίας: θεολογία, διδαχή, 
ποιμαντική φροντίδα, λατρευτική ζωή κτλ. Μέ τή στράτευση 
αὐτή συνειδητοποιεῖται ἡ ἀνάγκη νά ἀποσαφηνιστοῦν ἡ πί- 
στη καί οὗ δραστηριότητες τοῦ ἐκχλησιαστικοῦ σώματος µέ- 
σω μιᾶς συνόδου. Ἡ σύγκληση, σύμφωνα µέ τά κρατοῦντα 
κατά τούς κανόνες καί τή σχέση τῆς Ἐκκλησίας πρός ἄλλους 
πολιτικούς ὀργανισμούς, ἀποτελεῖ τή δεύτερη φάση. Ἡ σύ- 
νοδος ἐκπροσωπεῖ τό σῶμα, καί ἀποφασίζει «ἑπομένη τοῖς 
ἁγίοις πατράσιν», δηλαδή σύμφωνα µέ τή ζωή ὅλου τοῦ σώ- 
µατος καί τῆς συνολικῆς παράδοσης. Οἱ ἀποφάσεις, λοιπόν, 
δέν κατασκευάζονται ἐν τοῦ µή ὄντος, µήτε καί εἴναι ἀπο- 
κομµένες ἀπό τίς ζωντανές ἀπαιτήσεις τοῦ σώματος. Οἱ 
ἀποφάσεις αὐτές ἀμέσως µετά δοκιμάζονται στή ζωή καί τόν 
ἀγώνα τῆς Ἐκκλησίας. Σ)᾽ αὐτή τήν κονίστρα φαίνεται ἡ γνη- 
σιότητα καί ἢ ἀντοχή τους. Μέ τόν τρόπο αὐτό γίνονται 
ἀποδεχτές στήν πράξη η ἀπορρίπτονται. Καί ἐφόσον ἡ σύνο- 
δος, πού πΏῆρε τίς ἀποφάσεις, γίνει ἀποδεχτή ἀπό τό σῶμα, 
μπορεῖ ἀπό µιά ἑπόμενη ν᾿ ἀναγνωριστεῖ ὡς οἰκουμενική. 
Αὐτή εἶναι ἡ τρίτη φάση μιᾶς οἰκουμενικῆς συνόδου. Πά- 
ντως ἢ οἰκουμενική ἀναγνώριση θεμελιώνεται στή ζωή τοῦ 
ἐχκλησιαστικοῦ σώματος. Ἡ τυπική ὀρθότητα καί ἡ Κανονι- 
χή σύγκληση μιᾶς συνόδου δέν μπορεῖ ποτέ µόνη της νά 
εἶναι τό μοναδικό κριτήριο γνησιότητας καί ἀλήθειας. Ἡ τυ- 
πική ὀρθότητα πολλές φορές ἀρχεῖ µονάχα στίς καθαρά νο- 
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µικές καί ποσμικές κοινωνίες. ᾽Αρχετές φορές μάλιστα ἡ τυ- 
πυκή ὀρθότητα σ’ αὐτές τίς κοινωνίες δολοφονεῖ τήν οὖσια- 
στική ὀρθότητα. Ὅμως στό σῶμα τῆς Ἐκκλησίας οἱ κοσμι- 
ές ἤ τυπικές διαδικασίες ἀπαραίτητα συνταιριάζονται µέ τό 
οὐσιαστικό περιεχόµενο τῆς ζωῆς της. Ἔτσι τό ἀλάθητο 
ἔντοπίζεαι στόν τρόπο ζωῆς µέ τήν ποικιλία τῶν χαρισµά- 
των καί στή διδασκαλία τῶν ἁγίων, πράγματα πού φανερώ- 
γονται στό συνοδικό σύστηµα τῆς Ἐκκλησίας. 

Τά ἐγχειρίδια Δογματικῆς τῶν ὀρθόδοξων δογµατολόγων 
κάνουν λόγο γιά ἑπτά οἰκουμενικές συνόδους. Ὁ ἀριθμός 
αὐτός, εὐτυχῶς, δέν θεωρεῖται Ἠλειστός, ὅπως εἶναι κλειστός 
ὁ ἀριθμός 7 τῶν μυστηρίων. ᾽Αλλά καί στήν προκειμένη πε- 
ρίπτωση Ὀπάρχουν θεολογικές γνῶμες, πού δέν σταματοῦν 
στόν ἵερό ἀριθμό τῆς ἑβδομάδας. Σύμφωνα µέ αὐτές ἢ 
Ὀρθόδοξη Ἐκκλησία ἔχει ὀκτώ οἰκουμενικές συνόδους. Ἡ 
Ῥωμαιοκαθολική Ἐκκλησία, ὅπως εἶναι γνωστό, ἀριθμεῖ 2 
οἰχουμενιχές συνόδους, µέ τελευταία τή Β’ σύνοδο τοῦ Βατι- 
κανοῦ τοῦ 1963-65. 

Ἡ Α’ οἰκουμενική σύνοδος τοῦ 325, στή Νίκαια, µέ βάση 
τή ζωντανή παράδοση θέσπισε τό περιώνυµο Σύμβολο πίστε- 
ως, πού ἀργότερα, µέ τή σύγκληση τῆς Β΄ οἰκουμενικῆς συ- 
νόδου τοῦ 381, στήν Κωνσταντινούπολη, ἔγινε τό Σύμβολο 
Νικαίας-Κωνσταντινουπόλεως. Τό Σύμβολο Νικαίας, λοι- 
πόν, ἔχουν βάση καί κόρη ὀφθαλμοῦ οἱ χατοπινοί πατέρες 
χαί ὅλο τό πλήρωμα τῆς Ἐκκλησίας ὥς σήµερα, ἐπειδή 
ἐκφράξει τό πεντόσταγµα τῆς ἐκκλησιαστικῆς πείρας. Απο 
σαφηνίστηκε ρητά καί ἀπερίφραστα ὅτι τό τριαδικό δόγμα, 
ὅπως διατυπώθηκε, σηµαίνει καί τή διάκριση τῆς ἑτερότητας 
πτιστοῦ-ἀκτίστου καί τήν ἐνεργειακή σχέση Θεοῦ καί κό- 
σµου. Ἑπομένως ἡ σωτηρία εἶναι θεραπευτική, ἀνακαινιστι- 
χή καί τελειωτική. Μέ βάση αὐτές τίς ἀποσαφηνίσεις τῶν 
δύο συνόδων ἀντιμετώπισαν οἱ θεολόγοι πατέρες καί τίς 
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χριστολογικές αἱρέσεις. Ἔτσι ἡ Γ΄ οἰκουμενική σύνοδος τοῦ 
431, στήν Ἔφεσο, καί ἡ Δ΄ οἰκουμενική τοῦ 451, στή Χαλκη- 
δόνα, καταδίκασαν Νεστοριανισμό καί μονοφυσιτισµό, καί, 
Φυσικά, τίς ἀντιλήψεις περί ἠθικῆς σωτηρίας. Περιώνυµα 
μνημεῖα αὐτῆς τῆς περιόδον εἶναι ὁ δογµατικός ὄρος τῆς Δ΄ 
οἰκουμενιχκῆς συνόδου, καί πρίν ἀπ᾿ αὐτήν οἱ ἀποφάσεις τῆς 
Γ΄ οἰκουμενικῆς συνόδου, ἡ Ἔχκθεσις πίστεως τῶν διαλ- 
λαγῶν τοῦ 433, καί ὁ Τόμος τοῦ Λέοντος Α΄, πάπα Ῥώμης, 
τοῦ 449. Σ) αὐτές τίς δύο συνόδους κυριάρχησε καί ἐπιβλή- 
θηχε ἡ µορφή καί ἡ θεολογία τοῦ Κυρίλλου ᾽Αλεξανδρείας. 
Οἱ χριστολογικές ὅμως ἔριδες συνεχίζονται, µέ ἄλλα συµπα- 
ρομαρτοῦντα, ὁπότε ἤ Ε΄ οἰκουμενική σύνοδος τοῦ 553, στήν 
Κωνσταντινούπολη, καταδίκασε τά λεγόμενα Τρία χεφά- 
λαια, δηλαδή τό Θεόδωρο Μοψουεστίας καί τά συγγράµατα 
Θεοδωρήτου Κύρου καί Ἴβα Ἐδέσσης: ἐπίσης καί ὠριγενι- 
στικές ἀντιλήψεις. Τή χριστολογική αἴρεση τοῦ µονοθελητι- 
σμοῦ καί τοῦ μονοενεργητισμοῦ καταδίκασε ἢ ΣΤ’ οἴχουμενι- 
χή σύνοδος τοῦ 680, στήν Κωνσταντινούπολη, καί ἄποσα- 
φηνίζοντας τό δόγμα τῆς Χαλκηδόνας ἀποφάνθηχε ὅτι ὁ 
Χριστός ἔχει δυό φυσικά θελήµατα καί δυό φυσικές ἐνέργει- 
ες, µέ ἄλλα λόγια τῆς θεότητας καί τῆς ἀνθρωπότητας”3. Δέ- 
κα χρόνια µετά τήν ΣΤ’ οἰκουμενιχή σύνοδο, κατά τά ἔτη 
6090/91, συγκλήθηκε ἡ Πενθέκτη, γιά νά συμπληρώσει τίς δύο 
ἀμέσως προηγούμενες ὡς πρός τή θέσπιση πανόνων ἔχκλη- 
σιαστιυκῆς εὐταξίας. Ἡ Ζ΄ οἰκουμενική σύνοδος τοῦ 787, στή 
Νίκαια, τήν ὁποία ἐπισφράγισε ἡ σύνοδος τοῦ δ43, στήν 


73. Νεότεροι θεολόγοι κάνουν λόγο γιά προσωπικές ἑνέργειες, ὁπότε 
διορθώνοντας τήν ΣΤ’ οἰκουμενική σύνοδο, λένε -χωρίς νά τό καταλα- 
βαίνουν-- ὅτι ὁ Χριστός εἶχε τρεῖς ἐνέργειες: τῆς θεότητας, τῆς ἀνθρωπό- 
τητας καί τοῦ προσώπου του! Βέβαια, οἱ πατέρες ἐρωτοῦν ἀπορημένοι 
καί ὀργισμένοι: Τίς ὑποστατικὴν ἐνέργειαν εἴρηκέ ποτε; Βλ. παραπομπή 
45 τοῦ πρώτου κεφαλαίου. 
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Κωνσταντινούπολη, καταδίκασε τήν εἰκονομαχία. Ὅμως 
ἐπιβεβαίωσε ξανά ὅτι ἡ σχέση Θεοῦ καί κόσμου εἶναι ἔνερ- 
γειακή, καί ὄχι ἠθική, ὁπότε οἳ ἁγιαστικές ἐνέργειες ἁγιά- 
ουν τήν Όλη, καί ἴχνος εἰδωλολατρίας δέν ὑφίσταται. 

Θά μποροῦσε νά πεῖ κανείς ὅτι καί ᾗ σύνοδος τοῦ 8790/80, 
στήν Κωνσταντινούπολη, εἶναι οἰκουμενική”4, ὄχι µόνο για- 
τί ἢ ἴδια εἶχε τή συνείδηση ὅτι εἶναι οἰχουμενική, καί ὡς 
οἰκουμενική ἀναγνώρισε τή σύνοδο τοῦ 787, τῆς Νίκαιας, 
ἀλλά γιατί ἔγινε ἀποδεκτή ἀπό τό πλήρωμα τῆς Ἐκκλησίας, 
µιά καί ὁ ρόλος της ἦταν οἰκουμενικός: ἀποκατέστησε στό 
θρόνο του τόν πατριάρχη Φώτιο, ἐπισήμανε τί ἀκριβῶς εἶναι 
τό πρωτεῖο τοῦ ἐπισκόπου Ῥώμης καί ἀναγνώρισε τά κατά 
τόπους ἔθη τῶν Ἐκκλησιῶν. Μεγάλη καί σπουδαία σύνοδος 
τῆς Ὀρθόδοξης Ἐκκλησίας μπορεῖ νά χαρακτηριστεῖ καί ἢ 
σύνοδος τοῦ 1482, στήν Κωνσταντινούπολη, τήν ὁποία συ- 
κάλεσε ὁ πατριάρχης Μάξιμος Γ,’ καί τήν περάτωσε ὁ πα- 
τριάρχης Συμεών Α΄. Ἡ σύνοδος αὐτή δέν ἀναγνώρισε τή 
σύνοδο τῆς Φλωρεντίας τοῦ 1459, καταδίκασε τίς βιαιότητες 
εἰσβάρος τῶν ὀρθόδοξων ἑλληνικῶν χωρῶν, πού ἦταν ὑπό 
τή δυτική ἐξουσία (Ἰόνια νησιά, Κρήτη, Κύπρος καί ἄλλες) 
καί ὅρισε ὅτι, ὅσοι ἀπό τή Ρωμαιοκαθολική Ἐκκλησία ἔπι- 
στρέφουν στήν Ὀρθόδοξη, πρέπει νά χρίονται µέ μύρο. 


74. Τή σύνοδο αὐτή θεωροῦν ὡς οἰκουμενική ὁ Θεόδωρος Βαλσαμών, ὁ 
Νεῖλος Θεσσαλονίκης, ὁ Νεῖλος Ρόδου, ὁ Συμεών Θεσσαλονίκης, ὁ Μάρ- 
χος Ἐφέσου, ὁ Γεννάδιος Σχολάριος, ὁ Δοσίθεος “Ἱεροσολύμων, ὁ Κων- 
σταντίνος Οἰκονόμος καί ἄλλοι. Ἑπομένως θά μποροῦσε νά καταταγεῖ 
στήν ἱστορία τῆς Ὀρθόδοξης Ἐκκλησίας ὡς Η’ οἰκουμενική σύνοδος. 
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9. Οἰκονομία καί κυβέρνηση 


Ἐδῶ δέν προτίθεµαι νά κάνω λόγο. γιά τήν παποκρατία, 
πού ἀποδίδεται στό Ῥωμαιοκαθολικισμµό, καί γιά τόν χαισα- 
ροπαπισµό, πού τόν χρεώνεται ἢ Βυζαντινή Αὐτοκρατορία: 
µήτε θά ἀναλύσω τίς δυό ἐξουσίες στό Βυζάντιο, δηλαδή τή 
βασιλεία καί τήν ἱερωσύνη, µήτε ἐπίσης τούς δυό θεµελιώ- 
δεις νόμους, πού ρυθμίζουν τή σχέση αὐτῶν τῶν δύο ἐξου- 
σιῶν, δηλαδή τήν ἕκτη Νεαρά τοῦ Ἰουστινιανοῦ καί τήν 
Ἐπαναγωγή τοῦ 0ου αἰώνα. Λεπτομερειαχκές ἀναλύσεις µπο- 
ρεῖ ὁ ἀναγνώστης νά βρεῖ στό δεύτερο τόμο τῆς Δογματικῆς 
καί στή σχετική βιβλιογραφία. Θά ἐπιχειρήσω συνοπτικά νά 
προσπελάσω τήν οὐσιαστική πλευρά τῆς ἱστορίας σέ ὅ,τι 
ἀφορᾶ τό παραπάνω θέµα. 

Ἡ αὐτοκρατορική ἐξουσία καί ἡ ἐχχλησιαστική διαχο- 
νία, δηλαδή ἡ βασιλεία καί ἡ ἱερωσύνη, στό Βυζάντιο συ- 
νεργάστηκαν καί ἄλλοτε συγκρούστηκαν ἀπηνῶς. Ἡ συνερ- 
γασία καί ἡ σύγκρουση καθεαυτές πείθουν ὅτι οἱ δυό ἔξου- 
σίες εἴχαν κατά τό μᾶλλον καί ἧττον ἀνεξαρτησία καί αὐτο- 
διοίκηση. Μονάχα αὐτοδιοικούμενες καί ἀνεξάρτητες χοι- 
νότητες μποροῦν νά συνεργαστοῦν καί νά συγκρουστοῦν. 
Ὑποταγμένη ἐξουσία, λόγου χάρη, δέν μπορεῖ νά συγκρου- 
στεῖ πρός τό ἀφεντικό της. Μικροσκοπικά ἄν ἑξετάσουμε τή 
βυζαντινή ἱστορία, ἐντοπίζουμε καισαροπαπισµό’ ὅμως µα- 
κροσκοπικά ἄν θεωρήσουμε τά πράγματα, διαπιστώνουμε 
ὅτι σέ ἄκρως ζωτικά θέµατα, ὄχι µόνο ἐκκλησιαστικά ἀλλά 
καί καθαρῶς αὐτοχρατορικά, ἡ αὐτοκρατορική ἐξουσία δέν 
κατάφερε νά ὑπαγορεύσει τά σχέδιά της στήν Ἐκκλησία: 1) 
οἱ αὐτοκράτορες δέν πέτυχαν νά συµβιβάσουν ὀρθοδόξους 
καί Αρειανούς, 2) ὁ Βασιλίσκος, ὁ Ζήνων, ὁ Ἰουστινιανός, 
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ὁ Ἡράκλειος καί ὁ Κώνστας Β΄ δέν μπόρεσαν μέ τά αὖτο- 
κρατορικά τους διατάγματα νά προσεταιριστοῦν τούς µο- 
πουμε, 3) οἱ εἰκονομάχοι αὐτοχράτορες, ὕστερα ἀπό 
ο νονη ἀγῶνες, ἔχασαν ὀριστικά τό παιχνίδι, καί 4) ἢ 
ἔνωση ᾽Ανατολικῆς καί Δυτικῆς Ἐκκλησίας δέν ἔγινε ποτέ 
μολονότι µέ νύχια καί δόντια ἐπιχειρήθηκε αὐτό τό αιέδίο. 
Ἐρώτημα ἀμείλιχτο: ποῦ εἶναι ὁ καισαροπαπισµός; 

Ὁ (. ΕΙΟΤΟΥΞΚΥ χαρακτήρισε ἀνεπιτυχές τό πείραμα τῆς 
συνεργασίας τῶν δύο ἐξουσιῶν, βασιλείας καί ἱερωσύνης. 
᾿᾽Απεναντίας, ἔχω τή γνώµη ὅτι ἴσως γιά πρώτη φορά στήν 
ἱστοθία δοκιμάστηκε ἕνα σύστηµα ἐξουσιῶν µέ πολλή ἔπιτυ- 
χία στή σχέση τους, πάντοτε, βέβαια, στά ὅρια τῆς σχετικό- 
τητας, Αὐτοκράτορες καί ἐκχλησιαστικοί διάκονοι κυβερ- 
νοῦν κατά µίµηση τῆς θείας φιλανθρωπίας. Γι’ αὐτό ἡ ἀκαμ- 
φία, ἡ ἄτεγκτη στάση καί τό κατ᾽ ἀχρίβειαν, ὡς πρός τήν 
ἐπιβολή τῶν νόμων καί τῆς ἐξουσιαστικῆς κυριαρχίας, µα- 
λακώνουν καί ἀποχτοῦν εὐλυγισία ὄχι µόνο κατ’ ἀποχλει- 
στικότητα στούς ἰαματικούς κανόνες τῆς Ἐκκλησίας, ἀλλά 
ἐγίοτε καί στήν αὐτοκρατορική ἐξουσία. Ἔτσι καθιερώνε- 
ο τό κατ’ οἰκονομίαν, πού ὄχι µόνο δέν αἴρει τό κατ’ 
ἀκρίβειαν, ἀλλά ἑξάπαντος τό προὐποθέτει' γιά νά ὑφίστα- 
ται τό κατ οἰκονομίαν ἁπαραίτητα πρέπει νά ὑπάρχει 
προηγούμενο τό κατ’ ἀκρίβειαν. 

Ὁ αὐτοκράτορος εἶναι φίλος Θεοῦ, καί ἑπομένως τό 
ἑλέῳ Θεοῦ γίνεται ἔμμεσα ἐλέῳ λαοῦ. Ἡ αὐτοκρατορική 
ἐξουσία δυνάμει καί κατά θεωρία, µιά καί ὀργανικά ἀνῆχε 
σ᾽ ὅλο τό σῶμα τοῦ λαοῦ, μποροῦσε νά περάσει στά χέρια 
ὁποιουδήποτε ὑπηκόου τῆς Αὐτοχκρατορίας. Δέν ὑπῆρξε 
“πομενως καμιά πληρονομική βασιλεία ὡς θεσμός, ἀλλά ἡ 
ἀρχή τῆς ἀνοιχτῆς ἑξουσίας. Ἡ βασική τούτη ἀρχή, πού στή 
βυζαντινή ἵστορία πάμπολλες φορές πραγµατώθηκε, ἑξάπα- 
ντος δέν εἶναι κάτι τυχαῖο, ἀλλά ἀποτελεῖ τό πεντόσταγµα 
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αὐτοῦ τοῦ πολιτεύματος”. Οἱ δυό ἐξουσίες, λοιπόν, ἢ αὐτο- 
κρατοριχή καί ἡ ἐκκλησιαστική (πού εἴναι χαρισματική δια- 
πονία) ὑπηρετοῦν καί κυβερνοῦν ἕνα καί τόν ἴδιο λαό: ἢ 
πρώτη µέ νόµους καὶ ἢ δεύτερη µέ ἰαματικούς κανόνες. Δέν 
ἐπιτρέπεται ὁ σφετερισµός τῆς μιᾶς ἐξουσίας ἀπό τήν ἄλλη, 
ἀφοῦ ἄλλο πράγμα εἶναι οἱ νόμοι (πού ἐπιβάλλουν δίκαιο 
µέ ἀναγκασμό) καί ἄλλο οἱ κανόνες (πού ἐπιβάλλουν ἦθος 
ἐλευθερίας). ᾽Αλλά δέν χωρίζονται δηµόσια καί Ἱερά πράγ- 
µατα΄ τέτοιον χωρισμοί «σχιζοφρενικού», πού μιλᾶνε γιά 
ἐπίγεια καί οὐράνια πράγματα, εἶναι μεταγενέστεροι καί ση- 
µερινοί. Χωρίζονται καί διακρίνονται µόνο οἵ δυό ἔξου- 
σίες, πού συνεργαξόµενες καί συγκρουόµενες ὑπηρετοῦν 
τόν ἴδιο λαό, τά ἴδια πράγματα. Αὐτό λέγει ἡ 71 Νεαρά τοῦ 
Ἰουστινιανοῦ: Καὶ γὰρ οὐ πολλῷ διεστᾶσιν ἀλλήλων ἱερω- 
σύνη καὶ βασιλεία, καὶ τὰ ἱερὰ πράγματα τῶν κοινῶν τε καὶ 
δημοσίων. Ὑπό τό παραπάνω πρίσμα ἑρμηνεύονται σωστά 
ἐχεῖνα τά περιώνυµα, πολυσυζητηµένα καί ὄχι λίγο παρα- 
ποιηµένα ἀπό τούς ἑρμηνευτές λόγια τοῦ Μ. Κωνσταντί- 
νου: ᾽Αλλ’᾽ ὑμεῖς μὲν τῶν εἴσω τῆς Ἐκκλησίας, ἐγώ δὲ τῶν 
ἐκτὸς ὑπὸ τοῦ Θεοῦ καθεσταµένος ἐπίσκοπος ἂν εἴην 76, 


75. Ἡ βασιλική ἑξουσία καθεαυτή κρίνεται µέ πολλή αὐστηρότητα σέ 
ὅ,τι ἀφορᾶ τήν πολιτική ἱκανότητα. Βλ. Σωκράτους, Ἐκκλησιαστικὴ 
Ἱστορία 7,22 ΡΟ 67,185Α: «Πρῶτον μὲν γᾶρ ἓν βασιλείᾳ τεχθεὶς καὶ τρα- 
φεὶς οὐδὲν ἐκ τῆς ἀνατροφῆς εἶχε βλακῶδες». Πρόκειται γιά τό Θεοδόσιο 
τό Μικρό. Μέ τήν ἴδια ποιτική ἀνάλυση τῶν βασιλικῶν πραγμάτων γρά- 
φει καὶ ὁ Μ. Βασίλειος, ἀναφερόμενος στό βασίλειο τῶν μελισσῶν. Βλ. 
Εἰς τὴν Εξαήμερον Ρα 29.113Α: «Καὶ ἔστιν ἓν αὐτοῖς οὐ χειροτονητὸς ὁ 
βασιλεὺς (πολλάκις γᾶρ ἀχρισία δήµου τὸν χείριστον εἰς ἀρχῆν προεστή- 
σατο), οὐδὲ κληρωτὴν ἔχων τὴν ἐξουσίαν (ἄλογοι γᾶρ αἱ συντυχίαι τῶν 
πλήρων ἐπὶ τὸν πάντων ἔσχατον πολλάκις τὸ κράτος φέρουσαι), οὐδὲ ἐκ 
πατρικῆς διαδοχῆς τοῖς βασιλείοις ἐγκαθεζόμενος (καὶ γᾶρ καὶ οὗτοι 
ἀπαίδευτοι καὶ ἀμαθεῖς πάσης ἀρετῆς διᾶ τρυφὴν καὶ κολακείαν ὡς τά 
πολλὰ γίνονται), ἀλλ᾽ ἔκ φύσεως ἔχων τὸ κατᾶ πάντων πρωτεῖον». 

Τ6. Εὐσεβίου, Εἰς τὸν βίον τοῦ µακαρίου Κωνσταντίνου τοῦ βασιλέως 
4.24Ρ 20,1172ΑΡΒ. 
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Εἶπαν ὅτι πρόκειται γιά τούς ἐθνικούς ἤ τούς ὑπηκόους ἤ 
τά ἑχτός πράγματα τῆς Ἐκκλησίας καί ἄλλα παρόμοια. 
Ὅμως τοῦτα τά λόγια πρέπει νά ἑρμηνευθοῦν πολύ ἁπλά, 
καί σύμφωνα μέ ὅσα εἰπώθηκαν πρωτύτερα γιά τίς δυό 
ἐξουσίες. 'Ἑπομένως, τά εἴσω καί τά ἑκτός εἴναι αὐτές οἱ 
δυό ἐξουσίες, πού ὑπηρετοῦν καί κυβερνοῦν τό ἴδιο σῶμα, 
τόν ἴδιο λαό καί τά ἴδια πράγματα, ἱερά καὶ δημόσια, δηλα- 
δή ἡ ἱερωσύνη καί ἢ αὐτοκρατορική ἐξουσία. 


10. Δοξασμός, θέωση καί ἀθανασία 


Ἡ πτώση, κατά τήν πατερική θεολογία, ἤταν ἁπλῶς ἕνα 
δραματικό ἐπεισόδιο στήν ὅλη ἱστορία τοῦ ἀνθρώπου, τό 
ὁποῖο ἐντούτοις δέν µαταιώνει τό σχέδιο τοῦ Θεοῦ: µέσω 
τῆς δοξαστικῆς ὅρασης τοῦ δημιουργοῦ του μπορεῖ Ἑανά τό 
πλάσμα του νά τόν δεῖ καί ἔτσι νά κερδίσει τήν ἄφθαρτη. δό- 
ξα, πράγµα πού σημαίνει θεραπεία, σταδιακή προκοπή καί 
ἄπαυστη-τελειότητα. Κι ὅλα αὐτά ὄχι ἀφηρημένα, ἀλλά σέ 
µιά πορεία µέσα ἀπό τήν κτίση καί τήν ἱστορία. Σ᾽ ἕνα σύ- 
ντοµο, ἄλλά ἄχρως περιεκτικό καί ρωμαλέο κείμενο”, ὁ 

















77. Εἰρηναίου, Ἔλεγχος καὶ ἀνατροπὴ τῆς ψευδωνύµμου γνώσεως 4,35,3 
Ρα”, 1107-1108: «Περὶ τὸν Θεὸν δύναµις ὁμοῦ καὶ σοφία καὶ ἀγαθότης 
δείχνυται; δύναμις μὲν καὶ ἀγαθότης ἓν τῷ τὰ µηδέπω ὄντα ἑκουσίως κτί- 
ζειν καὶ ποιεῖν' σοφία δέ, ἓν τῷ εὕρυθμα καὶ ἐμμελῆ καὶ ἐγκατασκεύαστα 
γεγονότα πεποιηκέναι. "Ατινα διᾶ τὴν ὑπερβάλλουσαν αὐτοῦ ἀγαθότητα 
αὔξησιν προσλαβόντα καὶ ἐπὶ πλεῖον ἐπιμένοντα, ἀγεννήτου δόξαν ἀποί- 
σεται,͵ τοῦ Θεοῦ ἀφθόνως χαριζοµένου τὸ καλόν. Κατᾶ μὲν τὸ γεγενῆσθαι 
αὐτὰ οὐκ ἀγέννητα: κατᾶ δὲ τὸ παραμένειν αὐτᾶ μακροῖς αἰῶσι δύναμιν 
ἀγεννήτου προσλήψεται, τοῦ Θεοῦ προῖκα δωρομένου αὐτοῖς τήν ἐσαεὶ 
παραµονήν. Καὶ οὕτω πρωτεύει μὲν ἐν πᾶσιν ὁ Θεός, ὁ καὶ μόνος ἁγέννη- 
τος, καὶ πρῶτος πάντων καὶ τοῦ εἶναι τοῖς πᾶσι παραίτιος’ τά δὲ λοιπᾶ 
πάντα ἐν ὑποταγῇ μένει τοῦ Θεοῦ. Ὑποταγὴ δὲ Θεοῦ, ἀφθαρσία' καὶ πα- 
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Εἰρηναῖος ἐχκθέτει τήν ἱστορίας τῆς θείας οἰκονομίας ἀπό τή 
δημιουργία ὥς τήν ὅραση τῆς θείας δόξας ἀπό τόν ἄνθρω- 
πο. Στή σχέση ατιστοῦ καί ἀλτίστου ὁ ἄνθρωπος ἐξαρτᾶται 
κατά τό εἶναι καί τήν προκοπή του ἀπό τή θεία ξωή. Ἠρέμα 


ὑποτασσόμενος στό Θεό παραμένει στήν ἀφθαρσία: παρα- 
μένοντας στήν ἀφθαρσία μπορεῖ καί βλέπει τό πρόσωπο τοῦ 
δημιουργοῦ του: ὅρασις γὰρ Θεοῦ, περιποιητικὴ ἄφθαρ- 
σίας. .. 

Ἡ ἀφθαρσία ἀφορᾶ τόν ὅλο ἄνθρωπο. Καΐ µόνο ἔτσι ὁ 
ἄνθρωπος ὡς ἑνιαία ὕπαρξη προκόπτει ἠρέμα, ἔχοντας µιά 
φυσιολογία, ὅπου ἐντοπίζεται ἡ ἑνότητα αἰσθήσεων, λόγου, 
νοῦ, καρδιᾶς, βούλησης κτλ. Ἡ ἑνότητα αὐτή διατηρεῖται 
µέσω τῆς λειτουργίας ὅλων τῶν μελῶν τῆς ὕπαρξης. Διά- 
σπαση νοῦ καί καρδιᾶς, λόγου χάρη, δημιουργεῖ ἐμπαθεῖς 
λογισμούς, Αν ὁ νοῦς χάσει τήν αὐξητική, ἀγαπητική καί 
ἁγιοπνευματική πορεία καί ἀρχίζει νά µετεωρίξεται, δηλαδή 
νά βγαίνει ἔξω ἀπό τό ἀγαπητικό καί ἁγιοπνευματικό κλίμα 





ραμονὴ ἀφθαρσίας, δόξα ἀγέννητος. Διᾶ ταύτης τῆς τάξεως καὶ τῶν τοι- 
ούτων ρυθμῶν καὶ τῆς τοιαύτης ἀγωγῆς ὁ γεννητὸς καὶ πεπλασμένος 
ἄνθρωπος κατ᾽ εἶκόνα καὶ καθ’ ὁμοίωσιν τοῦ ἀγεννήτου γίνεται Θεοῦ: 
τοῦ μὲν Πατρὸς εὐδοχοῦντος καὶ χελεύοντος, τοῦ δὲ Ὑϊἱοῦ πράσσοντος 
καὶ δημιουργοῦντος, τοῦ δὲ Πνεύματος τρέφοντος καὶ αὔξοντος, τοῦ δὲ 
ἀνθρώπου ἠρέμα προκόπτοντος καὶ πρὸς τέλειον ἀνερχομένου" τουτέστιν 
πλησίον τοῦ ἀγεννήτου γινομένου. Τέλειος γὰρ ὁ ἀγέννητος: οὗτος δέ ἐστι 
Θεός. Ἔδει δὲ τὸν ἄνθρωπον γενέσθαι καὶ γενόµενον αὐξῆσαι καὶ αὐξή- 
σαντα ἀνδρωθῆναι καὶ ἀνδρωθέντα πληθυνθῆναι καὶ πληθυνθέντα ἔνι- 
σχῦσαι καὶ ἐνισχυθέντα δοξασθῆναι καὶ δοξασθέντα ἰδεῖν τὸν ἑαυτοῦ Δε- 
σπότην. Θεὸς γᾶρ ὁ µέλλων ὀρᾶσθαι' ὅρασις δὲ Θεοῦ περιποιητικἡ 
ἀφθαρσίας' ἀφθαρσία δὲ ἐγγὺς εἶναι ποιεῖ Θεοῦ». Τό πείμενο αὐτό περιέ- 
χει πατά θαυμαστό τρόπο ὀλάκερη τή δογματική διδασκαλία τῆς βιβλικῆς 
καί πατερικῆς παράδοσης. Ἐντυπωσιάζει τό γεγονός ὅτι κέντρο δέν εἶναι 
τό προπατορικό ἁμάρτημα, ἀλλά ὁ σκοπός τῆς δημιουργίας στή σχέση 
πτιστοῦ καί ἀκτίστου ἤ γεννητοῦ καί ἀγεννήτου, κατά τήν ὀρολογία τοῦ 
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τῆς περιρρέουσας ἀτμόσφαιρας, τότε διασαλεύεται ἡ ὅλη 
φυσιολογική ἑνότητα. Πρόκειται γιά τήν κυριαρχία τῆς λή- 
θης τοῦ Θεοῦ. Απεναντίας, ὅταν ὁ νοῦς δέν εἶναι µετέωρος, 
τότε ἡ ὅλη ὕπαρξη τοῦ ἀνθρώπου αὐξάνεται ἀγαπητικά καί 
τελειωτικά. Ὁ µετεωρισµός σηµαίνει πάθη διαβρωτικά. 
Ὅμως τά πάθη δέν πρέπει νά νοηθοῦν μανιχαϊστικά, ὡς 
πάθη θετικά χαί ἄλλα ἀρνητικά. Τά ἴδια τά πάθη, ὅπως χα- 
ρά, λύπη, ἀγωνία, ἁδημονία, φόβος, δισταγµός, κόπος, Ἠδο- 
γή, πόνος Ἀτλ. μποροῦν νά γίνουν δυνάμεις θετικές µέσω 
τῆς µνήµης τοῦ Θεοῦ, καί νά καταστοῦν διαβρωτικές µέσω 
τῆς λήθης τοῦ Θεοῦ, ὡς στάσης καί συμπεριφορᾶς τοῦ 
ἀνθρώπου. Ἔτσι τά θετικά πάθη ὁδηγοῦν στίς ἀρετές, πού 
δέν εἶναι τίποτα ἄλλο παρά ἕξεις, ἵκανότητες καί ἐπιτηδειό- 
τητες τῆς ὅλης ὕπαρξης. Μέ αὐτό τό πρίσμα ἑρμηνεύεταν 
σωστά ἡ ἀρετολογία καί ἡ παθολογία τῆς ἀσκητικῆς παρά- 
δοσης. Πρόκειται γιά τήν καλή ἢ κακή ἀλλοίωση τῆς ὕπαρ- 
Ἑης. Ὅταν, δηλαδή, τά πάθη κυβερνῶνται ἀπό τό λόγο, τότε 
ὑφίσταται ἡ Καλή ἀλλοίωση, ἡ κατά φύση κατάσταση”δ. 

Ἡ ἑνιαία φυσιολογία, λοιπόν, ὁδηγεῖ στόν κατά φύση δε- 
σµό θεωρίας καί πράξης. Ἡ νοούσα καί λογιξόμενη ψυχή 
τοῦ ἄνθρωπου, σ᾿ αὐτή τήν ψυχοσωματική ἑνότητα, εἶναι θε- 
ωρητική καί πρακτική, δηλαδή νοεῖ κατά θεωρία καί λογίζε- 
ται κατά πράξη, ὁπότε συμμετέχουν στήν ἀνθρώπινη ὃρα- 
στηριότητα ὅλα τά µέλη τῆς ὕπαρξης. Καί ὅλα αὐτά εἶναι οἱ 


Εἱρηναίου. 

78. Μ. Αθανασίου, Βίος καὶ πολιτεία τοῦ ὁσίου πατρὸς ἡμῶν ᾽Αντωνί- 
ου Ρ 26,865Α: «Αλλ’ ὅλος ἦν ἴσος, ὡς ὑπὸ τοῦ λόγου πυβερνώμενος λαὶ 
ἐν τῷ κατᾶ φύσιν ἑστώς». Πρόκειται γιά τήν κατάσταση τοῦ Μ. Αντωνίου 
ὕστερα ἀπό ἄσχηση εἴχοσι ἐτῶν! Μαξίμου 'Ομολογητοῦ, Περί διαφόρων 
ἀπόρων Ρ 90,500Γ: «Τὰ ἔμφυτα πάθη τοῦ σώματος λόγῳ μὲν κυβερνώ- 
µενα οὐκ ἔχει διαβολήν’ κινούμενα δὲ τούτου χωρὶς φέρει διαβολήν». Ἡ 
ἑρμηνεία τῶν περικοπῶν αὐτῶν πρέπει νά γίνεται ὑπὸ τό πρίσμα τῆς ἑνό- 
τητας τοῦ ἀνθρώπον καὶ τῆς ἑνιαίας φυσιολογίας του. 
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ἀπαραίτητες προὐποθέσεις γιά νά καταλάβει κανείς τίς πε- 
ριώνυµες τριάδες τῆς πατερικῆς θεολογίας: 1) τούς δού- 
λους, τούς µισθίους καί τούς φίλους Θεοῦ µέ ἀντίστοιχες 
ἐκδηλώσεις τό φόβο, τήν ἰδιοτέλεια καί τήν ἀγάπητ», 2) τήν 
κάθαρση, τό φωτισμό καί τή θέωση, 3) τό λογιστικό ὡς φρό- 
νηση, τό θυµοειδές ὡς ἀνδρεία χαί τό ἐπιθυμητικό ὡς ἀγάπη 
κτλ. Τίποτα ἀπό τόν ἄνθρωπο δέν µένει ἔξω ἀπό τόν ἅγια- 
σµό καί τήν τελείωση. Ἡ ἀφθαρσία, ἡ θέωση καί ἡ ἀκατάλη- 
κτη τελείωση ἐξασφαλίζουν τήν ἀθανασία τοῦ ὅλου ἀνθρώ- 
που προοδευτικά καί αὐξητικά' δέν πρόκειται γιά φυσική 
ἀλλά γιά κατά χάρη ἀθανασία, πού εἶναι, ὄχι ἁπλῶς ἐπιβίω- 
ση, ἀλλά δοξασµός, ἐχλάμπρυνση, θέα καί γλυκασμὀόςδθ, 
Τούτη ἡ ἀθανασία, πού εἴναι κατάληξη μιᾶς δραματικῆς 
πορείας, πολλές φορές ἓν µέσω ὠδίνων καί ὀδυνῶν, ὡς κα- 
τά χάρη ἐνέργεια προξενεῖ στόν πιστό µιά ζωντανή ἀγάπη, 
ἕναν ἔρωτα πρός τό δοτήρα τῆς ζωῆς χατά κυριολεξία: ὁ 
ἀφθαρτιζόμενος πιστός αἰσθάνεται συγκεκριµένα τό διαπο- 
τισµό τῆς θείας ζωοποιοῦ καί ἐνεργητικῆς ἀγάπης' νιώθει 
τήν ἰαματική ἐνέργεια, πού ἀνασταίνει τά µέλη τῆς ὕπαρξής 
του; εὐγνωμονεῖ σ᾿ αὐτή τή σχέση τόν ἀθάνατο δωρητή, καί 
σύν τοῖς ἄλλοις καταλαβαίνει ὅτι ὑπῆρξε καί ὑπάρχει θύμα 
τῶν δαιμονικῶν δυνάµεων. Ἔτσι ἡ ἀγαπητική δωρεά τῆς 
θεραπείας ἀποχτᾶ πολλή σπουδαιότητα. Τότε καταλαβαίνει 
καί τίς δραματικές ἐξελίξεις τῆς θείας οἰκονομίας: δέν γυ- 


79. Γρηγορίου Νύσσης, Περὶ τοῦ βίου Μωσέως ΡΟ 44,420Ώ : «Τοῦτο 
γάρ ἐστι ὡς ἀληθῶς ἡ τελειότης, τὸ μὴ δουλοπρεπῶς φόβῳ πολάσεως τοῦ 
κατὰ Χακίαν βίου χωρίζεσθαι; μηδὲ τῇ τῶν μισθῶν ἐλπίδι τὸ ἀγαθὸν ἐνερ- 
γεῖν, πραγματευτικῇ τινι καὶ συναλλαγματικῇ διαθέσει πατεμπορευοµέ- 
γους τῆς ἐναρέτου ζωῆς: ἀλλ’ ὑπεριδόντας πάντων καὶ τῶν ἓν ἐπαγγελίαις 
δι’ ἐλπίδος ἀποχειμένων, µόνον ἡγεῖσθαι φοβερὸν τῆς φιλίας τοῦ Θεοῦ 
ἐππεσεῖν». 

δ0. Βλ. παραπομπή 78 τοῦ δεύτερου κεφαλαίου. 














304 Δογματική χαίΐ συμβολική θεολογία Γ 


ρεύει ἠθικά πρότυπα ἀλλά ἀπολυτρωτικά, ὅπως εἶναι ὁ 
Χριστός καί οἱ ἅγιοι' δέν κρίνει τήν ἱστορία ἠθικολογικά 
ἀλλά τραγικά" πολύ περισσότερο τοῦτο ἰσχύει γιά τήν ἰστο- 
ρία τῆς θείας οἰχονομίας, ἡ ὁποία ἔτσι κι ἀλλιῶς εἶναι ἢ 
ἴδια ἡ ἱστορία τῆς κτίσης καί τῆς ἀνθρωπότητας. Δέν σκαν- 
δαλίζεται διαβάζοντας τό βίο χαΐ τήν πολιτεία τοῦ Δαβίδ, 
τοῦ Σολομώντα καί τοῦ Μ. Κωνσταντίνου, λόγου χάρη, κα- 
θώς ξέρει ὅτι εἶναι ἅγιοι τῆς Ἐκκλησίαςδ!. 

᾽Ατυχῶς μεταγενέστερες χαί κατά βάση νεότερες παρα- 
στάσεις ἠθικισμοῦ καί πουριτανισμοῦ, ἐνίοτε στό ἔπαχκρο 
ὀξυμμένες καί µεταφερόμενες σ’ ὅλες τίς βαθμίδες τῆς 
ἐχπαίδευσης, ἀποτελοῦν σοβαρό πρόσχκοµµα σέ πλείστους 
ὅσους, ὥστε νά µήν καταλαβαίνουν µήτε τό πνεῦμα τῆς 
ἁγιοσύνης µήτε ἀκόμη καί τό ἱἵστοριχκό κριτήριο, πού ἆξιο- 
λογεῖ τήν πολιτεία τῶν ἁγίων. Παντοῦ ἀναζητοῦν ἠθική τε- 
λειότητα! "Άλλοτε πάλι τήν ταυτίζουν µέ τήν ἐρωτική καθα- 
ρότητα! Ἔτσι δέν μποροῦν ν᾿ ἀποδεχτοῦν αὐτήν τήν ἴδια 
τήν ἐκκλησιαστική κοινωνία, ἡ ὁποία πορεύεται µέ πτώσεις 
καί ἀνόδους, µέ κακοήθειες καί θριάµβους. "Άλλωστε τόσο 
οἱ συγγραφεῖς τῶν βιβλίων τῆς "Αγίας Γραφῆς, ὅσο καί οἱ 
ἐκκλησιαστικοί ἵστορικοί κυρίως -ᾱν ἐξαιρέσουμε τόν 
Ἐὐσέβιο γιά εὐνοήτους λόγους-- ὄχι µόνο δέν κρύβουν τά 
σκιερά σημεῖα τῶν ἁγίων, ἀλλά τά φανερώνουν γιά νά ἑξά- 


81. Ὁ Δαβίδ χαί ὁ Σολομών μνημονεύονται τήν Κυριακή πρίν ἀπό τή 
γέννηση τοῦ σωτήρα Χριστοῦ. ἜἘδῶ νά παρατηρήσω, ἁπλῶς ἑνδειμτικά, 
ὅτι ἡ ἱστορία τοῦ Ἰσραήλ, ἡ ὑψηλή του Γραμματεία, ἢ συνέχειά του στήν 
ἱστορία τῆς θείας οἰχονομίας καί ὁ πολιτισµάς του ἀπό διανοουµένους 
μας θεωροῦνται ὡς παραμύθια τῶν Εβραίων, τά ὁποῖα δέν πρέπει νά δι- 
δάσκονται τά Ἑλληνόπουλα,. Δέν μπορῶ, µέ ὅλο τό σεβασμό τῆς ἔλευθε- 
ρίας τους νά λένε τέτοιους ἰσχυρισμούς, νά µήν πῶ ὅτι ἡ στάση αὐτή προ- 
δίδει ἕνα συγκεκαλυμµένο ρατσισμό, προοδευτικῶν μάλιστα ἀνθρώπων 
κατά τό μᾶλλον καί ἥττον! 
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ρουν τούς καρπούς τῆς ἁγιοσύνης. (Στό ἔργο τοῦ Νίκου 
Ματσούκα, Ὀρθοδοξία καί αἴρεση κατά τούς ἐκκλησιαστι- 
χούς ἱστορικούς τοῦ Δ΄, Ε’, ΣΤ΄ αἰώνα, πού ἔχει µνηµονευ- 
θεῖ, περιγράφονται καί ἀναλύονται πολλά περιστατικά κα- 
κοήθειας, πού ἀφοροῦν τή δραματική πορεία τῆς ἐχκλησια- 
στικῆς κοινωνίας καί τή ζωή ἁγίων προσώπων, ὅπως λόγου 
χάρη τοῦ Μ. Κωνσταντίνου). Κοντολογίς, ἄς τό πάρουν 
ἀπόφαση οἱ κάθε λογῆς ἠθικολόγοι, φανεροί καί µασκαρε- 
µένοι; ἢ ἐκκλησιαστική κοινωνία δέν εἶναι ἠθικοπλαστικός 
ὀργανισμός: ἀποτελεῖ σῶμα σωτηρίας. Τά µέλη αὐτῆς τῆς 
κοινωνίας δέν σώξονται γιά τήν ἐπάρχειά τους, ἀλλά γιά 
τήν ἀνεπάρχκειά τους! 

Ὁ περιούσιος λαός προέρχεται ἀπό µιά στείρα γυναίκα, 
προφῆτες καί μεταξύ αὐτῶν ὁ Ἰωάννης Βαπτιστής γεν- 
νιοῦνται ἐπίσης ἀπό στεῖρες γυναῖχες, παί ὁ Χριστός γεν- 
γιέται ἀσπόρως καί δημιουργικῶς ἀπό µιά κοπέλα, τήν κυ- 
ρία Θεοτόκο, ἡ ὁποία δέν εἶχε γνὠρίσει ἄνδρα. Ὅλα λοι- 
πόν τά πλαστουργεῖ ὁ Θεός, καί ὁ ἄνθρωπος κατά µετοχή 
γίνεται ἁπλῶς συνεργάτης του καί συνδηµιουργός. Καὶ 
διαρκῶς ὀφείλει νά καθαιρεῖ τἰς δαιµονιχκές δυνάµεις τῆς 
ἱστορίας, ζητώντας τή θεία ἀρωγήδξ καί µή λησμονώντας τί 
εἶχε πάθει ὁ Δαβίδ κατά τό Συναξάρι. Ὁ προφήτης Νάθαν 
εἶχε προβλέψει τό φοβερό ὀλίσθημα τοῦ Δαβίδ, νά κοιμηθεῖ 
µέ τή Βηρσαβεέ, γυναίκα τοῦ στρατηγοῦ Οὐὗρία, τόν ὁποῖο 
µέ σχέδιο εἶχε ἀποφασίσει νά τόν δολοφονήσει. Ὁ Νάθαν 


82. ᾽Ακόμη καί οἱ κανόνες ἔχουν θεραπευτικό χαρακτήρα. Ὁ 2ος χανό- 
νας τῆς Πενθέκτης ἀποφαίνεται ὅτι οἱ Χανόνες τῆς Ἐκκλησίας θεσπἰζο- 
νται «πρὸς ψυχῶν θεραπείαν καί ἰατρείαν παθῶν», Βλ. καὶ Διονυσίου 
Αρεοπαγίτου, Ἐπιστολὴ Η΄ Δημοφίλῳ θεραπευτῇ 5Ρ6 3,10965: «Διδά- 
σκεσθαι γάρ, οὐ τυμωρεῖσθαι χρῆ τοὺς ἀγνοοῦντας, ὥσπερ καὶ τυφλοὺς 
οὐ κολάζοµεν, ἀλλᾶ χειραγωγοῦμεν». Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Μυσταγω- 
γίαΡο 917166: «Συγγνωστόν γάρ, οὐ τιµωρητέον ἡ ἀσθένεια». 
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ἔτρεξε νά προλάβει τό Δαβίδ, ἀλλά ὁ Διάβολος τόν σταµά- 
τησε, γιατί στό δρόµο τοῦ προφήτη ἔβαλε ἕναν ἄνθρωπο νε- 
πρό καί Ἐεγυμνωμένο. Ὁ Νάθαν τόν πήδεψε καί ἔπειτα πῆγε 
στό Δαβίδ. Ὅμως ἤταν ἀργά. Ὁ Δαβίδ εἶχει ἁμαρτήσει! Ὁ 
κάθε ἄνθρωπος, γιά τή σωτηρία του καί τήν προκοπή του, 
ὀφείλει νά προσέχει τίς πονηρές παγίδες, ἀλλά ἡ σωτηρία 
πρωτίστως εἴναι δωρεά, καί ἔπειτα ἄσκηση καί κατόρθωμα. 


1Η. Μέση κατάσταση 


Μιά μεσαιωνική ἀντίληψη γιά τρία στατικά στάδια τῆς 
ἀνθρώπινης ζωῆς ἐν Χριστῶ, δηλαδή τῆς ἐπί γῆς, τῆς µέσης 
πατάστασης τῶν ψυχῶν µετά θάνατον, καί τῆς τελικῆς εἰσό- 
δου στόν παράδεισο ἤ στήν κόλαση µετά τή Δευτέρα Παρου- 
σία, ταλάνισε καί ταλανίζει τούς (σχολαστικούς) δογµατο- 
λόγους χαί τούς ὅποιους ἐρευνητές, βιβλικούς καί πατερι- 
κούς, Ὑιά νά καθορίσουν ἤ νά περιγράψουν, ὡς ἐφιχτόν, 
αὐτή τή µέση κατάσταση τῆς ἀναμονῆς! Καί φυσικά, ὅταν 
διαβάζει κανείς τέτοιες ἐργασίες, στό νοῦ του ἔρχονται πα- 
ραστάσεις τοῦ εἰδωλολατρικοῦ κόσμου τῆς μυθολογίας, 
εἰκόνες ἀπό τήν κόλαση, τό καθαρτήριο καί τόν παράδεισο 
τῆς δαντικῆς Θείας Κωμωδίας, χώρια ἀπό τούς ὁραματι- 
σμούς χιλιαστῶν, ἰδιότυπων θρησκευόµενων καί ἄλλων με- 
τά Χριστόν προφητῶν. Πουθενά στά βιβλικά, στά πατερικά 
αί τά λειτουργικά κείµενα δέν γίνεται λόγος γιά µιά τέτοια 
µέση κατάσταση τῶν ψυχῶν, ὅπως τήν παρουσιάζουν τά 
δογματικά ἐγχειρίδια καί οἱ προβληματισμοί τῶν ἐρευ- 


νητῶν. Ἡ πορεία τοῦ ἀνθρώπου, ἁχόμη καί τῆς χτίσης ὁλά- 
χερης, εἴναι δυναμική καί ἄπαυστα ἐσχατολογχική. Μέ ἄλλα 
λόγια, χατά τίς προ ὑποθέσεις τῆς πατερικῆς θεολογίας, τά 
ἐκ τοῦ µή ὄντος πλάσματα πορεύονται ἀκαταλήκτως σέ μιά 
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πρόοδο καί δοξαστική ἐκλάμπρυνση µέσω φάσεων. Ἡ πο- 
ρεία αὐτή τοῦ ἀνθρώπου, ἣ πρόοδός του ἤ ἡ στασιµότητά 
του, ὁ ἀφθαρτισμός του, ὁ ἀπαθανατισμός καί ἡ αὔξηση τοῦ 
δοξαστιχοῦ κάλλους εἶναι ἀποτέλεσμα σχέσης µεταξύ τῆς 
δημιουργίας καί τῆς ζωαρχικῆς Τριάδας. Ὅλα συντε- 
λοῦνται στήν περιρρέουσα ἀτμόσφαιρα τῶν ζωαρχικῶν 
ἐνεργειῶν τῆς 'Αγίας Τριάδας, τοῦ Ζωντανοῦ Θεοῦ. Ὁ 6Θε- 
ός εἶναι ἡ μοναδική ζωή καί ἡ πηγή κάθε κίνησης καί ζωῆς. 
Αὐτό τό πράγμα σηµαίνει δηµιουργία ἐκ τοῦ µή ὄντος. Ὁ 
Θεός εἶναι ὁ ζῶν καί ὁ χορηγός τῆς ζωῆς, ὁ μόνος ἀθάνα- 
τος’ ὁ ἄνθρωπος εἶναι θνήσκων καί ὁ κατά χάρη καί µετοχή 
ἀθάνατος. “Ἡ µετά θάνατον κατάσταση τοῦ ἀνθρώπου δέν 
μπορεῖ νά νοηθεῖ στατικά, ἀλλά ὡς δυναμική συνέχεια. 
Εἶναι ἀνεπίτρεπτος καί κωμικός σχολαστικισµός, πάντοτε 
κατά τίς πηγές µας, ἄν ἐπυχειροῦμε νά καθορίσουμε τί 
ἀκριβῶς ζεῖ καί τί δέν ζεῖ σ᾽ αὐτή τή φάση ὥς τή Δευτέρα 
Παρουσία. Ζεϊ ὁ ἄνθρωπος πάντοτε σέ σχέση πρός τό ζωο- 
δότη Θεό, στίς ζωαρχικές του ἐνέργειες, ὁπότε κανένας σχο- 
λαστικισµός δέν χρειάζεται, μήτε τό ἐπιτρέπουν τά κείμενά 
μας, νά καθορίσουμε ἀχριβῶς πῶς εἶναι ἡ ἀθανασία τῶν 
ψυχῶν, τῶν πνευμάτων, τῆς εἰκόνας τοῦ Θεοῦ, τῶν πολιτῶν 
τοῦ παραδείσου, τῶν δούλων τοῦ Θεοῦ, τῶν χεκοιµηµένων 
κτλ. πτλ., κατά τίς ρήσεις καί τίς εἶκόνες τῶν κειμένων. 


Ὅλα νοοῦνται ἐν πορεία, ἐν σχέσει καί ἐσχατολογικῶς, 
ἀκόμη καί µετά τή Δευτέρα Παρουσία. 

Ἡ πατερική θεολογία, σύμφωνα µέ τίς βιβλικές παρα- 
στάσεις γιά τή σχέση τοῦ ἀπρόσιτου καί συνάµα προσεγγι- 
ζόμενου Ζωντανοῦ Θεοῦ µέσω τῆς δόξας του, πολύ εὔστοχα 
ἑρμήνευσε τούς τύπους, τά σύμβολα καὶ τίς εἰκόνες τῶν βι- 
βλικῶν καί πατερικῶν κειμένων, χωρίς νά χρειαστεῖ τήν 
ἑρμηνεία τῆς λεγόμενης ἀπομύθευσης, ἑνός γεννήµατος εἅτι- 
στῶν δεδοµένων καί μιᾶς ἀμηχανίας' γνώριζε ἄριστα, ἔξαι- 
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τίας τῶν θεολογικῶν προ ὐποθέσεων κτιστοῦ-άκτίστου, ὅτι 
τά πτιστά δεδοµένα χρειάζονται ἐκμύθευση καί ὄχι ἀπομύ- 
θευση. Ὅταν τά ἐκκλησιαστικά κείµενα κάνουν λόγο γιά 
φωτεινούς τόπους, γιά ἁμαράντινα στεφάνια δόξας, γιά µα- 
κάριες ψυχές, ὅπως καί γιά κοιλάδες ζόφου καί γιά αἰώνιο 
πΏρ, πάντοτε ὅλα αὐτά τά ἑντάσσουν στή θεία δόξα καί τά 
ἐννοοῦν σέ σχέση µέ αὐτή τή δόξα ἐσχατολογικῶς, σέ µιά 
ἔνταση μεταξύ μηδενισμοῦ καί τελείωσης, γῆς καί οὐρανοῦ, 
στασιμότητας καί προόδου. Ὅμως ἡ πορεία τῶν ἀνθρώπων 
εἶναι ἑνιαία, δυναμική καί συνεχής. Ἡ δεκτικότητά τους 
τούς ἵκανώνει νά βλέπουν τή θεία δόξα καί νά τελειώνονται 
κατά φάσεις, καί ἡ ἐμμονή τους νά µή θέλουν τό Θεό τούς 
ἀπομακρύνει ἀπό τήν τελειωτική πρόοδο. Ἐξοῦ καί ἡ ὠφέ- 
λεια στή σχέση ζώντων καί τεθνεώτων κατά τή μνήμη τῶν 
νεκρῶν µέσα στούς κόλπους τῆς στρατευόµενης καί συνάµα 
θριαμβεύουσας ἐπί γῆς Ἐκκλησίαςδ». Ζωή εἶναι ὁ Θεός, καί 
τά πάντα, ἑπομένως καί οἱ µετά θάνατον, ὑπάρχουν κατά τή 
δεχτικότητά τους σέ σχέση µέ αὐτή τή ζωή. Καί πάντοτε ὑφί- 
σταται ἡ ἀναμογή τοῦ καλυτέρου! 


12. Παράδεισος χαίΐ κόλαση 


Ἡ πατερική θεολογία, χωρίς καμιά ἀνάγκη νά µετέλθει 
ἀμήχανες καί ἰδεαλιστικές ἀπομυθεύσεις, ἀλλά µέ τό βλέμ- 
μα στραμμένο στά ἐνεργούμενα συμβάντα καί συµβαίνοντα 
µέσω τῆς θείας δόξας, κάνει λόγο γιά τόν παράδεισο ὥς τόν 
τόπο τῆς βασιλείας τοῦ Θεοῦ . Ἔτσι ὁ ἐπί γῆς τόπος ἢ ὁ πα- 
ράδεισος µέσω τῶν θείων ἐνεργειῶν, οἱ ὁποῖες ἐπεχτείνουν 
καί προεκτείνουν τό μυθικό, στατικό καί τριώροφο σύμπαν, 


83. Βλ. παραπομπή 64 τοῦ τρίτου κεφαλαίου. 
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συνεχίζεται στή βασιλεία τοῦ Θεοῦ ἀκαταλήκτως. Ἐπειδή 
τά πάντα περιέχονται στήν περιρρέουσα αὐτή ἀτμόσφαιρα 
τῶν θείων ἐνεργειῶν, δέν ὑπάρχουν κτιστοί καί περιορισµέ- 
γοι χῶροι ὡς παράδεισος καί ὡς κόλαση. Παράδεισος καί 
κόλαση εἶναι καταστάσεις καί σχέσεις πρός τό ξωοδότη 
Θεό. Ἔτσι, λόγου χάρη, κατά τό Μάξιμο Ὁμολογητή οἱ φί- 
λοι τοῦ Θεοῦ, τόν βλέπουν καί διακατέχονται ἀπό ἀνεννόη: 
τη ἡδονή, ἐνῶ οἱ κολασμµένοι δέν μποροῦν νά τόν δοῦν καί 
ζοῦν ἀνεκλάλητη ὀδύνηδ'. Ὅλα, λοιπόν, βρίσκονται στήν 
ἀγκαλιά τοῦ Θεοῦ, καί, φυσικά, δέν ὑπάρχει παράδεισος ὡς 
ἕνας περιορισμένος τόπος, µήτε καί κόλαση ὡς σκοτεινή 
φυλακή βασάνων. Καταλαβαίνει κανείς εὔκολα, σύμφωνα 
µέ τίς θεολογικές προὐποθέσεις, γιά ποιό λόγο οἱ θεολόγοι 
πατέρες χαµιά ἀπομύθευση δέν χρειάστηκαν γιά νά ἑρμη- 
νεύσουν τούς τύπους, τίς εἰκόνες καί τά σύμβολα. Καταλα- 
βαίνει κανείς ἐπίσης γιά ποιό λόγο οἱ σχολαστικοί τοῦ 145υ 
αἰώνα χλεύαζαν τόν Παλαμᾶ, ὅταν τούς ἔλεγε ὅτι καί τό 
πθρ τό ἑξώτερον τῆς κόλασης εἶναι ἄκτιστο -τί ἄλλο μπορεῖ 
γά αι, κατά τά βιβλικά καί πατερικά κείµενα;--, ἀφοῦ ἀκο- 
λοθοῦσαν προφανῶς τή Σούμμα τοῦ Θωμᾶ ᾽Ακινάτη, ὅπου 
στά συμπληρωματικά κεφάλαια 70 καί 92, ἀποφαίνεται ὅτι 
τό πῦρ τῆς κολάσεως εἶναι κτιστό καὶ οἱ δίκαιοι στόν πα- 
ράδεισο βλέπουν τή θεία οὐσία. Ἑρμηνευτικές διαφορές, 
καί, προσωπικά, δέν ἔχω ἀντίρρηση νά ἰσχύει τό  διαλέγετε 
καί παίρνετε! 

Ὅσοι ἑρμηνεύουν τόν παράδεισο καί τήν κόλαση ὑπό 
πρίσμα δικαιικό, καί ὄχι θεραπευτικό, διαμόρφωσαν τή 
γνωστή ἀντίληψη περί τοῦ ὅτι ἐν τῷ “Αιδῇ οὐκ ἔστι µετά- 
νοια, ἐπειδή ὁ Θεός δέν κάνει δεκτή τή μετάνοια αὐτῶν πού 


84. Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Κεφάλαια διάφορα θεολογικά τε καὶ Οἶἴκο- 
νομικὰ Ρα ο0ῦ,19126. 
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δέν πρόλαβαν ἐπί γῆς νά µετανοήσουν, σάµπως νά πρόκει- 


ται γιά ἐκπρόθεσµους! ᾽Απεναντίας, ὁ Ἰωάννης Δαμασκη- 
νός, κινούμενος στίς γνωστές θεολογικές προὔποθέσεις τῆς 
ἀδύνατη, ἐφόσον ἡ ψυχή τῶν ἀμετανόητων δέν τρέπεται, οὐ 
τοῦ Θεοῦ μὴ δἐχοµένου τὴν μετάνοιανᾶ. Ἑπομένως, ἡ ἃμε- 
τανοησία καί ἡ κόλαση εἴναι πρόβλημα τῆς βούλησης τοῦ 
κολασµένου, ὁ ὁποῖος δέν θέλει τό Θεό, καί ὄχι πρόβλημα 
δικαιικό! Ὁ Θεός καί στό Διάβολο συνεχῶς παρέχει τά ἄγα- 
θά, ἐχεῖνος ὅμως ἀρνεῖται νά τά πάρει’ κατά τή δεχτικότητα 
τοῦ χαθενός ὁ παράδεισος εἶναι µετοχή τοῦ Θεοῦ , καί ἄρα 
τρυφή, ἐνῶ ἢ κόλαση ἀμεθεξία, καί στέρηση τοῦ ποθουµέ- 
νου, καὶ ἄρα ὀδύνη, πάλι κατά τόν Ἰωάννη Δαμασκηνόδό. 
Μέ τίς ἴδιες θεολογικές προὐποθέσεις καί τόν ἀπαράμιλλο 
εἰκονικό καί παραβολικό τρόπο ὁ Μ. Βασίλειος καί ὁ ἀββᾶς 
Μακάριος ὁ Αἰγύπτιοςξῖ περιγράφουν ἑρμηνευτικά παρά- 

















85. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Κατᾶ Μανιχαίων διάλογος Ρα 94,1573Α8Β: 
«Καὶ ἐν μὲν τῷ βίῳ τούτῳ οἴκονομία τίς ἐστι καὶ κυβέρνησις καὶ πρόνοια 
ἄρρητος πρὸς ἐπιστροφὴήν χαὶ µετάνοιαν καλοῦσα τοὺς ἁμαρτάνοντας, 
μετᾶ δὲ θάνατον οὐχέτι τροπή, οὐκέτι μετάνοια, οὐχὶ τοῦ Θεοῦ μὴ δεχοµέ- 
νου µετάνοιαν -αὐτὸς γὰρ ἑαυτὸν ἀρνήσασθαι οὐ δύναται οὐδὲ ἀποβάλ- 
λεται τήν συµπάθειαν-- ἀλλ᾽ Ἡ ψυχἠ οὐκέτι τρέπεται». 

86. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Κατὰ Μανιχαίων διάλογος ΡΟ 94,1545Η- 
1548δΑ: «Καὶ τοῦτο δὲ εἰδέναι δεῖ, ὅτι ὁ Θεὸς οὐ κολάζει τινᾶ ἐν τῷ µέλλο- 
ντι, ἀλλ᾽ ἕκαστος ἑαυτὸν δεκτικὸν ποιεῖ τῆς μετοχῆς τοῦ Θεοῦ. Ἔστι μὲν ἡ 
μὲν μετοχἡ τοῦ Θεοῦ τρυφή, ἡ δὲ ἀμεθεξία αὐτοῦ κόλασις». 1Φ698Β: «Ὁ 
Θεὸς καὶ τῷ διαβόλῳ ἀεὶ παρέχει τᾶ ἀγαθά, ἀλλ᾽ ἐκεῖνος οὐ θέλει λαβεῖν». 
167346; «Τί γάρ ἐστι χόλασις, εἰ μὴ τοῦ ποθουµένου στέρησις;». Τό κείµενο 
τοῦ Μίρπε ἀντί ἀμεθεξία ἔχει ἀνεξυκακία! Διορθώθηκε µέβάση τήν ἔκδοση 
τοῦ Β. Κοίίςγ. 

87. Μ. Βασιλείου, Εἰς τὴν Ἐξαήμερον Ρα 29,1208: «Εἰ ἀκόρεστος τού- 
του Ἡ θέα, ποταπὸς τῷ χάλλει ὁ τῆς δικαιοσύνης ἥλιος. Εἰ τυφλῷ ζημία 
τοῦτον μὴ βλέπειν, ποταπἡ ζημία τῷ ἁμαρτωλῷ τοῦ ἀληθινοῦ φωτὸς στε- 
ρηθῆναι;». Μακαρίου τοῦ Αἰγυπτίου, ᾽Αποφθέγματα Ρ 34,2517ς0-260Α: 
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δεισο καί κόλαση. 'Ὁ πρῶτος συγκρίνει τό κτιστό κάλλος 
τοῦ οὐράνιου ἡλίου καί τό κάλλος τοῦ ἄκτιστου ἡλίου τῆς 
δικαιοσύνης, ὁπότε καταλαβαίνει κανείς ποιά χαρά δοχιµά- 
ζουν ὅσοι ἔχουν τή θέα τοῦ νοητοῦ ἡλίου, καί πόση ζημιά 
ὅσοι δέν ἔχουν καμιά τέτοια θέα, ἄν ἀναλογιστεῖ τήν ἀνάλο- 
γη χαρά καί ζημιά αὐτῶν πού βλέπουν τόν οὐράνιο ἥλιο μμ 
τῶν τυφλῶν πού δέν τόν βλέπουν. Στά ᾽Αποφθέγματα τοῦ 
ἀββᾶ Μακαρίου -ἀνεξάρτητα ἀπό θέµατα γνησιότητας- δια- 
βάζουμε µιά ἄκρως παραστατική εἰκόνα τῆς κατάστασης 
τῶν κολασμένων. Τό πρόσωπο τοῦ καθενός εἶναι χκολληµέ- 
νο στή ράχη τοῦ ἄλλου, ἔτσι ὥστε νά µή μπορεῖ ὁ ἕνας κ 
βλέπει τό πρόσωπο τοῦ διπλανοῦ του, φυσικά, μήτε τό πρό- 
σωπο τοῦ Θεοῦ . Μέγιστη παραμυθία θά ἧταν, λέγεν ἕνας 
κολασμµένος στόν ἀββᾶ Μακάριο, ἄν οἱ γεροντικές του ποον 
σευχές τούς ἔκαναν ἵκανούς ν᾿ ἀντικρίουν ἐκ μέρους ώ 
πρόσωπα τῶν ἄλλων. Ἡ κόλαση, ἑπομένως, ἑρμηνεύεταν ὡς 
ἀφιλία, ἀκοινωνησία καί μοναξιά μεταξύ πολλῶν προσῶ- 
πων. Τί τό νέο μᾶς εἶπε ὁ 1. Ῥ. 58ΤίΓε στὀ μονόπρακτο θεα- 
τρικό του ἔργο: Κεκλεισµένων τῶν θυρῶν (Πιίς-(1ο5), ως 
πρίν ἀπό μερικές δεκαετίες εἶχε συνταράξει τή Δυτική 
Εὐρώπη; ᾽Απολύτως τίποτα. Τά κείµενα αὐτά τῆς παράδο- 
σής µας δέν εἶναι ἄγνωστα μονάχα στούς Ἑένους, ἀλλά καὶ 
παρ᾽ ἡμῖν, ἀφοῦ δέν θέλουµε νά διδάσκονται στά σχολεῖα. 


«...καὶ οὖκ ἔστι πρόσωπον πρὸς πρόὀσώπον θεάσασθαί τινα. ἀλλὰ τὸ πρό- 
σωώπον ἑκάστου πρὸς τόν ἕτερον νῶτον κεχόλληται. Ὡς οὖν εὔχῃ ὑπὲρ 
ἡμῶν, ἐκ µέρους τις θεωρεῖ τὸ πρόσωπον τοῦ ἑτέρου" αὕτη ἐστὶν ἡ παρα- 
μυθία». 
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13. ᾽Ανακεφαλαίωση καί ἀγαθοτοπία 


Κτίση καί ἱστορία νοοῦνται δυναμικά καί ἐξελικτικά: 
στή δυναμική καί ἐξελικτική κίνηση διακρατοῦνται ἀπό τό 
μοναδικό κέντρο, πού εἶναι ὁ ἄσαρχος καί σαρκωµένος Λό- 
γος. Ἐκρηκτικά ἐνεργειακό τοῦτο τό πέντρο συνάζει ὅλα τά 
θραύσματα τῶν ἐκ τοῦ µή ὄντος κτισμάτων καί τά κατευθύ- 
νει στά ἄπειρα βάθη τῆς θεότητας. Ἔτσι κατανοεῖ κανείς ὅτι 
ὁ Χριστός τήν ὅλη πορεία τῆς νοητῆς καί αἰσθητῆς κτίσης 
καί, µέ τό ἐπεισόδιο τῆς πτώσης, ἀγακεφαλαιώνει στό δικό 
του Κέντρο, στήν κοινωνία τοῦ σώματός του καί πρός τήν 
πατεύθυνση τῆς ἄπειρης Χίνησης. Σ’ αὐτή τήν ἀνακεφαλαίω- 
ση, πού µόνο κινητικά καί ἐσχατολογικά νοεῖται, ἐντάσσο- 
νται τά πάντα καί τίποτα δέν μπορεῖ νά χαθεῖ ἀπό τήν κτίση 
καί τήν ἱστορία. Μέ ἄλλα λόγια, ἡ οἰκουμεγικότητα τῆς 
ἀποκάλνυψης ἀποκτᾶ σαφεῖς καί ἀπέραντες διαστάσεις. 
Ρωγμές καί πτώσεις σ᾿ αὐτή τήν πορεία ἀποκαθίστανται µέ- 
σα στό περιρρέον Ἀλίμα τῶν θεραπευτικῶν ἐνεργειῶν τοῦ 
τριαδικοῦ Θεοῦ. 

Ἐπειδή, λοιπόν, στήν πατερική θεολογία τῆς ᾿Ανατολῆς 
πυριάρχησε τοῦτο τό σχῆμα, γι’ αὐτό καί διαμορφώθηκε ἡ 
θεολογούμενη ἄποψη γιά τήν ἀποκατάσταση τῶν πάντων. 
Ὁ Ὠριγένης καί ὁ Γρηγόριος Νύσσης, κινούμενοι στίς θεο- 
λογικές προὐποθέσεις τῆς παράδοσης, ἀποφαίνονται ὅτι τό 
πῦρ τῆς κολάσεως εἶναι καθάρσιο καί ἰαματικό. Ἑπομένως, 
κατά τήν ἀντιμανιχαΐϊστική ἄλλωστε πολεμική τῆς θεολο- 
γίας, τό κακό παύει νά ἐκδηλώνεται ὡς διάβρωση τῶν 
ὄντων κατά τήν παράταση τῶν αἰώνων. Ὁ Μάξιμος Ὅμο- 
λογητής ἔκανε λόγο γιά ἀποκατάσταση εἰς τὸ ἀρχαῖον, ἡ 
ὁποία δείχνει ὅτι ὁ Θεός εἶναι ἀναίτιος τῶν ἁμαρτιῶν. Μέ 
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τήν ἀποκατάσταση θά σβήσουν οἱ μνῆμες τῆς κακίας. Ὅμως 
Ἡ ἀποκατάσταση αὐτή δέν σηµαίνει καί µέθεξη στίς θεῖες 
ἐνέργειες, στή θεία ἀγαθότηταδδ, Δέν προξενεῖ, λοιπόν, ἔκ- 
πληξη τό γεγονός ὅτι, σύµφωνα µέ τίς θεολογικές προὐύπο- 
θέσεις πού ἔχουν ἐπισημανθεῖ, στήν ᾽Ανατολική Ἐκκλησία 
δέν μπόρεσε νά παρεισφρήσει ὁ ἀπόλυτος προορισμός, ἑνῶ 
στή Δύση τόσο στό Ρωμαιοκαθολικισμµό, ὅσο καί στόν Προ- 
τεσταντισµό βρῆκε γόνιμη κοίτη. Καὶ τοῦτο ἐξηγεῖται ἀπό 
τίς διαφορετικές θεολογικές προὐποθέσεις, πού εὐθυγραμ- 
µίζονται στό νοµικό καί δικαιικό σχῆμα. 

Ἡ ἀνακεφαλαίωση τῶν πάντων ἐν Χριστῶ σηµαίνει ὅτι 
οἱ χτιστές διαστάσεις ὁλάχερης τῆς δημιουργίας περιέχο- 
νται στή βασιλεία τοῦ Θεοῦ, δηλαδή στή δόξα του χατά τά 
βιβλικά κείµενα" ὁλάκερη ἡ δημιουργία ἔχει τόπο τήν ἀγα- 
θότητα τοῦ Θεοῦ . Κυρίαρχη εἶναι ἡ ἀγαθοτοπία, καί δευτε- 
ρεύουσες οἱ πτιστές διαστάσεις τῆς δημιουργίας. Ἡ συµπα- 


88. Ὠριγένους, Κατά Κέλσου 5,16 Ρα 11,1204Α. Περὶ ἀρχῶν 2.10. Βλ. 
Ριε ρτἰοΠςεπεπ οἨτὶσι]οπαεΠ οεΠτίβιςίαΙ]ετ ἀετ εΓςίεπ ἁγεί Ιατηιηάετίε, τόµος 
Ε’, Πεἰρ7ίρ 1913, σελ. 182-183. Γρηγορίου Νύσσης, Περὶ ψυχῆς καὶ ἆνα- 
στάσεως ΡΟ 46,100Α. Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Πεύσεις καὶ ἀποχρίσεις καὶ 
ἐρωτήσεις Ρ 90,796ΑΟ: «Τρεῖς ἀποκαταστάσεις οἶἴδεν ἡ Ἐμκλησία. Μίαν 
μέν, τὴν ἑκάστου κατᾶ τὸν τῆς ἀρετῆς λόγον’ ἐν ᾗ ἀποχαθίσταται τὸν ἐπ᾽ 
αὐτῷ λόγον τῆς ἀρετῆς ἐκπληρώσας. Δευτέραν δέ, τήν τῆς ὅλης φύσεως ἐν 
τῇ ἀναστάσει. Τρίτην δέ, ᾖ καὶ µάλιστα καταχέχρηται ἐν τοῖς ἑαυτοῦ λό- 
γοις ὁ Νύσσης Γρηγόριος, ἔστιν αὕτη, ἣ τῶν ψυχικῶν δυνάµεων τῇ ἅμαρ- 
τίᾳ ὑποπεσουσῶν, εἰς ὅπερ ἐκτίσθησαν πάλιν ἀποχκατάστασιν. Δεῖ γάρ, 
ὥσπερ τὴν ὅλην φύσιν ἓν τῇ ἀναστάσει τῆς σαρκὸς ἀφθαρσίαν χρόνῳ 
ἐλπιζομένῳ ἀπολαβεῖν' οὕτω καὶ τᾶς παρατραπείσας τῆς ψυχῆς δυνάμεις, 
τῇ παρατάσει τῶν αἰώνων ἀποβαλεῖν τᾶς ἐντεθείσας αὐτῇ τῆς κακίας µνή- 
μας; καὶ περάσασαν τοὺς πάντας αἰῶνας, καὶ μὴ εὑρίσχκουσάν στάσιν, εἰς 
τὸν Θεὸν ἐλθεῖν τὸν μὴ ἔχοντα πέρας. Καὶ οὕτως τῇ ἐπιγνώσει οὐ τῇ µεθέ- 
ξει τῶν ἀγαθῶν ἀπολαβεῖν τᾶς δυνάµεις, καὶ εἰς τὸ ἀρχαῖον ἁποκατα- 
στῆναι, καὶ δειχθῆναι τὸν δημιουργὸν ἀναίτιον τῆς ἁμαρτίας». 
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ντική πραγματικότητα πλέει καί βυθίζεται σ᾿᾽ αὐτή τήν ἆγα- 
θοτοπία, ἀπό τήν ὁποία ρυθμίζεται Ἰάθε κίνηση, πτώση καί 
πρόοδος. Ὡστόσο σέ σχέση µέ τό κέντρο, δηλαδή µέ τό σαρ- 
κὠμένο πρόσωπο τοῦ Θεοῦ Λόγου, βρίσκεται ὁ ἄνθρωπος, 
καέ ἔτσι καί αὐτός εἰσέρχεται στό κέντρο τῆς συμπαντικῆς 
πραγματικότητας, στήν ἴδια τήν ποινωνία τοῦ ἐκχλησιαστι- 
κοῦ σώματος. Γι’ αὐτό ἡ ἐξελιχτική πρόοδος τοῦ ἀνθρώπου, 
χαθ᾽ ὁμοίωσιν Θεοῦ, δέν μπορεῖ νά ναι ἢ εὐδαιμογνία, ὅπως 
τή θέλει στό συμπληρωματικό κεφάλαιο 93 τῆς Σούμμας ὁ 
Θωμᾶς ᾽Απινάτης, ἀλλά ἡ τελείωση ὡς µετοχή στό πάλλος 
καί στήν ἐκλάμπρυνση τῆς θείας δόξας. Κι ἄν λέγεται καμιά 
φορά χαρά, τρυφή κτλ., τοῦτο σηµαίνει τελείωση, µέθεξη 
καί ὁμοίωση Θεοῦ, ὡς γνώση, θεωρία, ὅραση, συνεργασία 
καί συνδημιουργία. Ἡ ἀθανασία, ὅπως εἰπώθηκε Χχιόλας, 
δέν εἶναι ἁπλῶς µιά ἐπιβίωση, ἀλλά αὐτό τό αἰσθητικό καί 
ἄκρως καλλιτεχνικό σµίλεμα τοῦ ἀνθρώπινου προσώπου 
στήν κοινωνία τοῦ ἐν Χριστῶ σώματος. Νά µή λησμονοῦμε 
ἐπίσης τίς θεολογικές προὐποθέσεις τῆς παράδοσης, πού 
μᾶς λένε ὅτι ποτέ τά ἐκ τοῦ µή ὄντος κτίσματα δέν ἀποβάλ- 
λουν τίς ἰδιότητες τῆς κτιστότητας. Στήν τελική φάση τῆς 
πορείας τους, ἀναχεφαλαιωμένα στήν κονίστρα τῆς ἀγαθο- 
τοπίας, δέν διαβρώνονται µηδενιστικά, ἀλλά διαρκῶς ὑπερ- 
βαίνουν τίς μηδενιστικές τάσεις χάρη στίς θεωτικές ἐνέργει- 
ες τοῦ Θεοῦ. Ἡ ἔνταση ὑπάρχει, ὅπως καί ἡ κίνηση, ἀλλά 
καί ἡ νίκη κατά τοῦ μηδενισμοῦ εἶναι συνεχής στάση στή 
θεία ἀγαθότητα. Καΐ ὅλα αὐτά βρίσκονται καθ’ ὁδόν, ἐν πο- 
ρείᾳ, µέ ἄλλα λόγια, νοοῦνται ἐσχατολογικῶς, ἐπειδή ἕρμη- 
νεύονται πρωτολογικῶς. Στήν πρωτολογία βρίσκονται οἱ 
ρίζες τῆς ἐσχατολογίας. 


Τέλος, ὀφείλω νά κλείσω µέ τίς ἑξῆς, κατά τήν ἁιιυψή 
µου, ἀπαραίτητες διευκρινίσεις. 


᾿ 
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Τούτη ἡ σχέση πρωτολογίας καὶ ἐσχατολογίας δέν γίνε- 
ται µέ τήν ἱστορύιοφιλολογική ἀνακάλυψη τάσεων καί στοι- 
χείων σέ ἁγιογραφικά ἤ ἄλλα κείµενα τῆς ἐκκλησιαστικῆς 
παράδοσης. Τέτουες ἀνακαλύψεις, συνήθως ἀποσπασματι- 
κοῦ χαρακτήρα περί τό κύμινον καί τό ἄνηθον καί τό ἡδύο- 
σµον, πού ἀνακαλοῦν στή μνήμη µου ἀνάλογα προβλήματα 
τῶν ὁμηριστῶν, ἐνῶ ἢ Ἰλιάδα καί ἡ Ὀδύσσεια τέρπουν 
ἀνεννοήτως τούς ἐπαρκεῖς ἀναγνῶστες, εἶναι ἑξάπαντος 
χρήσιµες καί καλοδεχούµενες, ἆλλ᾽ ἁπλῶς ὡς ἔκ τῶν ὑστέ- 
ρων ἑρμηνευτικά βοηθήματα. Οἱ σημερινοί ἀκαδημα ῖἴκοί θε- 
ολόγοι, σέ ᾿Ανατολή καί Δύση, φοβᾶμαι ὅτι δέν ἔχουν συνει- 
δητοποιήσει ὅτι ὅλα τά γραπτά μνημεῖα, εἴτε "Αγία Γραφή 
εἴτε ᾽Απόκρυφα εἴτε φιλολογικά ἔργα εἴτε εἴδη τέχνης κτλ. 
ἀποτελοῦν Ὑπομνήματα μιᾶς ἱστορίας -τῆς θείας οἴκονο- 
µίας ἤ τῆς σωτηρίας--, πού πορεύεται ἀπό τή δημιουργία τοῦ 
κόσμου, τήν κοινότητα τοῦ περιούσιου λαοῦ (περιούσιος 
καί ἐκλεχτός λαός θεολογικά σηµαίνει ἐκλογή καί βαριά 
ἀποστολή, καί ὄχι εὔνοια' τοῦτο δέν εἶναι εὐχολονόητο µέ- 
σα στήν κοινότητα, ἐξοῦ καί ἡ ποικιλία τῶν ἀγώνων καί τά- 
σεων), τούς πολιτισμούς ὅλων τῶν λαῶν, τήν Ἐκκλησία τοῦ 
Παρακλήτου, τούς συνεχεῖς ἀγῶνες πρός τίς ἱστορικές χα- 
κοήθειες κτλ. κτλ. σέ µιά ἐσχατολογική ὁλοκλήρωση, πού 
ἐξάπαντος περνάει µέσω τῆς κτίσης καί τῆς ἱστορίας. ἛἜπο- 
µένως, ἢ ἀποκάλυψη προηγεῖται ὡς ἱστορία, ὡς γεγονότα 
δραματικά, ἀντιφατικά καί τραγικά, ὡς πτώσεις καί θρίαμ- 
βοι. Καί ὁ τρόπος ζωῆς παράγει τά Ὑπομνήματα. Οἱ ἅγιοι 
πατέρες τῆς Ἐκκλησίας πολύ σωστά δέν ἐπαναλάμβαναν 
κάποια βιβλία τῆς 'Αγίας Γραφῆς, ἀλλά µέ ἄχρα εὐλάβεια 
τά ἑρμήνευαν ὡς κομμάτι τῆς ἱστορίας τῆς θείας οἰκονομίας 
καί συνέχιζαν τόν ἴδιο ἱστορικό ρόλο, πού εἶχαν διαδραµα- 
τίσει οἱ προκάτοχοί τους. Τούτη ἡ ἱστορία, λοιπόν, ἔχοντας 
τίς ρίζες της στά πρῶτα, συνεχίξεται, θέλουμε δέ θέλουμε 


316 Δογματική χαίΐ συμβολική θεολογία Γ 


πρός τά ἔσχατα. Γι’ αὐτό ἡ ἐκκλησιαστική ζωή εἶναι συνε- 
χής καί ἐσχατολογική. 

Σέ τούτη τή συνέχεια ἣ θεολογική συνείδηση ὀφείλει νά 
διακρίνει τά ἑξῆς σημεῖα: 1) "Ἡ ἱστορία τῆς θείας οἴκονο- 
µίας εἶναι ἡ ἴδια ἡ ἱστορία τῆς ἀνθρωπότητας. Γι’ αὐτό δέν 
δικαιολογεῖται καμιά ἀποκλειστικότητα. (Βλ. τό 110 κεφά- 
λανο τῆς Πρός Ρωμαίους Ἐπιστολῆς). Τό χριστιανικό 
πνεῦμα εἶναι οἰκουμενικό. ᾽Αφορᾶ ὁλάκερη τήν κτίση καί 
τήν ἱστορία. Χριστιανισμός θά πεῖ: τά πάντα στό κραταιό 
χέρι τοῦ Θεοῦ: κέντρο τοῦ σύμπαντος ὁ ἀποχαλυπτικός τῆς 
Τριάδας σαρκωώµένος Λόγος’ τό σῶμα τοῦ Χριστοῦ ὡς 
ἐκκλησιασμός τῆς δημιουργίας" τά πάντα τῆς Ἐκκλησίας, 
γιατί ὁλάκερη ἡ δηµιουργία εἶναι δυνάµει Εκκλησία. 
Αλλωστε ἰσχύει ἢ περιώνυµη ρήση καί αὐτοῦ τοῦ φανατι- 
κοῦ Τερτυλλιανοῦ: ΑΠΙΠΙ8 ΠΙΠΊ8Π8 ΠΒίΙΤΒΙΤΕΙ (ΗΓΙς(ἱ8Π8. 2) 
Ὅμως ἡ πορεία εἶναι ἐλεύθερη, δραματυκή καί κοινοτική. 
Ἔτσι δέν σηµαίνει ὅτι στά Ὑπομνήματα αὐτῆς τῆς πορείας 
(βιβλία 'Αγίας Γραφῆς, πατέρων χτλ.) θά πρέπει νά περιέχο- 
νται μονάχα ἀγγελικές ἱστορίες' συνεχῶς ἔχουμε ἀγώνα, 
ἤττες και νίκες: ἀδύνατα καί δυνατά σημεῖα' ὡστόσο τόν τε- 
λευταῖο λόγο τόν ἔχει ὁ Θεός. Ἡ ἱστορική αὐτή πορεία ἔξη- 
γεῖται καλύτερα µέ τό ἠρακλείτειο πνεῦμα, πού ἐξάπαντος 
εἶναι µιά ἁμυδρή σύλληψη τοῦ ἴδιου τοῦ ἁγιογραφικοῦ 
πνεύματος, λόγου χάρη. 3) Ἡ ἐλευθερία εἶναι τό βάθρο τῶν 
προσωπικῶν ἰδιαιτεροτήτων. Ἐξοῦ καί ἡ ποικιλία τῶν χα- 
ρισµάτων, πάντοτε ὅμως στά πλαίσια τῆς κοινότητας. 4) 
Στήν ἴδια τήν ἱστορία ὑφίσταται καί ἡ ποικιλία τῶν ἀντιλή- 
ψεων --ἐξαιτίας τῆς ἐλευθερίας--, µέσω τῶν ὁποίων ἆγωνι- 
στικά, ἑσχατολογικά, τελειωτικά ἡ ἀνθρωπότητα ὁδεύει 
στήν πραγμάτωση τοῦ τελικοῦ σκοποῦ της. 5) Μέ ἄλλα λό- 
για, τούτη ἡ ἵστορία εἶναι ἕνα ποτάμι; ἔχει ὀμορφιές, µα- 
γεία, γαλήνη, ἀνόδους, καθόδους, παφλασμούς, ταραχές, 
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ἀσκήμιες, σιγουριά, ἕλξη, χάος, ἀβεβαιότητα: καί τελικά 
εἶναι τό ὕδωρ τό ζῶν, ἐπειδή χινεῖται ἀπ᾿ αὐτό καί εἰσβάλ- 
λει σ’ αὐτὸ. 


ΠΑΡΑΡΤΗΜΑ 


ΚΤΙΣΗ ΚΑΙ ΙΣΤΟΡΙΑ 


1. Μύθος καί ὅραμα τῆς ἐπιστήμης 


«Οὐ γὰρ ἑλλατοῦται ἣ ἐπὶ τοῖς µεγίστης ἔκπληξις, ἐπειδᾶν ὁ 
τρόπος καθ’ ὃν γίνεταί τι τῶν παραδόξων ἐξευρεθῇ' εἰ δὲ μὴ ἀλλὰ 
τό γε ἁπλοῦν τῆς πίστεως ἰσχυρότερον ἔστω τῶν λογικῶν ἀποδεί- 
Ἐεων... Πολλά ἀπεσιώπησεν (ή 'Αγία Γραφή), ὕδωρ, ἀέρα, πΏρ, τᾶ 
ἐκ τούτων ἀναγεννώμενα πάθη... παρέλιπε δὲ ἣ ἱστορία τὸν ἡμέτε- 
ρον νοῦν γυµνάξουσα πρὸς ἑντρέχειαν, ἐξ ὀλίγων ἀφορμήν παρε- 
χοµένη ἐπιλογίξεσθαι τά λειπόµενα». 

(Μ. Βαοιλείου, Εἰς τὴν Εξαήμερον ΡΟ 29, 25Α καί 338) 


«Οὐ γὰρ δόγµα τὸν λόγον ποιούµεθα, ὥστε ἀφορμὴν δοῦναι 
τοῖς διαβάλλουσιν». 
(Γρηγορίου Νύσσης, Περὶ τῆς Εξαημέρου ΡΟ 44.680) 


Ὅπως τόνισα στήν Εἰσαγωγή, τή φιλοσοφία, ὡς µεταεπι- 
στήµη, παλλιέργησαν στήν ᾿Αρχαιότητα οἱ ἐπιστημονικά κα- 
ταρτισµένοι, καί σήµερα πρωτίστως ὀφείλουμε νά τήν ἐμπι- 
στευθοῦμε στούς θετικούς ἐπιστήμονες --τούς προικισµέ- 
νους, βέβαια, καί ὄχι ἀδιακρίτως στόν κάθε ἐπιστήμονα. Μέ 
ἄλλα λόγια, ὅπως καί ἄν ἔχει τό πράγµα, ἡ φιλοσοφία προ- 
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ὑποθέτει τίς ἐπιστημονικές γνώσεις τόσο τῶν ἄνθρωπι- 
στικῶν, ὅσο καί τῶν φυσικῶν ἐπιστημῶν. Προτιθέµενος κα- 
γείς, στήν προκειμένη περίπτωση, νά ἀξιολογήσει τά Φφιλο- 
σοφικά δεδοµένα γιά τόν κόσµο καί τόν ἄνθρωπο, τά ὁποῖα 
προκύπτουν ἀπό τίς ἀρχές τῆς πατεριχκῆς θεολογίας, νά κά- 
γει δηλαδή κάτι ἀνάλογο µέτίς 'Εξαημέρους τοῦ Μ. Βασι- 
λείου καί τοῦ Γρηγορίου Νύσσης, λόγου χάρη, σέ σχέση µέ 
τά σημερινά πορίσματα τῆς ἐπιστήμης καί τῆς φιλοσοφίας, 
ὀφείλει καταρχήν νά Ἑεκαθαρίσει τά ὅρια, τό περιεχόµενο 
καί τούς ὅποιους σκοπούς τῆς ἐπιστήμης. Μόνο ὑπό τό πρί- 
σµα αὐτό θά δυνηθεῖ ἐκ τοῦ ἀσφαλοῦς, ὅσο εἶναι ἐφικτό, νά 
κάνει γόνιμη σύγκριση χαί καρποφόρο συνταίριασµα. Καΐ 
γιά πολλοστή φορά τονίζω µέ ἄκρα ἔμφαση, γιατί ἀφάντα- 
στα εὔκολη εἶναι ἡ παρεξήγηση: τούτη ἡ δουλειά χαµιά ἄπο- 
λύτως σχέση δέν ἔχει µέ τήν ἀπολογητική τῶν περασμένων 
δεκαετιῶν' γίνεται μονάχα γιά λόγους ἑρμηνευτικούς. 

Τό Παράρτημα αὐτό προὐποθέτει τό περιεχόµενο τῆς 
Εἰσαγωγῆς καί τῶν τριῶν κεφαλαίων τοῦ παρόντος τόμου. 
Γι’ αὐτό ὁ ἀναγνώστης ἤ πρέπει ν᾿ ἀνατρέχει µπρός, ἄν θέ- 
λεν αὐτοτελῶς νά συμβουλευθεῖ κάτι ἀπό τά διαλαμβανόµε- 
να ἐδῶ ἤ νά ἔχει κάνει ἤδη τήν ἀνάγνωση τῶν προηγουµέ- 
γων σελίδων. Καμιά παραπομπή δέν γίνεται σ᾿ αὐτό τό µέ- 
ρος, ἑκτός ἀπό μερικές ἐξαιρέσεις ἐντός τοῦ ἴδιου τοῦ κει- 
µένου. Στό τέλος µόνο παρατίθεται µιά µικρή κατ’ ἐπιλογή 
βιβλιογραφία, πού ἀφορᾶ πρωτίστως µερικά ἐπιστημονικά 
δεδοµένα. Τό ἐγχείρημα αὐτό ἀποτελεῖ συνέχεια καί ἄλλων 
προηγουμένων μελετῶν µου, ἐδῶ ὅμως ἐπιχειρεῖται συστη- 
µατικότερη ἔκθεση. Βασική θέση µου πάντως εἶναι ἡ καταρ- 
χήν ἀκριβής ἔκθεση τοῦ περιεχοµένου τῆς πατερικῆς θεολο- 
γίας, δίκην ὁμολογίας πίστεως, θά ἔλεγε κανείς, καί ἔπειτα 
ἢ ὁποιαδήποτε προέκταση αὐτοῦ τοῦ περιεχοµένου, ἤ ἀκόμη 
καί ἢ δηµιουργία νέων ἑρμηνευτικῶν προτάσεων µέ βάση τά 
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σημερινά δεδοµένα τοῦ πολιτισμοῦ µας. Ὅμως κάθε σύγχυ- 
ση καί ἀνάμιξη αὐτῶν τῶν δύο λειτουργιῶν εἶναι ὄχι µόνο 
ἐπιστημονικά ἄχρως ἐσφαλμένη, ἀλλά καί αὐτονοήτως ἔπι- 
κίνδυνη γιά τή θεολογία, τήν παιδεία, ἀκόμη εὐρύτερα γιά 
τόν ἴδιο τόν πολιτισμό. Σ᾽ αὐτό τό Παράρτημα, λοιπόν, γί- 
γεται µιά ἑρμηνευτική προέκταση τῶν θεολογικῶν ἀρχῶν 
τῆς πατερικῆς παράδοσης’ ἁπλῶς προβάλλεται κάτι ὡς δο- 
κιµή, καί οἱ ἵκανότεροι μποροῦν νά συνεχίσουν ἔνδεχομέ- 
γως µέ καλύτερους ὅρους χαί καλύτερα ἀποτελέσματα. Καί 
καταρχήν ὁ λόγος περί ἐπιστήμης. 

᾽Από τά χρόνια τῆς δυτικῆς ᾽Αναγέννησης, καί κυρίως τά 
χρόνια τοῦ Διαφωτισμοῦ, ἡ ἀνθρωπότητα ἐγχολπώθηκε µιά 
τρανή ἐλπίδα: µέ τήν ἐπιστήμη νά Ἑεπεράσει ὄλες τίς ἄδυνα- 
µίες της καί νά θεραπεύσει τά βαριά της τραύματα. Ἡ µεγά- 
λη ἐπανάσταση συντελέστηκε κατά τό 169 καί 179 αἰώνα” 
ἔπτοτε διαμορφώνεται ραγδαῖα καί καλπάζει ἀσταμάτητα 
µιά νέα ἐποχή, ὁ λεγόμενος δυτικός πολιτισμός. Ἐδῶ δέν 
μποροῦμε νά συζητήσουμε τά αἴτια καί τίς ἰδιοτυπίες αὐτῆς 
τῆς ἐξέλιξης: µέ ἄλλα λόγια, σέ τι συνέβαλαν πρός τοῦτο ἢ 
μεσαιωνική φεουδαρχία, ἡ ἀριστοχρατία, τό μετέπειτα ἅστι- 
κό δημοκρατικό καθεστώς, ὁ χρυσός πακτωλός τῆς ἄποι- 
κιονπρατίας, οἱ ἀπολυταρχικές ἰδεολογίες, ἡ ἐπώδυνη ἔπιρ- 
ροή πάνω στά Βαλκάνια ἀπό τό Ῥήγα Φεραῖο ὥς σήµερα 
κτλ. πτλ. Παρενθέτω ὅλα τά παραπάνω χωρίς καμιά διάθε- 
ση νά ρίξω τό λίθο τοῦ ἀναθέματος ἐναντίον τοῦ δυτικοῦ 
πολιτισμοῦ. ᾽Απεναντίας, ἐπειδή εἶμαι σφόδρα ἀντίθετος σέ 
κάθε μανιχαϊστική ἰδεολογία, τρέφω τόν ἐνδεδειγμένο θαυ- 
µασμό πρός τό δυτικό πολιτισμό. "Αλλωστε σ᾿ αὐτό τό 
χῶρο δημιουργήθηκαν ἀρχετές παρήγορες νησίδες, ὅπου χυ- 
ριαρχεῖ ἡ ἐλευθερία τῆς ἐπιστημονικῆς ἔρευνας. Μένει, βέ- 
βαια, τό πρόβλημα κατά πόσο ἡ ἀνθρωπότητα στό σύνολό 
της νέµεται τά ἆγαθά τῆς ἐπιστημονικῆς ἔρευνας, Αὐτό 
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ὅμως εἶναι µιά ἄλλη θλιβερή ἱστορία. 

Μέ τό συνδυασμό ἐπιστήμης καί πολιτικῆς φιλοσοφίας 
ἐπιχείρησε, ὅπως εἶναι πολύ γνωστό, ἢ μαρξιστική ἰδεολο- 
γία ὄχι νά ἑρμηνεύσει, ἀλλά ν᾿ ἀλλάξει τόν κόσµο. (Φημειω- 
τέον ὅτι ὁ Μαρξισμός ἁπαλλαγμένος ἀπό κάθε δογµατισµό 
μπορεῖ νά παραμείνει ἕνα ἐνδιαφέρον ἐπιστημονικό καί φι- 
λοσοφικό σύστημα µέ κοινωνικές ἐφαρμογές). Ἐν πάση πε- 
ριπτώσει, αὐτή ἢ ἰδεολογία, ὅπως ἁποδείχτηχε, φορτώθηκε 
σχεδόν ὅλα τά μειονεκτήματα τοῦ δυτικοῦ πολιτισμοῦ. Παρ’ 
ὅλα τά ἁράματα, πού προβλήθηκαν στήν πράξη, καί κυρίως 
στίς χῶρες τοῦ λεγόμενου πρώην ὑπαρχτοῦ σοσιαλισμοῦ, 
παρέμεινε ἕνας σκέτος ἰδεαλισμός, ὅσο κι ἄν αὐτό ἠχεῖ πα- 
ράδοξα. 

Ὅ μεγάλος ὁραματιστής Νίκος Καζαντζάκης, καθώς βρέ- 
θηκε ἤδη κατά τίς πρῶτες ἡμέρες τῆς Ρωσικῆς Ἐπανάστα- 
σης τοῦ 1917 στά χώματα αὐτῆς τῆς ὠδίνουσας χαί ὀδυνώ- 
µενης χώρας, πρόβλεψε τήν τραγική κατάρρευση τοῦ µεγά- 
λου αὐτοῦ ἐγχειρήματος. (Τώρα, πῶς αὐτός ὁ ἄνθρωπος 
διώχτηκε ὥς κομμουνιστής, δέν εἶναι ἀπαραίτητο νά συζη- 
τηθεῖ). Ἰδού τί ἔγραφε τότε (καί ὄχι, βέβαια, σήµερα ὅπως 
προβάλλονται μερικοί ὡς προφῆτες µέ ὙΥαῑοίπία οχ ενεπίι): 
«Μά ὅλες τοῦτες οἱ ἀπάντησες εἶναι µονόπλευρες, ἀόρι- 
στες. Εἴναι βέβαια σωστές, φρόνιµες, πραχτικές, ὅμως ἀνί- 
Άαγες νά συνεπάρουν τίς µάξες: οἱ µάξες γιά νά χινηθοῦν 
χαΐ νά χιντυνέψουν καί νά δημιουργήσουν µεγάλες ἐποχές, 
ἔχουν ἀνάγκη κάθε τόσο ἀπό µιάν ἱερή παραφροσύνη, ἀπό 
µιάν πίστη. Γι’ αὐτό καί τίς κοινωνιολογικές σας θεωρίες 
τίς νομίζω ὄχι µονάχα νοητικά ἀνεπαρκεῖς παρά καί στήν 
πράξη ἀνίκανες νά δημιουργήσουν αὐτό πού θέλετε: ἕνα 
καινούριο πολιτισμό. 

---Τί τούς λείπει; 
--- Ὁ μύθος. 
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Ὁ Ροῦσος µάζεψε τά φρύδια. 

--- Αν μείνετε στή Ρουσία, εἶπε προσπαθώντας νά γελάσει, 
χαι θελήσετε νά διαδώσετε τίς ἰδέες αὐτές, θά διατάξω νά 
σᾶς κρεµάσουν. 

--- Εἶναι ἡ µόνη ἀποστομωτική ἀπάντηση, ἀποκρίθηκα γε- 
λώντας χι ἐγώ, πού μπορεῖτε νά μοῦ δώσετε». (Ταξιδεύο- 
ντας-Ρουσία, ᾿Αθήνα 41968, σελ. 225-26). 

Ὁ Ν. Καζαντζάκης, στήν προκειμένη περίπτωση, διόλου 
δέν ἀρνεῖται τήν ἐπιστήμη καί τήν ὀρθολογική ὀργάνωση 
τῆς κοινωνίας. Μόνες αὐτές ὅμως εἶναι πέρα γιά πέρα ἄνε- 
παρκεῖς, γυμνές κι ἀνήμπορες' χρειάζονται τό ντύµα τοῦ 
μύθου καί τοῦ ὁράματος. ἼἈλλωστε συχνά ἀποκαλοῦσε τήν 
ἐπιστημονική λογική µίζερη, ὅταν τήν ἐντόπιζε νά ναι µόνη 
της, προκλητική, ὑβριστική, αὐθάδης καί κυρίαρχη. Ἕλλη- 
νας χαί Βυζαντινός ὁ Ν. Καζαντζάκης (βλ. Ὁ Χριστός ξα- 
νασταυρώνεται, ᾿Αθήνα 1981, σελ. 10) ἔβλεπε τήν κατά φύση 
πραγματικότητα στήν ἑνότητα αἰσθητῶν καί νοητῶν, καρ- 
διᾶς καί νοῦ, σώματος καί ψυχῆς. Κι αὐτή Π ἑνότητα ἔξα- 
σφαλίζεται ἑξάπαντος στήν περιρρέουσα ἀτμόσφαιρα τοῦ 
μύθου καί τοῦ ὁράματος, Αὐτό τό ντύµα τοῦ μύθου καί τοῦ 
ὁράματος ξεπερνάει τά ἐπιμέρους καί συγκεκριµένα πράγ- 
µατα, τήν ἀτομικότητά µας και τήν ἴδια τήν ἱστορία' συντε- 
λεῖται ᾗ μεταφυσική ἔνταση καί ἐπέμταση. Καΐ µονάχα µέσα 
σ᾽ αὐτό τό περιρρέον κλίμα μπορεῖ, ὅσο εἶναι ἐφικτό, νά 
πραγµατώνεται ἡ πρόοδος. (Ἐδῶ νά σημειώσω ὅτι ὁ ὄρος 
μεταφυσική εἶναι τόσο βεβαρηµένος καί κακοποιηµένος ἀπό 
τίς ἀκυρολεξίες καί τίς προχειρολογίες, ὥστε σέ πολλές πε- 
ριπτώσεις νά µή σηµαίνει τίποτα ἢ νά σηµαίνει τήν ὅποια 
αὐθαίρετη σκέψη τοῦ καθενός). Ἐν πάση περιπτώσει, 
πλανῶνται ὅσοι νομίζουν, δίνοντας ἔμφαση στή λογική, 
στήν ἐπιστήμη καί στά πράγματα, ὅτι τὠόντι δένονται µέ 
τήν ἱστορία, τόν ἄνθρωπο καί τούς καημούς του. Είναι 
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ἁπαραίτητο νά Ἐεπεράσουμε τό ἀνάστημά µας καί τήν ἄτο- 
µικότητά µας --κι ἂς τά βλέπουμε αὐτά σέ κοινωνικά πλαί- 
σια-- µέ τό ντύµα τοῦ μύθου καί τοῦ ὁράματος. ᾽Αλλιώτικα 
ὑπηρετοῦμε, ἐνδεχομένως ἀσύνειδα, τήν ἀποσπασματικότη- 
τα καί τόν ἰδεαλισμό µέ λίγα καλά ἀποτελέσματα. (Βλ. 
Γιάννης Τσαρούχης, ᾿Αγαθόν τό ἐξομολογεῖσθαι, ᾿Αθήνα 
1986, σελ. 17, 208). Τό κοφτερό λεπίδι τῆς ἐπιστήμης, κατά 
φυσική νοµοτέλεια, τέμνει καί ἐρευνᾶ ἐξονυχιστικά κάθε 
ἐπιμέρους πραγματικότητα ὥς τήν ἀκρότατη πτυχή, τόσο 
στήν περιοχή τοῦ µικροχόσµουν, ὅσο χαί στίς διαστάσεις τοῦ 
µακροκόσμου. Τά ἁποτελέσματα μιᾶς τέτοιας ἔρευνας κατ΄ 
ἀνάγκη εἶναι ἀποσπάσματα, ἑνῶ ἡ ζωή καί ἡ συμπαντική 
πραγματικότητα διέπονται ἀπό µιά κατά φύση ἑνότητα. Με- 
τά τό ἔργο τῆς ἐπιστήμης προβάλλει ἐπιταχτικό τό αἴτημα 
μιᾶς µεταεπιστήµης, ἑνός δηλαδή φιλοσοφικοῦ στοχασμοῦ 
µέ θεώρηση μακροσκοπική, πού εὔκολα δένεται µέ μύθο καί 
ὅραμα. Βρίσκεται ἡ σηµερινή ἐπιστήμη σέ µιά τέτοια περιρ- 
ρέουσα ἀτμόσφαιρα; 
κ 
Ἐξάπαντος καί πρόοδος ἐπιστημονική ὑπάρχει καί οὖν 
ὀλίγα δημιουργικά ἔργα τῆς ἐπιστήμης εἶναι ὁ στηριγµός 
καί ἢ παρηγοριά πολλῶν ἀνθρώπων, ὁπότε ὅσοι ἐπίμονα 
κλαῖνε καί µύρονται παραμένουν ἔτσι κι ἀλλιῶς ἁδικαίω- 
τοι. Ὡστόσο ἡ ἴδια ἡ ἐπιστήμη εἶναι εὐάλωτη καί τό ἔργο 
της σέ πλεῖστα ὅσα σημεῖα εἶναι διάτρητο. Κατά τήν ἄποψή 
µου, σέ ἀντίθεση πρός τήν ἀρχαία ἑλληνική καί τή βυζαντινή 
παράδοση, ἣ σηµερινή ἐπιστήμη ἀπογυμνώνεται ἐπικίνδυνα 
ἀπό τό περιρρέον ζωοποιό χλίμα τοῦ πολιτισμοῦ -μολονό- 
τι ἔτσι κι ἀλλιῶς καί ἢ ἴδια εἶναι ἕνα κομμάτι του-- καί χά- 
γοντας ὁλοένα καί περισσότερο τό ντύµα τοῦ μύθου καί τοῦ 
ὁράματος, ἀναπτύσσει στρεβλές σχέσεις πρός τό φυσικό πε- 
ριβάλλον καί πρός τόν ἄνθρωπο, τόν ὁποῖο διακονεῖ 
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ἑλλιπῶς καὶ τό περιβάλλον ἐπιχειρεῖ νά τό κουρσέψει ἴδιο- 
τελῶς. Πάντως δέν πρέπει νά νοµίσει κανείς ὅτι µέ τήν ἄπο- 
ψή µου αὐτή ὑποστηρίξω πώς στόν ἀρχαῖο ἑλληνικό καί τό 
βυζαντινό πολιτισμό οἱ ἄνθρωποι µέσω τῆς ἐπιστήμης καὶ 
τῆς φιλοσοφίας μεταμορφώνονταν σέ ἀγγέλους! Προσώρας 
τουλάχιστον ἢ ἀνθρωπότητα ἐξακολουθεῖ νά πορεύεται µέ- 
σω δραματικῶν ἀγώνων καί συγκρούσεων. Ὅμως ὀφείλει 
κανείς νά ἐπισημάνει δυό ἄχρως καταλυτικά γεγονότα: 

1) Στόν ἀρχαῖο ἑλληνικό καί τό βυζαντινό πολιτισμό 
«φυσικά ἀκόμη καί στή ζωή τῆς εὐρύτερης ᾽Ανατολῆς-- ἢ 
ἐπιστημονική γνώση, πρωτίστως ἀνιδιοτελής, ἀνέπνεε στό 
κλίμα ὅλων τῶν πολιτιστικῶν ἐκδηλώσεων, ἐμποτισμένη µέ 
ὀμορφιά, αἰσθητική, καλλιτεχνική ἁρμονία καί ποίηση --πά- 
ντοτε στά ὅρια τοῦ ἐφικτοῦ ἑξάπαντος. Καί τοῦτο δέν ση- 
µαίνει ὅτι οἱ τότε ἄνθρωποι, καί μεταξύ αὐτῶν οἱ εἰδικοί 
ἐπιστήμονες ἐχείνης τῆς ἐποχῆς, ἦταν ὅλοι τους ποιητές! 
᾽Απεναντίας, στό σημερινό δυτικό πολιτισμό ὑπάρχουν πε- 
ρισσότεροι καλλιτέχνες καί μεγάλοι ποιητές καί οὐχ ὀλίγοιυ 
μέτριοι, προβεβλημένοι µέ τά συναρπαστικά φῶτα τῆς δη- 
μοσιογραφοπροβολῆς! Ὅμως στόν ἀρχαῖο πολιτισμό τά 
ἔργα τῶν ἀνθρώπων, ἀπό τά πιό ἁπλά καθημερινά ὥς τόν 
πόλεμο καὶ τή διπλωματία, ἦταν ἐμποτισμένα µέ ποίηση, µέ 
μύθο καί µέ ὅραμα. Ἔτσν καταλαβαίνει κανείς πολύ εὔκο- 
λα, γιά ποιό λόγο ἡ θεολογία, βιβλική καί πατερική, εἶναι 
ὀργανικά συνυφασμένη µέ τήν αἰσθητική ὀμορφιά. Μουσι- 
κή, ποίηση, ὑμνολογία, ἁγιογραφία, ἀρχιτεκτονική κτλ. µή- 
πως δέν ἐκφράζουν ὁλοκληρωμένα καί ἄριστα τήν πατερική 
θεολογία; Παράλληλα αὐτή ἡ θεολογία ἔχει καί τόν ἐπιστη- 
µονικό χαρακτήρα τῆς τότε ἐποχῆς. Σήµερα ἢ θεολογική 
ἐπιστήμη καί η θεολογία εἶναι ἐγκλωβισμένες στίς στενές 
ἐπιμέρους περιοχές μιᾶς ἐπιστημονικῆς ἔρευνας, ὅπου στά 
µάτια αὐτῶν πού ἔχουν γεγυμνασμένα αἰσθητήρια φαντά- 
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ζουν µίζερες καί πωμικές. Ἡ σηµερινή ἔρευνα ὅλων τῶν το- 
µέων τοῦ ἐπιστητοῦ ἀπό τό ἕνα µέρος ἐπιδιώκει νά εἶναι τῆς 
παθαρῆς ἐπιστήμης ὁ χαθαρός καρπός -πράγµα ἄκρως ϐθε- 
µιτό ἀπό µιά ἄποψη--, καί ἀπό τό ἄλλο γίνεται δούλη μύ- 
θιων ὅσων πορνικῶν ἑξουσιῶν τοῦ πλανήτη µας. 2) Στό δι- 
πὀ µας πολιτισμό ὑπάρχουν µέσα, πού τά παρέχει ἄλλωστε 
ἢ ἴδια ἡ ἐπιστήμη, πού μποροῦν νά καταστρέψουν τόν πλα- 
γητη γῆ ἤ νά πραγµατώσουν τίς ἐφιαλτικές καί φρικαλέες 
προφητεῖες ἑνός Α. ΗιχΙεγ ἤ ἑνός . ΟτνεΙΙ. Κατά τήν 
᾿Αρχαιότητα ὁ πόλεμος, λόγου χάρη, γινόταν µέ σπαθιά, δό- 
ρατα καί ἄλογα! Ἑπομένως σήµερα κατά μείζονα λόγο ἡ 
ἐπιστήμη χρειάζεται τό ντύµα τῆς ὁμορφιᾶς, τῆς ποίησης, 
τοῦ μύθου καί τοῦ ὁράματος. 

Ἔχει, λοιπόν, ὁ σημερινός δυτικός πολιτισμός βαριά 
µενονεκτήµατα, πού ὀφείλει νά Ἑεπεράσει; Εξάπαντος 
υπάρχει µιά τέτοια ἀνάγκη. Ὅμως δέν πρέπει νά ὑποθέσει 
πανείς ὅτι µιά προοδευτική ὑπέρβαση γίνεται µέ τήν ἂντικα- 
τάσταση μορφῶν ζωῆς καί συνηθειῶν μέ ἄλλες ἢἤ µέ ἀπομί- 
µηση τῶν ἀρχαίων ἀρετῶν, λόγου χάρη! Κανένας πολιτι- 
σµός δέν πραγµατώνεται µέ ἀπομιμήσεις, γιατί διαφορετικά 
θά Ταν µιά ἄκρως διασκεδαστική καρικατούρα. Ἡ ὑπέρβα- 
ση γίνεται µονάχα δημιουργικά, αὐθεντιχά καί µέ ἕνα ἀφο- 
μοιωτικό πλάσιµο κάθε παραδεδοµένης πολιτιστικῆς ἀξίας. 
“σισθς Ἡ περιγραφή µειονεχτηµάτων ἑνός πολιτισμοῦ καί 
η σύγκριση μεταξύ παράδοσης καί νέων προσανατολισμῶν 
εἶναι ἔργο ἐπιβεβλημένο, ἴσως παΐ ἓν πολλοῖς χρήσιμο, σέ 
θεωρητικό ἐπίπεδο. Ξέρουμε ὅτι κατά τά νεότερα χρόνια 
στή Δύση διαδραματίστηκε μιά παρέλαση μονομερῶν καί 
ἄντιτιθέμενων συστηµάτων καί ἰδεολογιῶν: ὀρθολογισμός, 
ἐμπειριοχρατία, θομαντισµός, βουλησιαρχία, ὠφελιμισμός, 
πραγµατισµός, ψυχανάλυση, δημοκρατία, ἀπολνυταρχία, 
ὑπαρξισμός, καί λέω φιλοσοφία τοῦ παραλόγου, γιατί δέν 


Κτίση καί ἱστορία 327 


μπορῶ γά πῶ παραλογισµός. Τό κάθε σύστηµα, ὡς ἀνταγω- 

νιστική ἰδεολογία, ἐπιβάλλει µιά µονοµέρεια, διασπώντας 

ἐπίμονα ὑπαρξιακή ἑνότητα καί ζωή, ἐνῶ διεχδικεῖ τήν ὁλό- 

τητα καί μοναδικότητα. Φυσικά δέν λείπουν οἱ τάσεις σύν- 

θεσης καί συνδιαλλαγῆς. Καταλαβαίνει κανείς εὔχολα 

τοῦτες τίς µονοµέρειες, ὅταν συγκρίνει τή δυτική νοοτρο- 

πία µέ τήν ἀρχαία ἑλληνική καί τή βυζαντινή σκέψη. Ὁ 

ἀρχαῖος ἝἛλληνας ποτέ δέν θά ἁσπαζόταν µήτε θά προω- 
θοῦσε µιά τέτοια παρέλαση ἀντιτιθέμενων συστηµάτων κα- 
τά τό δυτικό πρότυπο. ᾿Από τούς προσωκρατικούς φιλοσό- 
φους ὥς τόν ᾿Ἐπίκουρο καί τούς νεοπλατωνικούς, παρ᾽ 
ὅλες τίς μύριες ὅσες μεταξύ τῶν φιλοσόφων διαφοροποιή- 
σεις καί ἀντιθέσεις πουθενά δέν ἐντοπίζει καγείς διάσπαση 
καί κατακερμµατισµό τῆς ὕπαρξης. Μέ ἄλλα λόγια, σέ τοῦτο 
τό χῶρο δέν θά μποροῦσαν νά γεννηθοῦν ὀρθολογισμός καί 
ρομαντισμός ὡς αὐτόνομα συστήµατα. Οὔτε ἐντοπίζει κα- 
γείς ἀντινομία λόγου καί παραλόγου, Ἡ ἀρχαία τραγωδία, 
λόγου χάρη, παρουσιάζει συγκρούσεις καί ἀντινομίες' σέ 
µερικές περιπτώσεις φαίγεται νά µήν ἰσχύει Π λογική δύνα- 
µη. ᾽Αλλά τά ὁποιαδήποτε πάθη χαι οἵ ἄλογες ἤ οἱ ἐξωλογι- 
πές δυνάµεις δέν ἐπιβάλλουν καμιά ἀνταγωνιστική µονοµέ- 
ρεια. Οἱ ἀντινομικές συγκρούσεις ἐννοοῦνται στήν ἴδια ἔνι- 
αία ὕπαρξη. Λογική καί ἐλευθερία, λόγου χάρη, δέν ἔξαφα- 
νίζονται µέ τή δράση τῶν τραγικῶν ἠρώων. 

Ἐπιπλέον στό χῶρο τῆς βυξαντινῆς παράδοσης ἄρχιτε- 
κτονεῖται µιά ἀξιοθαύμαστη ὑπαρξιακή ἑνότητα: νοῦς, χαρ- 
διά, βούληση, αἰσθήσεις, χορµί, ψυχή ἀποτελοῦν λειτουργι- 
κό σύνολο. Καμιά ἀνταγωνιστική µονομµέρενα δέν μπορεῖ νά 
διεκδικήσει ἀπολυτότητα. Καΐ πάντοτε μιλᾶμε γιά τά γνή- 
σια στοιχεῖα τῆς περιρρέουσας ἀτμόσφαιρας, καί ὄχι φυσι- 
πά γιά ὁποιαδήποτε καρικατούρα. Ἔτσι τούτη ἡ ἀν- 
θρωπολογία ἀπορρίπτει τήν κομματιασμένη ὕπαρξη. Ἡ πίἰ- 
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στη, λόγου χάρη, ἀφορᾶ τή συνολική ὕπαρξη, γιατί εἶναι 
καρπός μιᾶς γνώσης, πού συντελεῖται µέ τό νοῦ, τήν καρ- 
διά, τή βούληση καί ὅλες τίς αἰσθήσεις. Ὁ νοῦς φωτίζεται 
κατά τή θεολογία, καί ἡ θεογνώσία συντελεῖται ὡς κατόρ- 
θῶώμα τῆς ἑνιαίας ὕπαρξης µέ πέντρο τήν καρδιά. Ἔχουμε 
µιά συγκεκριμένη φυσιολογία, ὅπως τόσο παραστατικά μᾶς 
τήν περιγράφουν τά βυζαντινά κείµενα. Κοντολογίς, ἢ γνω- 
σιολογία τῆς ὀρθόδοξης θεολογίας εἶναι ρεαλιστική, ἀφοῦ 
προηγοῦνται ἡ ζωή καί τά πράγματα, καί ἔπεται ἡ κάθε ἔπι- 
στήµη, ἡ θεολογία καί ὁποιαδήποτε ἑρμηνευτική ἑνασχόλη- 
ση. Σέ τοῦτα τά πλαίσια, φυσικά, ἐννοεῖται ἡ διπλή Θεολογι- 
Χή μεθοδολογία τῶν πατέρων. "Αλλο πράγμα εἶναι ἢ χαρι- 
σµατική θεολογία, πού εἶναι ὅραση τῆς θείας δόξας καί φω- 
τοφάνειας, ἄκουσμα τοῦ θείου λόγου --εχ νίδι καί οχ 
ΔμάΙτα--, καί ἄλλο ἡ περιγραφή καί ἡ ἑρμηνεία αὐτῶν πού 
παταγράφονται στή συνεχή πορεία τῆς ἱστορίας, τῶν κοινο- 
τήτων τοῦ Ἰσραήλ καί τῆς Ἐκκλησίας, καθώς πατριάρχες, 
προφῇῆτες, ἀπόστολοι, ἅγιοι ζοῦν µέ ὅραση καί λόγο --Αν- 
θρωπον καὶ Θεὸν εἰδέναι ἐκ τοῦ ἰδέσθαι, βασική θεολογική 
ἀρχή τῆς πατερικῆς παράδοσης. 
Χα 


'Ὑπό τό πρίσµα τῆς παραπάνω ἐξέτασης αὐτονόητα θέτει 
κανείς τό κρίσιμο ἐρώτημα: θά μπορέσει ἢ ἐπιστήμη, ὡς τω- 
όντι µέγιστη δύναμη, καί μάλιστα μεταμορφωτική, στά χέ- 
ρια τοῦ ἀνθρώπου, νά κάνει δυνατό καί τόν ἄνθρωπο, νά 
τόν ἐξυψώσει καί νά τοῦ θεραπεύσει τά βαριά του τραύμα- 
τα; Θά μποροῦσε νά τόν κάνει ἄνθρωπο, ἀδελφό τοῦ συναν- 
θρώπου του, καί νά τοῦ δώσει ἔστω καί µιά στάλα ρωμαλέ- 
ας καί δημιουργικῆς ἀγάπης; λύσκολα ἐρωτήματα, ὑπό τόν 
ὅρο ὅτι κανείς δέν πρέπει νά ἐξαχρειώνει τά πάντα, ἀλλά 
µήτε καί νά τά ἐξιδανικεύει. Ὑπάρχει τό ἀξίωμα πού λέει 
μέ πολλή αἰσιοδοξία ὅτι ἀὐδέν τεχνικῶς ἀδύνατον: ἔχει 
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τοῦτο πολλή ἀλήθεια, ἀλλά ἰσχύει ἐἑξάπαντος µέ πολλή 
ἀντοχή καί τό ἠθικῶς καί πολιτικῶς ἀδύνατον. Προσωπικά 
ἔχω ἀπεριόριστη ἐμπιστοσύνη στήν ἀνθρώπινη εὐφυῖα, ἢ 
ὁποία μπορεῖ νά λύσει ἀκόμη καί τά πιό δύσκολα προβλή- 
µατα, ὅπως εἶναι ἢ διάσωση τοῦ περιβάλλοντος, ἢ ἑξασφά- 
λιση ὑδάτινων πόρων, ἐνέργειας, τροφῆς, μέγιστου δυνατοῦ 
ἀριθμοῦ ἀνθρώπων, ἡ ἀνάπτυξη, ἢἡ πρόοδος κτλ. κτλ. Αλλά 
πάντοτε ἐνεδρεύει ὁ κίνδυνος τῆς πιό τραγικῆς ἀποτυχίας 
καί καταστροφῆς. Καί τοῦτο ὀφείλεται στό ἠθικῶς καί πο- 
λιτικῶς ἀδύνατον, στήν ἀδυναμία τοῦ ἀνθρώπου νά Έεπε- 
ράσει τή νηπιακή του ἡλικία καί νά κπαλπάσει δημιουργικά 
σ’ ἕνα ἔργο ἐπιστημονικό, ὀργανικά ἀναπτυσσόμενο µέ τόν 
πολιτισμό. Ὡστόσο ὑπάρχει ἡ βάσιµη ἐλπίδα καί πίστη ὅτι 
τό σύμπαν δέν διοικεῖται µήτε ἀπό τόν ἄνθρωπο µήτε ἀπό 
τήν τυχαιότητα. Κάπου ὑπάρχει Θεός! Κάπου ἡ ἱστορία 
δουλεύει µέ τήν ἑτερογονία τῶν σκοπῶν. ᾿Από μᾶς, τά μικρά 
καί ἄπειρα ὄντα τῆς στιγμῆς, ξητεῖται νά µή διακόπτουµε 
τό ἔργο τῶν θεῶν. Τελικά κι ὅταν τό διακόπτουµε, πάλι 
ἴσως νά ἐπέμβουν οἱ θεοί! 

Πάντως πρέπει νά δεχτοῦμε ὅτι ὁ πολιτισμός, µιά ἀγαθή 
κοινωνία, μπορεῖ νά µετριάσει τήν ἀνθρώπινη ἀλαζονεία, 
τήν ἐγωκεντρικότητα καί τό δογµατισµό. Οἱ κάθε λογῆς 
ἐξουσιαστές φυλάγουν ζηλότυπα τό ἀόρατο ἀφεντικό τοῦ 
καφκικοῦ Πύργου, µέ ἀποτέλεσμα νά ὀπισθοδρομεῖ ὁ πολι- 
τισµός τῆς εἰρήνης, τῆς ἀγάπης καί τῆς ἀνθρωπιᾶς. Οἱ δογ- 
µατισμοί κυοφοροῦνται καί γεννιοῦνται σέ χώρους ἐπιστη- 
μονικούς, ὅσο αὐτό χι ἄν φαίνεται παράδοξο. Μιά ἐπιπό- 
λαιη καί λα ϊκίζουσα παράδοση, στό ἔπακρο ἐμποτισμένη µέ 
ἀντιθρησκχευτικό δογµατισµό, διαδίδει ἐπί αἰῶνες ὅτι τό 
διωγμό ἐναντίον τοῦ Γαλιλαίου τόν προκάλεσε καί τόν ἕ- 
κτέλεσε ἡ δυτική ἐπκλησιαστική ἐξουσία. Ὅμως ἢ ἔρευνα 
ἀπέδειξε ὅτι πρωτογενῶς ὁ διωγμός ἐξυφάνθηκε στό χῶρο 
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τῶν ἀριστοτελικῶν ἐπιστημόνων τοῦ Πανεπιστηµίου τῆς 
Πάδοβας. (Βλ. Η. Βιτιετῇε]ἀ, ΤΗΕ ΟΠίβίπς οἱ ΜοάεΓη δοίεποε 
1300-1800, σελ. 62 κ.ξ.). Καΐ τέτοιοι διωγμοί ἐξυφαίνονται 
ὥς σήµερα, µέ πάµπολλους ἐχλεπτυσμένους τρόπους σέ πα- 
ρόµοιους χώρους τῆς ἐπιστήμης, τῆς πολιτικῆς, τῆς τέχνης 
κτλ. κτλ. Χαλεπή καί σφόδρα πικρά ἣ συναδελφική ἔμπει- 
ρία ὁμοτέχνων καί ὁμολόγων, μπορῶ νά πῶ παραλλάσο- 
ντας µιά πλατωνική ρήση. Βέβαια, οἱ ὑγιεῖς ἐπιστημονικές 
δυνάµεις ἀμύνονται σθεναρά καὶ ἀποτελεσματικά, ὥστε νά 
ἐξασφαλίζουν ἵκανοποιητική ἐλευθερία καί σεβασμό πρός 
τό ἔργο τοῦ κάθε δημιουργοῦ: περιχαραχώνουν µέ πεῖσμα 
τό χῶρο τῆς ἐπιστημονικῆς ἐλευθερίας, πολλές φορές µέ µέ- 
σα ἀπαγορευτικά ἤ κατασταλτικά, πράγµα πού δείχνει τόν 
ἀγώνα τοῦ ἀνθρώπου νά φτιάξει τό βασίλειο τῆς προόδου 
µέ κάποια τυµήματα. Χαρακτηριστική εἶναι ἢ περίπτωση τῆς 
Βασιλικῆς ᾿Ακαδημίας τοῦ Λονδίνου, ἡ ὁποία ἱδρύθηκε στά 
µέσα τοῦ 17ου αἰώνα, λίγα χρόνια ὕστερα ἀπό τό διωγμό 
τοῦ Γαλιλαίου. Βασικό ἄρθρο τοῦ καταστατικοῦ αὐτοῦ τοῦ 
ἐπιστημονικοῦ ὀργανισμοῦ ἤταν ἡ ἀπαγόρευση συζητήσεων 
γιά θέµατα θρησκευτικά καί πολιτικά. Στήν προκειμένη πε- 
ρίπτωση εἶναι προφανής ἡ ἀγωνιώδης προσπάθεια νά περι- 
φρουρηθεῖ ἡ ἐπιστημονική ἔρευνα ἀπό ἰδεοληψίες, δογµατι- 
σμούς καί αὐθεντικές ἐξουσίες. 

Τοῦτο ὅμως δέν μπορεῖ νά πραγματωθεῖ µέ πολύ ἵπανο- 
ποιητικά ἀποτελέσματα, κατά τό μέτρο τοῦ ἐφιχτοῦ, µέ µέ- 
σα νομοθετικά, κανονιστικά καί κατασταλτικά. Τίς ἀντιθέ- 
σεις, κατά ἠρακλείτεια θέση, ἐξισορροποῦν οἱ ζωντανές δυ- 
νάµεις τοῦ ἀνθρώπινου λόγου -ἑπομένως τοῦ πολιτισμοῦ. 
Εἰρηνική καρδιά καί καθαρά χέρια, ὥστε νά πλάσουµε τήν 
ἐκ τῶν διαφερόντων χαλλίστην ἁρμονίαν τοῦ 'Ἡρακλείτου, 
μποροῦν νά ἐντοπιστοῦν στό χῶρο τοῦ πολιτισμοῦ, τοῦ μύ- 
θου καί τοῦ ὁράματος, γιατί µόνο µέ τόν τρόπο αὐτό Έεπερ- 
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νᾶμε τό ἀποσπασματικό καί τήν ἀτομικότητα. Τό ὅτι Ἡ Δύ- 
ση, ὅπως τονίστηκε πρωτύτερα, ἐκτρέφει ἐν πολλοῖς τό ἔπι- 
µέρους καί τό ἀτομικό, ἀποδείχτηχε ἀπό τό ὅτι γύρεψε καί 
γυρεύει τήν ἀπομύθευση. Καί ὁ ὄρος εἶναι δικός της. Ὅμως 
ἡ ἀνθρωπότητα καί ὁ πολιτισμός χρειάζονται τό ἀντίθετο, 
δηλαδή τήν ἐχμύθευση ἤ τήν ἀναμύθευση. Περισσότερο μύ- 
θο, λοιπόν, χρειαζόμαστε γιά νά πᾶμε μπροστά, ὅπως τόνι- 
σε τήν ἀλήθεια αὐτή στούς ἐνθουσιώδεις πρωτεργάτες τῆς 
Ῥωσικῆς Ἐπανάστασης τοῦ 1917 ὁ Νίκος Καζαντζάκης. 
Καί εἶχε προβλέψει τότε τήν ἐπώδυνη κατάρρευση τοῦ µεγά- 
λου ἐγχειρήματος νά δημιουργηθεῖ ἕνας γέος πολιτισμός, 
ἐπειδή ἔλειπε ἀπό τό ἐπιστημονικά καί ὀρθολογικά ὀργανῶ- 
µένο σχέδιο ὁ μύθος! Γιατί αὐτός εἶναι ὁ δημιουργός καί 
πλάστης πολιτισμῶν. Μέ ἄλλα λόγια, ἀπομονωμένη ἐπιστή- 
µη ἁπό τή µεταεπιστήµη, ὡς φιλοσοφία, ἀπό τίς µεγάλες δη- 
µιουργίες τοῦ ἑνιαίου πολιτισμοῦ, ἀπό τό Ἑεπέρασμα τῆς 
ἀτομικότητάς µας, ἐξάπαντος μέλλει νά ὁδηγήσει τόν 
ἄνθρωπο σέ ἄκρως ἐπικίνδυνες περιπέτειες, ἐνδεχομένως 
µή ἀναστρέψιμες! 

Πάντως Χχανείς δέν θά μποροῦσε καταρχήν γά εἶναι ἔξο- 
λοκλήρου ἀρνητικός πρός ὅσους ἐπικαλοῦνται οὐμανιστικά 
ἰδεώδη, τήν πολιτική συσπείρωση τῶν ἐπιστημόνων ἕνα- 
ντίον τῶν ἄπληστων ἐκμεταλλευτῶν καί ἐξουσιαστῶν, ἀλλά 
οἱ προτάσεις αὐτές εἶναι μονομερεῖς ἤ καί ἀφελεῖς ἀπέναντι 
στήν κατά Θουκυδίδη κυριαρχία τῆς πλεονεξίας καί φιλοτι- 
µίας, καταπῶς τίς ἐκτρέφεν ἡ αὐτή ἀνθρώπινη φύση. 
Απλῶς ἀποτελοῦν µέρος ἑνός ὅλου. Προσωπικά υἱοθετῶ 
τίς ἀρχές ἑνός Ν. Καζαντζάκη, Κ. Ιοτεπ7 καί Ι.. 
Νερεηςίείπ' ὁ ἄνθρωπος, «φύσει» καλός, νοσεῖ στό περι- 
βάλλον καί μπορεῖ νά θεραπευθεῖ σέ µιά περιρρέουσα ἁτ- 
µόσφαιρα ἕνός πολιτισμοῦ, ὁ ὁποῖος ὑφαίνεται στή µεταέ- 
πιστήµη, στό μύθο, στό ὅραμα, στήν ὑπαρξιακή ἑνότητα καί 
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στό Ἑεπέρασμα τῆς (ταπεινῆς) ἀνθρώπινης ἀτομικότητας. 

Ἔχω τήν ἐντύπωση ὅτι οἱ οὑμανιστές καί οἱ ἠθικολόγοι 
τῆς πολιτικῆς στράτευσης καταλήγουν σέ κηρύγματα, πού 
εἶναι ἀνίσχυρα νά ἁλώσουν τά ἐξουσιαστικά τείχη τοῦ κα- 
φκικοῦ Πύργου. Ἡ πρόοδος, ὅσο εἶναι ἐφικτό, μπορεῖ νά 
συντελεστεῖ µέ τόν πολιτισμό τοῦ μύθου καί τοῦ ὁράματος. 
᾽Αποτελεῖ λάθος ὅσων ὑποστηρίξζουν ὅτι ὁ μύθος ἥταν ἕνα 
πλανεμένο προστάδιο τῆς ἐπιστήμης. Μυθική καί τελετουρ- 
γική εἶναι κάθε ὑγιής ἐπιστημονική διάνοια. Ὁ μυθικός κό- 
σµος τοῦ πρωτογόνου διόλου δέν ἀποδειχνύει νοητική ἄνε- 
πάρκεια; ἢ ἔρευνα δείχνει ὅτι σέ µύριες ὅσες πρακτικές ἀνά- 
γκες τῆς ζωῆς του ὁ πρωτόγονος διαθέτει ἀξιοσημείωτη 
εὐφυῖα. Ἑπομένως ἡ ἐπιστήμη δέν Ἐεπερνάει τό μυθικό κό- 
σµο, ἀλλά πορεύεται τό δικό της δρόµο: κι ἄν χάσει τό µυθι- 
πό ντύμα καί τό ὅραμα εἶναι ἄκρως εὐάλωτη στή δύναμη 
τῆς φθορᾶς, τῆς πλεονεξίας, τῆς φιλοτιµίας (κατά Θουκυδί- 
δη) καί τῆς ἐξουσιαστικῆς κυριαρχίας. “Ὁ δυτικός (καρτε- 
σιανός) κόσμος πρέπει νά συμπληρωθεῖ µέ τό φῶς τοῦ µυθι- 
κοῦ Χόσμου τῆς ᾽Ανατολῆς --εχ οπεπίε ΙΧ. Ἐπιστήμη καί 
:. μύθος πᾶνε µαζί; κάθε διάσπαση ἀποτελεῖ ἀρρώστια τοῦ 
πολιτισμοῦ. Τό ἐρώτημα αά Ποπιίπεπι παραμένει: ἄν σέ µιά 
ἐπερχόμενη κατάρρευση τοῦ δυτικοῦ πολιτισμοῦ, ἢ Ανατο- 
λή θά πάρει τή µεγάλη ἀντεκδίχηση --τεναΠσ[ε, χατά τόν τε- 
χνικό ὅρο αὐτοῦ τοῦ πολιτισμοῦ! 
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2. ᾽Αρχή χαΐ γένεση τοῦ σύμπαντος 


«Πάντων τῶν ὄντων τᾶς ἀφορμᾶς καὶ τὰς αἰτίας καὶ τὰς δυ- 
νάµεις συλλήβδην ὁ Θεὸς ἐν ἀκαρεῖ κατεβάλετο, καὶ ἐν τῇ 
πρώτῃ τοῦ θελήµατος ὁρμῇ ἢ ἑκάστου τῶν ὄντων οὐσία συνέ- 
ὅραμεν, οὐρανός, αἰθήρ, ἁστέρες, πῦρ, ἀήρ, θάλασσα, γἢ, ζῶα, 
φυτά...». 


(Γρηγορίου Νύσσης, Περὶ τῆς ᾿Εξαημέρου Ρ6 44, 728) 


Ἕνας προϊδεασμένος ἀπό τά προηγούμενα κεφάλαια 
ἀναγνώστης, αὐτονόπτα, μπορεῖ εὐκολότερα νά παρακχολου- 
θήσει αὐτή τήν προέκταση τῶν θεολογικῶν ἀρχῶν καί τῆς 
φιλοσοφικῆς ἑρμηνείας τοῦ κόσμου καί τῆς ζωῆς, µέ βάση 
τοῦτες τίς ἀρχές. Ὡστόσο τό Παράρτημα αὐτό ἔχει µιά σχε- 
τική αὐτοτέλεια. Εἰπώθηκε κιόλας µέ ἀνάλογες τεκμηριώ- 
σεις ὅτι θεολογικές ἀρχές τῆς ἐχχλησιαστικῆς ζωῆς καί τοῦ 
πολιτισμοῦ, θέλουμε δέ θέλουμε, γίνονται φιλοσοφικά ἐρω- 
τήµατα καί θέσεις φιλοσοφικῆς ἑρμηνείας' αὐτές οἱ θέσεις, 
φυσικά, εἶναι πάντοτε ἀνοιχτές καί µεταβαλλόμενες, µιά 
καί εἰσέρχονται στήν περιοχή ἐπιστημονικῶν καί φιλοσο- 
φικῶν ἀναξζητήσεων' δέν εἶναι ὁμολογίες πίστης. Ἡ πατερι- 
χῄή θεολογία, µέ ἐκπροσώπηση τή λόγια µερίδα, ἀχολουθώ- 
ντας τήν παράδοση τῆς ἀρχαίας ἑλληνικῆς σκέψης ἄρχιτε- 
κτονεῖ τίς ἐπιστημονιχές γνώσεις σέ µιά πυραμίδα, καί στήν 
πορυφή, στή θέση τῆς ἀρχαίας ἑλληνικῆς φιλοσοφίας, βάζει 
τή θεολογία, ὁπότε ἀπ᾿ αὐτήν ἀπορρέουν φιλοσοφικά ἐρω- 
τήµατα γιά τόν κόσμο καί τή ζωή. Καί τοῦτο γίνεται γιά λό- 
γους ἑρμηνευτικούς καί ὄχι ἀπολογητικούς. Ἕνα τέτοιο 
ἐγχείρημα εἶναι αὐτό τό Παράρτημα. 

Ὅταν γιά πρώτη φορά διάβασα στήν 'Εξαήμερο τοῦ Μ. 
Βασιλείου αὐτό πού ἀναγράφεται στήν προμετωπίδα τοῦ 
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Παραρτήµατος, ὅτι δέν μειώνεται ὁ θαυμασμός µας γιά τά 
μεγαλεῖα τοῦ Θεοῦ, ἄν βροῦμε τόν τρόπο, µέ τόν ὁποῖο ἔγι- 
ναν ὅλα αὐτά τά θαυμαστά ἔργα, ἀνακάλεσα στή μνήμη µου 
μιά ρήση τοῦ Εἰπείείη: θέλω νά γνωρίσω µέ ποιό τρόπο ὁ 
Θεός δημιούργησε τόν κόσµο. δη, λοιπόν, πρίν ἀπό δε- 
καέξι αἰῶνες ὁ μεγάλος θεολόγος ἀπό τήν Καισάρεια τῆς 
Καππαδοκίας κάνοντας τή διάκριση μεταξύ τοῦ ποιός καί 
τοῦ πῶς τῆς δημιουργίας, γιά λόγους καθαρά ἑρμηνευτι- 
κούς --καί ὄχι γιά λόγους πίστης: ἄλλωστε τό ἁπλοῦν τῆς 
πίστης ἔχει τή δική του αὐτοτέλεια καί ἰσχύ-- Κάλεσε τήν ἔπι- 
στήµη νά βρεῖ τόν τρόπο τῆς δημιουργίας, λέγοντας µάλιστα 
ὅτι ὁ δημιουργός δέν μᾶς τά εἶπε ὅλα, ἐπειδή θέληµά του 
εἶναι νά γυµνάζουµε τό νοῦ µας! Ἰδού καί µιά ἀκόμη ἄπο- 
Ψη γιά τόν καταρχήν ἀνιδιοτελή χαρακτήρα τῆς γνώσης. 
Ἐδω ἁπλῶς νά ὑπενθυμίσω ὅτι οἱ ἀρχαῖες μυθολογίες, 
τοῦ ἑλληνικοῦ καί τοῦ ἀνατολικοῦ πολιτισμοῦ, µέ τίς θεο- 
γονίες καί τίς κοσμογονίες -αὐτές οἱ δυό ταυτίζονται-- τά 
τερατόµορφα ὄντα, τά ἐκκολαπτόμενα αὐγά, τό χάος καί τή 
λάσπη, πάνουν λόγο γιά µιά ἀρχή ἤ ἕνα Ἐεκίνημα στή δια- 
µόρφωση τῆς γῆς καί τοῦ σύμπαντος. Μέ ἄλλα λόγια, δέν 
δέχονται ὅτι τό σύμπαν καί ἤ κοσμική τάξη ἦν ἀεὶ καὶ ἔστιν 
παὶ ἔσται, κατά τήν περιώνυµη ρήση τοῦ 'Ἡράκλειτου. Πά- 
ντως αὐτό τό Ἐεκίνημα εἶναι µιά ἐξελικτική διαδικασία μιᾶς 
ἀφεαυτῆς ὑπάρχουσας πραγματικότητας. ᾽Αλλά οἱ φιλόσο- 
φοι τῆς ἀρχαίας Ἑλλάδας τούτη τήν ἀφεαυτῆς ὑπάρχουσα 
πραγματικότητα τήν ἀποδέχονται ὡς πάντοτε ἴδια, χωρίς 
κανένα ξεκίνημα, χωρίς ἀρχή γένεσης. Ἠταν πάντοτε, λοι- 
πόν, καί εἶναι καί θά εἶναι ἴδιος ὁ κόσμος, κατά τίς περιώ- 
νυµες ρήσεις τοῦ 'Ηράκλειτου καί τοῦ Δημόκριτου, οἱ 
ὁποῖοι λένε χαρακτηριστικά ὅτι τοῦτο τόν κόσµο, πού βλέ- 
πουμε, δέν τόν δημιούργησε κανένας ἄνθρωπος μήτε θεός. 
Τοῦτο ἰσχύει γιά ὅλους τούς φιλοσόφους, ἀκόμη καί γιά τήν 
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ἀνακύχλωση τῶν στωικῶν καί γιά τόν Πλάτωνα. Στόν Τί- 
µαιο τοῦ Πλάτωνα, λόγου χάρη, μπορεῖ νά γίνεται λόγος 
γιά δηµιουργία, ἆλλά αὐτή δέν εἶναι τίποτα ἄλλο παρά ἢ 
μορφοποίηση καί τό σµίλεμα τῆς ἀφευτῆς ὑπάρχουσας 
-ἄμορφης χαί ρευστῆς αἰσθητῆς πραγµατικότητας- µέσω 
τοῦ ἀνώλεθρου καί ἄφθαρτου νοητοῦ κόσμου. Κι ἄν ἀκόμη 
ὑπάρχει Κάτι γιά δηµιουργία στόν Πλάτωνα, νά µήν ἕε- 
χνᾶμε ὅτι ὁ Πλάτων ἥταν µυθολόγος’ καί οἱ µυθολόγοι δέ- 
χονται ἕνα γίγνεσθαι ἤ ἕνα ξεκίνημα. Ὅμως οἱ φιλόσοφοι 
προβάλλουν ρητῶς ἕνα στατικό σύμπαν. Καίΐ διόλου νά µή 
λησμονοῦμε ὅτι τό Γαλιλαῖο κυνήγησαν οἱ ἀριστοτελικοί 
συνάδελφοί του, καί µέ βάση τήν ἀπίνητη γῆ τοῦ ᾿Αριστοτέ- 
λη καί τοῦ Πτολεμαίου. Ἡ ἀκίνητη γῆ δέν ἤταν καταρχήν 
θεολογικό δόγµα, χι ἄς γράφεται τοῦτο ἀχόμη καί σέ βιβλία 
--περιέργως ὡστόσο-- πολύ σπουδαίων συγγραφέων. "Ας 
μᾶς ποῦν ὅσοι ἀσπάζονται τέτοιες παράδοξες θέσεις τί θεω- 
ροῦν τούς θεόπνευστους συγγραφεῖς' προφῆτες γιά τή σωτη- 
ρία τοῦ ἀνθρώπου ἢἤ φυσικούς ἐπιστήμονες; 

Τό ἄχρως παράδοξο συμβαίνει µέ οὐκ ὀλίγους παρ᾽ ἡμῖν 
διανοουµένους --καί ἀτυχῶς µέ ἀρκετούς θετικούς ἐπιστή- 
µονες--, οἱ ὁποῖοι κάνοντας λόγο γιά τή σηµερινή κοσµολο- 
γία βρίσκουν σχέση καί ὁμοιότητες µέ τήν ἀρχαία ἑλληνική 
φιλοσοφία, ἑνῶ γιά τή βιβλική κοσµολογία ἤ τηροῦν αἰδή- 
µονα σιγή ἤ τήν ἀντιθέτουν πρός τή σύγχρονη ἐπιστήμη! 
Εὐτυχῶς, τό ἴδιο δέν συμβαίνει µέ μερικούς Ἐένους θετι- 
κούς ἐπιστήμονες, ὅπως διαβάζουμε στό ἐξαίρετο ἔργο τοῦ 
Η.Βιιίετεἰἀ, ΤΠε Οπίρίης οἳ Μοάρθτπ 5οἶεῃςθ. Μολονότι 
᾽Αγγλοσάξωνας ὁ Βιτιεγῇε]ά, ἀναγνωρίζξει ὅτι ἡ ἀρχαία 
ἑλληνική φιλοσοφία προβάλλει ἕνα στατικό κόσμο, ἐνῶ ἢ 
χριστιανική διδασκαλία ἕνα δυναμικό κοσμοείδωλο καί µιά 
δυναμική ἱστορική πορεία. Ἡ ἄποψη αὐτή εἶναι ὀρθή κατά 
πάντα, ὅσο κι ἄν ἠχεῖ παράδοξα ἤ κακοφαίνεται σέ µερι- 
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χούς παρ᾽ ἡμῖν διανοουµένους. 

Τωόντι, μολονότι οἱ πρωτεργάτες, ἐμπνευσμένοι προ- 
φῆτες καί πατέρες τῆς βιβλικῆς ἱστορίας καί τῆς ἐκκλησια- 
στικῆς ζωῆς, ζοῦν σ’ ἕνα περιρρέον Χλίμα ἑνός μυθικά καί 
ἐπιστημονικά στατικοῦ κόσμου --τό γεωκεντρικό σύστηµα 
καί ἡ στατικότητα δέν εἶναι χριστιανικό δόγµα, κι ἄς ἰσχυ- 
ρίζονται μερικοί τό ἀντίθετο, προφανῶς ἀπό ἄγνοια ἤ ἁμά- 
θεια, µήν Ἑέροντας ποιά εἶναι τά χριστιανικά δόγµατα-., 
προβάλλοντας ἕναν ἐκτός τοῦ χόσµου ἀπρόσιτο Θεό καί 
συνάµα παρόντα µέσω τῶν δοξαστικῶν ἐνεργειῶν στήν κτί- 
ση καί τήν ἱστορία, πυρπολοῦν δυναμικά ὁλάκερο τό σύ- 
µπαν στή θεία φωτοφάνεια καί φωτοδοσία. ᾽Από τούς πρώ- 
τους στίχους τῆς παλαιοδιαθηκικῆς Γένεσης, ὅπου ἄφετη- 
ριακά κυριαρχοῦν ὁ δημιουργικός λόγος καί τό φῶς, ὥς 
τούς τελευταίους τῆς καινοδιαθηκικῆς ᾽Αποχκάλυψης τοῦ 
Ἰωάννη, ὅπου ὁ ἀστήρ ὁ λαμπρός ὃ πρωινός ἐγκαινιάξεν 
νέα πορεία τῆς Ἀτίσης καί τῆς ἱστορίας, ὑφίσταται συνεχής, 
δυναμική καί τελειωτική ἐπέκταση τῶν πάντων. Τά πάντα 
συνεχῶς καί ἐπεχτατικῶς εἶναι πλημμυρισμένα στό φῶς, 
µιά εἰκόνα πού μοιάζει µέ τίς περιγραφές τῶν σύγχρονων 
ἀστροφυσικῶν, πού περιγράφουν σύν τοῖς ἄλλοις τήν ἀχτι- 
νοβολούσα ἐνέργεια τῆς μεγάλης ἔκρηξης τοῦ σύμπαντος, 
πατά τά πρῶτα στάδια τῆς πορείας του. Ἐδῶ νά σημειωθεῖ 
µέ ἔμφαση ὅτι οὗ προφῆτες καί οἱ πατέρες δέν κάνουν ἔπι- 
στήµη. 

Στήν προκειμένη περίπτωση ἐντυπωσιάζει ἡ ὄντως ἰδιο- 
φυής σύλληψη τοῦ Γρηγορίου Νύσσης, τήν ὁποία δέν θέλει 
νά κάνει δόγµα, γιατί ξέρει πολύ καλά τί εἶναι τά δόγματα 
τῆς πίστης. Στά ἔργα του α) Περὶ τῆς Ἑξαημέρου καί β) 
Περὶ κατασκευῆς ἀνθρώπου λέγει ὅτι ὁ Θεός ἐν ἀκαρεῖ δη- 
μιουργεῖ τίς σπερµατικές καταβολές τῶν πάντων. Σ᾽ αὐτές 
ὑπάρχουν τό καθόλου σύμπαν καί ὁ καθόλου ἁγενής σπερ- 
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µατικός ἄνθρωπος. Καί ἀμέσως µετά ἀρχίζει ἢ πορεία, πού 
φτάνει στόν παρόντα κόσμο καί τούς συγκεκριμένους 
ἀνθρώπους, ᾿Αδάμ καί Εὔα! Ὅλοι ὑπήρχαμε στίς πρῶτες 
σπερµατικές καταβολές! Τό πιό ἐντυπωσιακό εἶναι ὅτι ἡ 
ἐξέλιξη αὐτή συνεχίζεται στό ἐπίπεδο τῆς τελείωσης τῶν λο- 
γικῶν ὄντων καί τῆς ἀνακαίνισης τοῦ κόσμου! Ἰδού τό δυ- 
ναμικό κοσμµοείδωλο µέσα στά κλειστά περιγράµµατα τοῦ 
μυθικοῦ τριώροφου σύμπαντος! Τοώντι, λοιπόν, τούτη ἢ 
σύλληψη μοιάζει νά Ἰναι ἡ µεγάλη ἔκρηξη (9ἱΡ ὕαΠΡβ) καί ὁ 
γενετικός κώδικας ΏΝΑ - προσοχή! Εἶπα ὅτι μοιάζει νά 
εἶναι, ὄχι ὅτι εἶναι τό ἴδιο πράγμα! Σ᾽ αὐτό τόν ἐξελισσόμε- 
νο κόσμο ὁ ἄνθρωπος, ἔχοντας τή δεκτικότητα νά γίνει κα- 
τά χάρη θεός, ἔχει κεντρική θέση καί ὁ κόσμος εἶναι στά µέ- 
τρα του καί γιά δική του χάρη. Κι αὐτό μοιάζει νά "ναι ἡ 
ἀνθρωπική ἀρχή (απἰητορἰσαἱ ρτἰποίρ]θ), ὅπως κατά θαυµμα- 
στό τρόπο τή διατυπώνουν σημερινοί ἐπιστήμογνες. 
Ἑπομένως δυό εἶναι τά πολύ βασικά σημεῖα τῆς βιβλικῆς 
καί πατερικῆς θεολογίας: α) ὁ κόσμος ἔχει ἀρχή, δηλαδή ξε- 
κίνημα, ἑνός γίγνεσδαι, καί β) ὑπόχειται ὣς κτιστός σέ µιά 
ἐξελικτική πορεία, ὅπου δραματικά ἐπισημαίνονται πότε τά 
στραβοπατήµατα χαΐ πότε τά τελειωτικά βήματα. Ὁ τελικός 
προορισμός εἶναι ἡ τελείωση τῶν πάντων. Ὅμως, κατά τή 
θεολογία, ἄλλο πράγμα εἴναι ἡ ἀρχή, δηλαδή τό ξεκίνημα 
γένεσης τοῦ κόσμου, καί ἄλλο ἡ ἀρχή ὕπαρξης τοῦ κόσμου. 
Τό πρῶτο εἴναι ἔναρξη ἑνός χρονικοῦ γίγνεσθαι, ἐνῶ τό 
δεύτερο ἡ ἀίδια θέληση τοῦ Θεοῦ νά ὑπάρχει αὗτός ὁ κό- 
σµος, σύµφωνα µέ τούς λόγους τῶν ὄντων, δηλαδή µέ τά 
θεῖα θελήµατα γιά τήν ὕπαρξη τοῦ κόσμου. Κατά τήν πρώτη 
περίπτωση ὁ κόσμος ἔχει ἀρχή, ὡς ξεκίνημα, καί δέν ἔχει 
τέλος, γιατί ὁ Θεός θέλει νά ναι ἀτελεύτητος. Κατά τή δεύ- 
τερη ὁ κόσμος κατά τό θεῖο θέληµα δέν ἔχει µήτε ἀρχή µήτε 
τέλος, συνυπάρχει µέ τόν ἀίδιο τριαδικό Θεό. Ἔτσι κατά τή 
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θεολογία -ἡ ὁποία ἓν προκειμένω ἐνδιαφέρεται γιά ἑρμη- 
νευτικές προεκτάσεις-- ἤ θεωρία τῆς μεγάλης ἔκρηξης, κατά 
τήν ὁποία ὑπάρχει ἀρχή ἑνός χρονικοῦ γίγνεσθαι µέ διαστο- 
λή τοῦ σύμπαντος καί ἀπομάκρυνση τῶν γαλαξιῶν µεταξύ 
τους, καί ᾗ θεωρία τῆς συνεχοῦς δημιουργίας, κατά τήν 
ὁποία δέν ὑπάρχει ἀρχή καί τέλος, ἀφοῦ τά κενά ἓξ αἰτίας 
τῆς διαστολῆς τοῦ σύμπαντος συμπληρώνονται ἀπό χαι- 
νούργιους γαλαξίες, γίνονται ἀποδεχτές ὡς συμπληρωματι- 
κές ἑρμηνευτικές ἀρχές γιά τή γένεση καί τήν ἀρχή ὕπαρξης 
τοῦ σύμπαντος. Κι ἄν ἀκόμη οἱ δυό αὐτές θεωρίες δέν 
ὑπῆρχαν, θά ἔπρεπε νά ἐπινοηθοῦν! 

Σ᾽ αὐτό τό σημεῖο ἁπλῶς νά παρενθέσω τήν κατά τήν 
ἀντίληψή µου ἰδεολογική ἐπίθεση, πού ἐπιχειροῦν µεριχοί 
ἐναντίον θρησκευτικῶν δογμάτων µέ τή χρήση ἔπιστημο- 
νικῶν συλλογισμῶν. Λένε, λόγου χάρη, ὅτι, σύµφωνα µέ 
ὁρισμένα δεδοµένα, μερίδα ἐπιστημόνων δέχεται πῶς ὁ κό- 
σµος δέν ἔχει µήτε ἀρχή µήτε τέλος. Ἑλλιπῶς καταρτισµέ- 
νοι φιλοσοφικά καί θεολογικά δέν ἀντιλαμβάνονται ὅτι ἣ 
θέση αὐτή -μᾶλλον µεταφυσιχή καί φιλοσοφική καί ὄχι 
ὀρθοδόξως ἐπιστημονική--, πού τήν ὑποστήριξαν φιλόσοφοι 
καί αὐτονοήτως θεολόγοι, καταρχήν δέν εἶναι νέα καί κατά 
δεύτερο καί Κύριο λόγο ἀποτελεῖ γι’ αὐτούς γρόνθο χατά 
τῆς ἐνδεχόμενης ἀντιθρησκευτικῆς ἰδεολογίας τους. 
᾽Απκριβῶς τοῦτο τελικά ὑποστηρίζει ἢ θεολογία µέ τή ρητή 
διευκρίνιση ὅτι ἄλλο πράγμα εἶναι ἡ ἀρχή γένεσης τοῦ κό- 
σµου, πού σηµαίνει, ὅπως εἰπώθηχε, ἕνα δυναμικό καί ἕξε- 
λισσόµενο κόσμο --τῆς θελογίας εἶναι δυναμικός ὁ κόσμος 
καί ὄχι µερίδας τῆς ἑλληνιυχῆς φιλοσοφίας-- καί ἄλλο ἀρχή 
ὕπαρξης, πού στήν προκειμένη περίπτωση σηµαίνει ὅτι ὁ 
κόσμος, ὡς θέληµα τοῦ ἄναρχου καί ἀτελεύτητου Θεοῦ, συ- 
νυπάρχει µέ αὐτόν, γιατί διακρίνεται ὄχι µέ χρονικές ἄπο- 
στάσεις ἀλλά µέ ριζική διαφορά τῆς οὐσίας: ἄχτιστος ὁ Θε- 
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ός, κτιστός ὁ κόσμος κατά τούς λόγους τῶν ὄντων, ὡς αἰώ- 
ννα θελήµατα τοῦ Θεοῦ. 

Ἐκτὸς τοῦ παντὸς κατ᾽ οὐσίαν ὁ Θεός, παρών ταῖς ἔαυ- 
τοῦ δυνάµεσι στήν κτίση καί τήν ἑστορία, κατά τό Μ. ᾿Αθα- 
νάσιο, πάντοτε εἶναι ἀπρόσιτος καί πάντοτε προσεγγιζόµε- 
νος µέσω τῶν δοξαστικῶν του ἐνεργειῶν, µέ τίς ὁποῖες κτί- 
ξει ἐκ τοῦ µή ὄντος, συνέχει, ἁγιάζει καί τελειώνει τά πάντα. 
Εἶναι ὁ πάντα ἀπρόσιτος ἀπών καί ὁ πάντα πραγματικός 
παρών, ὡς δημιουργός, θεραπευτής καί τελειωτής τῶν πά- 
ντων. Θεός κατ΄ οὐσίαν παρῶν εἶναι ἀνύπαρκτος, ἐπειδή θά 
εἶναι ἴδιος µέ τή κτίση! Αὐτά ἀπό τό χῶρο τῆς θεολογίας 
καί τῆς φιλοσοφίας ἁπό τό χῶρο τῆς ἀστροφυσιχκῆς εἶναι 
συγκλονιστική καί ποιητική ἢ εἰκόνα, πού μᾶς δίνει ὁ 
Γιῶργος Γραμµατικάκης: στή διαδρομή τῆς µεγάλης ἔκρη- 
ξης σά νά φαίνονται κάποια αψευδή ίχνη, τά δακτυλικά πε- 
ρίπου αποτυπώματα ενός απόντος, αιωγίως απόντος Θεού. 


3. Χρόνος καί κόσμος 

«Συμφυὴς ἄρα τῷ κόσµῳ καὶ τοῖς ἓν αὐτῷ ζῴοις τε καὶ φυ- 
τοῖς ἣ τοῦ χρόνου διέξοδος ὑπέστη, ἐπειγομένη ἀεὶ καὶ παραρ- 
ρέουσα καὶ οὐδαμοῦ παυομένη τοῦ ὀρόμου». 


(Μ. Βασιλείου, Εἰς τὴν ᾿Εξαήμερον Ρ6 29,138) 


Γνωστός εἴναι ὁ πονοκέφαλος κυρίως τῶν φιλσσόφων 
τῆς ᾿Αρχαιότητας, ἀκόμη καί τῶν νεότερων χρόνων, ὥς τό 
Νεύτωνα καί τόν Κάντ, γιά νά δαµάσουν τοῦτο τό φευγαλέο 
πράγµα, πού λέγεται χρόνος. Σχεδόν οἱ πάντες ἤθελαν νά 
σεβαστοῦν τήν ἀνεξαρτησία του, ὁπότε κατά βάση ἕκαναν 
λόγο, γιά τά ἓν χρόνῳ περιεχόμενα χατά τήν ἀριστοτελική 
παράσταση. Ἡ κατά κάποιο τρόπο ὁριστική διευθέτηση τοῦ 
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προβλήματος γίνεται µέ τήν ἀπόρριψη τῆς ἀπολυτότητας 
τοῦ χώρου, τοῦ χρόνου καί τῆς µάζας ἀπό τή θεωρία τῆς 
σχετικότητας τοῦ Εἰπείείπ. Ὁ χρόνος σχετικοποιεῖται συνυ- 
φασµένος µέ τό χῶρο: διαστέλλεται καί συστέλλεται σέ σχέ- 
ση µέ τή βαρυτική ἕλξη, τήν ταχύτητα κτλ. Μέ ἄλλα λόγια, 
ἔχει χάσει τήν ἀπόλυτη ἀνεξαρτησία. 

᾽Αλλά τά βιβλικά πράγματα καί γεγονότα καί ἡ συναφής 
πρός αὐτά πατερική θεολογία δάµασαν τό χρόνο καί ποτέ 
δέν τόν ἄφησαν νά αὐτονομηθεῖ ὡς ἀφηρημένο πρόβλημα. 
Καίΐ ἡ αἰωνιότητα τῆς πτίσης, τῶν ὄντων καί τῆς ἱστορίας 
εἶναι σχετική καί χρονική. Μόνος ἀπόλυτος, ἀπρόσιτος, καί 
ἄχρονος εἶναι ὁ Θεός. Τά κτίσματα, καί αὐτά τά λογικά 
ὄντα, πού περιέχονται στίς ζωοποιητικές θεῖες ἐνέργειες, µέ 
ἄλλα λόγια στή βασιλεία τοῦ Θεοῦ, εἶναι αἰώνια καί χρονι- 
κά. (Ὁ ἑβραύκός βιβλικός ὄρος όλάμ σηµαίνει αἰωνιότητα 
καί χρόνο). Στήν προκειμένη περίπτωση ἰδιοφυής εἶναι ἢ 
σύλληψη τοῦ Μ. Βασιλείου. Ὁ χρόνος δημιουργήθηκε συµ- 
φυής µέ τόν χόσμο, τά ζῶα καί τά φυτά: καί συνεχῶς ρέει µέ 
τά πράγματα καί τά γεγονότα τῆς κτίσης καί τῆς ἱστορίας. 
Ἡ συμφυῖα χρόνου καί κόσμου σηµαίνει τήν ἑνιαία πορεία 
αἰσθητῶν καί νοητῶν ἄπαυστα στά ἄπειρα βάθη τῆς αἰωνιό- 
τητας. Δέν ἦταν δυνατόν ἡ θεολογία ν’᾿ ἀποδεχτεῖ ὁποιαδή- 
ποτε αὐτονόμηση τοῦ χρόνου. Γι’ αὐτό καί ὁ κόσμος δέν δη- 
µουργήθηκε ἐν χρόνῳ, ἀλλά χρόνος καί κόσμος δημιουργή- 
θηκαν συμφυῶς. 

Ἐδῶ νά παρενθέσω ἐπισημαίνοντας ὅτι, ὅσο Ἑέρῳ καί 
μᾶλλον Ἑέρω καλά, σ’ ὅλα τά ἐπιστημονικά καί φιλοσοφικά 
βιβλία, ὅπου γίνεται λόγος γιά τό χρόνο, μνημονεύεται ἡ 
περιώνυµη ρήση τοῦ Αὐγουστίνου ὅτι ὁ Θεός δημιούργησε 
τόν κόσμο ὄχι ἐν χρόνῳ ἀλλά µέ τό χρόνο -- πο ἵπ ἴεπιροτε 
5εἀ πι {ΕΠΙΡΟΤΕ. Τό παράδοξο εἶναι ὅτι τοῦτο θεωρεῖται 
ἀποκλειστικότητα τοῦ Αὐγουστίνου! Πέρα ἀπό τό ὅτι ὁ Μ. 
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Βασίλειος ἔγραψε αὐτή τήν ἄποψη σχεδόν μισό αἰώνα πρίν 
τήν ἀναφέρει ὁ Αὐγουστίνος, φιλολογικά ἀποδεικνύεται καί 
ἡ ἐξάρτηση τοῦ Αὐγουστίνου ἀπό τήν Ἐξαήμερο τοῦ Μ. Βα- 
σιλείου. Στό !19 βιβλίο τῶν ᾿Εξομολογήσεων τοῦ Αὐγουστί- 
νου βρίσκει κανείς καί ἄλλες σκέψεις περί χρόνου τοῦ Μ. 
Βασιλείου σχεδόν κατά λέξη. Προφανῶς εἶχε διαβάσει τήν 
'Εξαήμερο ἀπό καμιά μετάφραση στή λατινική γλώσσα, 
ἑνδεχομένως τοῦ ᾽Αμβροσίου. Ἐν πάση περιπτώσει, ἡ πα- 
τρότητα δέν ἀνήκει στόν Αὐγουστίνο, Χὶ ἄν ἀκόμη ἀποχλεί- 
σουµε τή φιλολογική ἐξάρτηση. Πάντως ἡ παραπάνω ἄγνοια 
θά ἤταν συγγνωστή καί ἰάσιμη, ἄν δέν ἦταν ἐνδειχτική μιᾶς 
περιπέτειας τῆς ἑλληνικῆς τουλάχιστο διανόησης, ᾗ ὁποία 
δέν ξέρει ἀκριβῶς µήτε τή Δύση μήτε τήν ᾽Ανατολή. Πῶς 
ὅμως, ἐπιτέλους, θά σµίξουν Δύση καὶ ᾿Ανατολή σ᾿ ἕνα δη- 
μιουργικό προχώρηµα, 

Στήν προκειμένη περίπτωση ὠστόσο βλέπει καγείς ἕρμῃ- 
γευτικά, σέ ὅ,τι ἀφορᾶ τό χρόνο καί τόν κόσμο, τή σχέση 
αἰτίου καί αἰτιατοῦ στό χρονικό γίγνεσθαι, ὅπου ὑπάρχει 
συμφωνία ἀστροφυσικῆς καί τῶν κειμένων τῆς ἔκχκλησια- 
στικῆς παράδοσης. Σωστή εἶναι καί ἡ παρατήρηση ἀστρο- 
φυσικῶν ἐπιστημόνων ὅτι, ἀφοῦ χρόνος καί συμπαντική 
πραγματικότητα εἶναι ἕνα, δέν ἔχει νόηµα τό ἐρώτημα τί 
ὑπῆρχε πρίν ἀπό τή µεγάλη ἔκρηξη. Ὅμως ὀφείλει κανείς 
νά προσέξει τό ἑξῆς βασικό στοιχεῖο' ἐξάπαντος κανένα 
νόημα δέν ἔχει ἕνα τέτοιο ἐρώτημα --γι' αὐτό ἄλλωστε ἡ θεο- 
λογία κάνει τή διάκριση ἀπολύτου, ἄχρονου, ἄκτιστου Θεοῦ 
καί σχετικῆς, χρονικῆς, πτιστῆς πραγµατικότητας--, ἀλλά 
ἐπιστημολογικά εἶναι ὀρθή ἡ παρατήρηση ὅτι ποτέ ἕνας ἔπι- 
στηµονικός ἰσχυρισμός δέν μπορεῖ νά λέει: αὐτό ἰσχύει καί 
πέρα ἀπ᾿ αὐτό τίποτα ἄλλο. Μποροῦν, παράλληλα µέ τό 
σωστό ἐπιστημονικά, νά ἰσχύουν καί ἄλλα πράγματα. Τίπο- 
τα ἐπιστημονικά δέν ἀπολυτοποιεῖται. 
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Ὑπάρχει καί µιά ἄλλη παρεξήγηση στούς κόλπους τῶν 
σύγχρονων βιβλικῶν θεολόγων. Τήν ἐκπροσωπεῖ κατά σαφή 
τρόπο ὁ Οδοατ ΟμΗπιαπῃ στόὀ ἐξαίρετο κατά τά ἄλλα ἔργο 
του, ΟΩΓίΦ! εἰ Ιε {επ]ρ»5. Ἔχοντας α ρΠοτἰ κατά νοῦ τό φιλο- 
σοφικό σχῆμα τῆς δυαδικότητας ἄχρονης, νοητῆς αἰωνιότη- 
τας χαί χρόνον, χαί θέλοντας νά ποῦν ὅτι αὐτό τό πρότυπο 
δέν ἰσχύει στή βιβλική ἀποκάλυψη, δημιουργοῦν τήν ἐντύ- 
πωση ὅτι ἣ "Αγία Γραφή καί τόν ἴδιο τό Θεό τόν θεωρεῖ 
χρονικό, ὅπως καί τήν αἰωνιότητά του, µιά καὶ φοβοῦνται 
τή ὁναδικότητα ἄχρονης αἰωνιότητας καί χρονικῆς ἵστο- 
ρίας. Ὅμως κανένας τέτοιος κίνδυνος δέν ὑπάρχει, ἑνῶ ἡ 
ἀσάφεια αὐτή τῶν βιβλικῶν θεολόγων ἀδικεῖ κατάφωρα τήν 
πατερική θεολογία, τήν ὁποία εὔκολα μποροῦν νά θεωρή- 
σουν ὡς ἐξελληνισμένη! 'Απλούστατα, µύριες ὅσες εἶκονι- 
πές παραστάσεις τῆς "Αγίας Γραφῆς προβάλλουν πρῶτα τόν 
ἀπόλυτα ἀπρόσιτο Θεό (ἑπομένως ἄχρονο καί ριζικά δια- 
φορετικό ἀπό τήν κτίση), καί ἔπειτα τόν ἴδιο παρόντα μέσω 
τῆς δόξας του στήν κτίση καί τήν ἱστορία. ἌἌλλη εἶναι ἡ 
αἰωνιότητα τοῦ Θεοῦ, ὡς ἀπόλυτῃη καί ἄλλη ἡ αἰωνιότητα 
τῆς Χτίσης παί τοῦ ἀνθρώπου ὡς ἐξαρτώμενη καί σχετική. 
Χρονική εἶναι ἡ αἰωνιότητα ὁλάκερης τῆς Ἀτίσης, αἰσθητῆς 
πα νοητῆς, σέ µιά ἄπαυστη πορεία --ἐξοῦ ἡ ριξική διαφορά 
ἀπό τή δυαδικότητα τῆς φιλοσοφίας-- , ἐνῶ ἡ αἰωνιότητα 
τοῦ Θεοῦ εἴναι ριξικά διαφορετική ἀπό τήν αἰωνιότητα τή 
χρονική τῆς δημιουργίας. Καμιά σχέση, λοιπόν, πρός τό 
πρότυπο τῆς διαρχικῆς φιλοσοφίας ἔτσι χι ἀλλιῶς, τόσο 
τοῦ βιβλικοῦ κόσμου, ὅσο καί τῆς ἑρμηνείας τῶν θεολόγων 
πατέρων. 
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4. ᾽Αρχέτυπα χαΐ ἐξέλιξη 


«Τοὺς γὰρ λόγους τῶν γεγονότων ἔχων πρὸ τῶν αἰώνων ὧφε- 
στῶτας βουλήσει ἀγαθῇ κατ’ αὐτοὺς τήν τε ὁρατὴν καὶ ἀόρατον 
ἐκ τοῦ μὴ ὄντος ὑπεστήσατο φύσιν», 

(Μαξίμου Ὁμολογητοῦ, Περὶ διαφόρων ἀποριῶν Ῥ6 91, 
1080Α) 


Ὅσοι ξέρουν χαλά τήν ἱστορία τῶν ἐπιστημῶν καί τῆς 
φιλοσοφίας κατανοοῦν πλήρως τίς δυσκολίες, πού ἄντιμε- 
τώπισε ἢ ἐπιστημονιχή σκέψη ὥς τό 189 αἰώνα ἁπόμη, γιά 
νά ἐξηγήσει τήν κίνηση καί τήν ὁλοκλήρωση πραγμάτων καί 
γεγονότων, καί αὐτή τή μετάβαση ἀπό τό (ἀριστοτελικό) δυ- 
γάµει πρός τό ἐνεργείᾳ. Πίσω ἀπό κάθε πράγμα, γεγονός, 
φαινόμενο καί κίνηση πάντοτε κρύβονταν ἰδέες, εἴδη, 
οὐσίες, πνεύματα Χτλ. Μέ βάση, λοιπόν, αὐτά τά ἀρχέτυπα, 
ἄλλοτε ἰδεατά, ὅπως τά πλατωνικά καί ἀριστοτελικά, καί 
ἄλλοτε ὑλικά, διαμορφώνονται πράγματα, φαινόμενα καί 
κινήσεις. Δεν εἶναι µόνο οἱ ἰδεατές μῆτρες τοῦ Πλάτωνα, 
πού κάνουν αἰσθητή τήν πραγματικότητα, μήτε οἱ ἀίδιες 
οὐσίες τοῦ Αριστοτέλη, πού πινοῦν τά οὐράνια σώματα, 
ὅπως τό πρῶτον ἀκίνητον χινοῦν ὡς ἐφετόν χαΐ ἑρώμενον, 
ἀλλά καί τά ζωτικά πνεύματα, πού συντελοῦν στήν πυχλο- 
φορία τοῦ αἵματος, καί τό φλογιστό (ἴεττα ΡίΠΡιΙ{5), πού κά- 
νει τά σώματα νά καίγονται, λόγου χάρη. Καὶ ἔπρεπε νά 
φτάσουμε στό 179 αἰώνα γιά ν᾿ ἀνακαλύψει ὁ Ηαίνεγ τήν 
κυκλοφορία τοῦ αἵματος καί στό 186 γιά νά βρεῖ ὁ Ι ανοἰςίες 
τό ὀξυγόνο (Ῥηήπείρε ΟΧΥΡΙΠΕ), πού µέ τίς ἑνώσεις του συ- 
ντελεῖ στίς καύσεις. Καί ἔτσι ἡ ἐπιστήμη ἀπελευθερώθηκε 
ἀπό τά ἀρχέτυπα. 
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Τωόντι παράδοξο πράγμα, ἀλλά ἀληθινό: ἡ βιβλική διδα- 
σκαλία καί ἢ πατερική θεολογία, ἐπειδή, ἐξαιτίας τῆς πί- 
στης, δέν δέχονται τίποτα πού νά παρεμβάλλεται ἀνάμεσα 
στό Θεό καί τήν κτίση, δέν ἦταν δυνατό ν᾿ ἀποδεχτοῦν τέ- 
τοια ἀρχέτυπα. Κάθε κίνηση καί πραγμάτωση ὀφείλεται 
στήν ὁρμή μιᾶς κτιστῆς φυσικῆς ἐνέργειας. Εἶναι κάτι πού 
µοιάξει νά ΄ναι ὁ σημερινός νόμος τῆς ἁδράνειας. Ἔτσι 
ἀνοίγει ὁ δρόμος πρός τό ἐξελιχτικό σχῆμα, ἐνῶ τά ἀρχέτυ- 
πα συντελοῦν στή διαµόρφωση Ἀλειστοῦ κόσμου καί 
ὁριακῶν περιγραµµάτων. 

Πάντως ἢ πατερική θεολογία ἀναπνέει ὄχι µόνο στό κλί- 
μα τῆς περιρρέουσας ἐκκλησιαστικῆς ἀτμόσφαιρας, ἀλλά 
καί στό λίμα μιᾶς, μολονότι παλιᾶς, δυνατῆς φιλοσοφικῆς 
σκέψης µέ τίς ἰδέες, τά εἴδη καί τίς οὐσίες. Ὅμως ἢ θεολο- 
γία κατάφερε καί δάµασε αὐτή τήν κληρονομιά. Τά πάντα 
ἔγιναν καί γίνονται, ὅπως θέλει ὁ Θεός. Τοῦτο σημαίνουν οἱ 
λόγοι τῶν ὄντων, οἱ ὁποῖον, κατά τή θεολογία δέν εἶναι ἰδε- 
ατά ἀρχέτυπα ἀλλά θελήµατα τοῦ Θεοῦ. (Τό ὅτι θεολόγοι 
Εένοι καί παρ᾽ ἡμῖν τούς λόγους τῶν ὄντων ἑρμηνεύουν ὡς 
πλατωνικά ἀρχέτυπα, τοῦτο ἀποτελεῖ µιά ἄλλη ἱστορία). 
Επομένως, ἀφοῦ τίποτα δέν μπορεῖ νά παρεμβάλλεται µε- 
ταξύ τοῦ θελήµατος τοῦ Θεοῦ χαί τῆς κτίσης, καί ὑφίσταται 
ἄλλωστε ἐνεργειακή σχέση Θεοῦ καί κόσμου, ὅλα τά κτίσµα- 
τα, αἰσθητά καί νοητά, κινοῦνται καί πορεύονται κατά τήν 
ἐνέργεια τῆς φύσης τους. Στό δυτικό Μεσαίωνα ὅμως δια- 
φορετική εἰκόνα ἔδινε ὁ σχολαστικισµός, καί, φυσικά, προε- 
τοίµασε µιά ἄλλη ἐπιστημονική καί φιλοσοφική ἐξέλιξη. Τά 
λεγόμενα μπ]γειςα[ία, ὡς ἰδεατές µῆτρες, πρίν ἀπό τά πράγ- 
µατα πού τά καθορίζουν, ἀποτέλεσαν τή θεωρία τῆς πραγ- 
µατοκρατίας (ΤεθΙ5ΠιιΙς) καί διαμόρφωσαν τυραννιχκά ἀρχέ- 
τυπα. Κατά τό 149 αἰώνα ὡστόσο ἡ ὀνοματοκρατία 
(ποπιἰπα[σπ]ιῖς) τοῦ Γουλιέλμου Ὄκχκαμ, µέ τό περιώνυµο 
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Ἑυράφι του, ἀρχίζει νά ἐκτοπίζει τά ἀρχέτυπα τοῦ σχολα- 
στικισμοῦ καί νά προετοιμάζει τίς βασικές ἀρχές τῆς σηµε- 
ρινῆς ἐπιστήμης. 

ΟΙ λόγοι τῶν ὄντων κυριαρχοῦν στήν ᾽Ανατολή µέ τή θε- 
ολογία καί τή φιλοσοφία τῶν θεολόγων πατέρων. Γι’ αὐτό, 
τόσο ἡ δηµιουργία µέ τίς φάσεις της, ὅσο καί ἡ ἱστορία τῆς 
θείας οἰχονομίας µέ στόχο τή θεραπεία, ἀνακαίνιση καί τε- 
λείωση τῶν πάντων, ἀκολούθησε ἕνα αὐτονόητο ἐξελιχτικό 
σχῆμα (στή διδασκαλία ἐννοεῖται, ἡ ὁποία ἔτσι χι ἀλλιῶς 
διαμορφώνεται ἀπό τήν πείρα τῆς ἐκχλησιαστικῆς ζωῆς). 
Ἔτσι στήν ᾽Ανατολή δέν θά μποροῦσε µιά θεωρία γιά τήν 
ἐξέλιξη τῶν εἰδῶν, ὅπως τοῦ Δαρβίνου λόγου χάρη, νά προ- 
Ἑενήσει τό σάλο, τήν ἁμηχανία καί ἐν πολλοῖς τό τραγελα- 
φικό ἁδιέξοδο, πού προκάλεσε στή Δύση γιά εὐνόητους λό- 
γους. Στή διαπάλη ἐχείνη παγιδεύτηκαν ὄχι μονάχα οἱ θεο- 
λόγοι, ἀλλά καί οἱ ἐπιστήμονες -ὅπου ἐπιβιώνει σήµερα 
αὐτή ἢ κωμική διαπάλη ἣ ἴδια παγίδευση συντελεῖται σέ Δύ- 
ση καί ᾽Ανατολή! Στήν προκειμένη περίπτωση οἱ θεολόγοι 
ὀφείλουν νά καταλάβουν τό περιεχόµενο τῆς ἁποκάλυψης 
καλά, καί ἀπό τήν ἄλλη πλευρά οἱ ἐπιστήμονες νά συνειδη- 
τοποιήσουν ὅτι μπορεῖ µιά θεωρία, ἀἁκόμη καί ἕνας νόμος, 
νά εἶναι µιά πραγματικότητα, ἀλλά δέν εἶναι δυνατό νά ἔξα- 
ντλεῖ ἀπολύτως τά πάντα, ὅτι δηλαδή πέρα ἀπό αὐτή τήν 
πραγματικότητα τίποτα ἄλλο δέν εἶναι δυνατόν. Τέτοιες 
ἀπολυτοποιήσεις εἶναι ἀφόρητα καταπιεστιχές καί τυπο- 
ποιηµένες σέ στατικά περιγράμματα. 

Ἐν πάση περιπτώσει, ἢ θεολογία τῶν πατέρων, σέ ὅ,τι 
ἀφορᾶ τήν ἐξέλιξη τῆς συμπαντικῆς πραγματικότητας, 
ἔστρεψε τό ἑνδιαφέρον στό ἐπίπεδο τῆς ἐξελικτικῆς τελείω- 
σης τῶν λογικῶν πλασμάτων. Τά στραβοπατήµατα, οἱ δαι- 
µονιχές ἐχδηλώσεις καί τά δραματικά περιστατικά, ὡς µε- 
ταπατορικά ἁμαρτήματα, σ’ αὐτή τήν ἐξελιχτική πορεία τῆς 
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τελείωσης μποροῦν νά ἰαθοῦν καί ἠρέμα νά προκόπτει ὁ 
ἄνθρωπος µέσω τῆς πτίσης, τῆς ἱστορίας καί τῆς αἰωνιότη- 
τας. Ἡ τελευταία πάντοτε, ὡς δόξα καί βασιλεία τοῦ Θεοῦ, 
εἰσβάλλει στήν κτίση καί τήν ἱστορία. Γι) αὐτό δέν ὑφίστα- 
ται καμιά διαρχική κατάσταση φύσης καί ὑπερφύσης, Φφυ- 
σικῆς καί μεταφυσικῆς διάστασης. Ὁλάκερη ἡ δηµιουργία, 
πλέουσα στίς ἐνέργειες τοῦ αἰώνιου τριαδυκοῦ Θεοῦ, κατα- 
Ειώνεται, θεραπεύεται, ὅπου ὑπάρχει ἀνάγκη, καί καθίστα- 
ται κατά χάρη αἰώνια. Ὅμως ἄλλη ἡ αἰωνιότητα τοῦ Θεοῦ, 
ὡς ἄναρχη καί ἀτελεύτητη φύσει, καί ἄλλη ἡ αἰωνιότητα τῆς 
δημιουργίας ὡς χάριτι ὑπαρκτή καί ἀτελεύτητη. ᾿᾽Απενα- 
ντίας, ἕνα νοµικό καί δικαιικό σχΏμα, πού στή θεωρία καί 
τήν πράξη θά ἑρμήνευε τό περιεχόµενο τῆς ἀποκάλυψηῃς, θά 
ὁδηγοῦσε σέ στατικά στάδια ἀρχετύπων καί μιᾶς σωτηρίας, 
ὡς μιᾶς εὐδαιμονιστικῆς τακτοποίησης ὀρισμένων προβλη- 
µάτων τοῦ ἀνθρώπουν. Ὅμως ἢ δυναμική καί τελειωτική πο- 
ρεία τῆς δημιουργίας ἔχει προφανῶς ἄλλο χαρακτήρα. Πρό- 
χειται γιά τό πάλλος μιᾶς ἀπέραντης πραγματικότητας µέ 
τήν ποικιλία τῶν χαρισµάτων καί τῶν ἀντίστοιχων ἐκδηλώ- 
σεων. 


5. Ἐνεργούμενα συμβάντα καί συµβαίνοντα 


«Οὐ γάρ ἐστι φύσις ἀνενέργητος». 


(Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Ἔκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πί- 
στεως 3,15 Ρς 94 


Οἱ θεολόγοι πατέρες θέλοντας νά ὑπερασπίσουν τά δόγ- 
µατα ἔναντι ποικίλων αἱρετικῶν προσβολῶν, οἱ ὁποτῖες 
ἦταν δοµηµένες σέ ἰσχυρές φιλοσοφικές θέσεις, διαµόρφω- 
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ναν τή θεολογία τους καί συνάµα διατύπωναν ἄκρως πρω- 
τοποριαχές ἐπιστημονικές ἀπόψεις. Καί τοῦτο δέν ἤταν 
ἁπλῶς ἑτερογονία τῶν σκοπῶν, ἀλλά συνειδητή σύλληψη 
τῆς πραγματικότητας. 'Ὑπάρχουν πολλά τέτοια παραδείγ- 
µατα. Μπορῶ εὐθύς ἐξαρχῆς νά παρενθέσω δυό χαρακτηρι- 
στικές περιπτώσεις ἀπό τή θεολογική σκέψη τοῦ Μ. Βασι- 
λείου. Μιλώντας γιά τή δηµιουργία τῆς ζωῆς εἶχε νά ἄντιμε- 
τωπίσει µιά ἐσφαλμένη ἄποψη, ἀποδεκτή ὡστόσο, ὅτι ὁρι- 
σµένοι μικροοργανισμοί καί τά χέλια παράγονται αὐτομά- 
τως χωρίς τήν παρεμβολή ἄλλης ζωῆς µήτε αὐγῶν! Μολονό- 
τι σέ κεῖνο τό κήρυγμα θά μποροῦσε νά πεῖ ὅτι ὁ Θεός καί 
αὐτά τά δημιουργεῖ ἐκ τοῦ µή ὄντος, κάνει µιά ἐπιστημονική 
ὑπόθεση λέγοντας ὅτι δυό τρόποι παραγωγῆς ὑπάρχουν: 1) 
τά µέν ἀπό τά δέ παράγονται ἐκ τῆς διαδοχῆς, καί 2) ἄλλα 
παράγει ἢ ἴδια ἡ γῆ, πού στά σπλάχνα της εἶναι προικισµένη 
μέ ζωογονητικές ἰδιότητες. Σήµερα θά λέγαμε ὅτι ἀνόργανη 
καί ὀργανική ὕλη συνυφαίνονται καί δέν ὑφίσταται ἀγεφύ- 
ρωτη δυαδικότητα. Ἐξάλλου θέλοντας ν᾿ ἀποκρούσει τόν 
αἱρετικό Ἐὐνόμιο, πού ὑποστήριζε ὅτι ὁ ἀνθρώπινος νοῦς 
μπορεῖ νά γνωρίσει τήν οὐσία τοῦ Θεοῦ --ὁπότε παραμονεύ- 
ει ἄμεση ἡ ἐπικίνδυνη συνέπεια νά προκύψουν ἀρχέτυπα 
ἰσοδύναμα µέ τό Θεό--, ἀποφαίνεται ὅτι ὁ ἄνθρωπος µήτε 
τήν οὐσία τῶν πραγμάτων μπορεῖ νά γνωρίσει. Ἡ ἄποψη 
αὐτή γχρέµισε τίς οὐσίες' δέν ὑπάρχουν οὐσίες στά πράγ- 
µατα, τά ὁποῖα γνωρίζουμε µέσω τῶν ἰδιοτήτων καί τῶν 
ἐνεργειῶν τους! 

Ἑπομένως, τούτη ἡ ἐνεργειαχή σχέση Θεοῦ καί κόσμου, 
χωρίς νά παρεμβάλλονται ἄλλα πράγµατα ἀνάμεσα σ’᾽ αὐτή 
τή σχεση, µήτε οὐσίες, µήτε ἀρχέτυπα κτλ. κπτλ., δίνει µιά 
ἄλλη εἴκόνα τοῦ σύμπαντος, παράλληλη µέ ἑκείνη τοῦ µυθι- 
κοῦ καί στατικοῦ τριώροφου οἰχοδομήματος, ὅπως τό ἀπο- 
δέχονταν καταρχήν ἡ ἐπιστημονική σκέψη καί ἔπειτα κάθε 
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ἄλλη θρησκευτική. Ἔτσι σ’ ἕνα σημεῖο οἱ δύο αὐτές εἰκό- 
νες, ἡ δυναμική τῆς θεολογίας καί ἡ στατική τῶν ἀντιλήψε- 
ων τοῦ καιροῦ ἐκείνου, ἔρχονται σέ σχέση ἤ τέμνονται -χα- 
τά τή µή εὐχλείδεια γεωμετρία τοῦ Β. ΕἰεπιᾶΠΠ τουλάχι- 
στον!--, ὁπότε οἱ εἰδήμονες περί αὐτά πιστοί ἀντιλαμβάνο- 
νται τό τριώροφο μυθικό οἰκοδόμημα τοῦ σύμπαντος νά 
ἐπεχτείνεται στήν πλημμύρα τῶν ἄπειρων θείων ἐνεργειῶν, 
σµίγοντας κατά Χάποιο τρόπο τίς θεῖες µέ τίς φυσικές ἑνέρ- 
γειες τοῦ κόσμου. 

Στήν προκειμένη περίπτωση µεγάλη σημασία καί σπου- 
δαιότητα ἔχει ἡ βασική αὐτή θέση τῆς πατεριχκῆς θεολογίας, 
πού ὑποστηρίζει, σέ πολλές περιπτώσεις, ἀπό τούς πρώτους 
μεταχριστιανικούς αἰῶνες ὥς τό Γρηγόριο Παλαμᾶ, ὅτι δέν 
νοεῖται φύση ἀνενέργητη, γιατί µιά τέτοια ἔκφραση ἄποτε- 
λεῖ ἀντίφαση ἓν τοῖς ὅροις' µέ ἄλλα λόγια, φύση ἀνενέργητη 
ἴσον ἀνυπαρξία. Ἔτσι ἁπών χατ᾽ οὐσίαν ὁ Θεός, ἐχτός τοῦ 
παντός, παρών ὡς ἐνεργῶν στόν κόσµο, χτίζει τά πάντα, 
συνέχει αὐτά, οἰκοδομεῖ σχέσεις, καΐ, φυσικά, συνα- 
ντιοῦνται θεῖες ἐνέργειες (ριζικά διαφορετικές ἀπό τήν χτι- 
στή πραγματικότητα, ἑπομένως ἄκτιστες) µέ τίς φυσικές 
ὅλων τῶν κτισμάτων. Δέν μπορεῖ νά ὑπάρχει τίποτα ἄλλο 
παρά ἕνα ἐγεργειακό πλέγμα, ἢ κυριαρχία τῶν ἐνεργειῶν, 
τῶν ἄκτιστων τοῦ δημιουργοῦ καί τῶν κτιστῶν τοῦ σύμπα- 
ντος χόσµου. Σ᾽ ἕνα τέτοιο κοσµοείδωλο, λοιπόν, πού εἶχε 
ἐπιβάλει ἡ θεολογία, παράλληλα µέ τή διατύπωση τοῦ δόγ- 
µατος παρέχοντας καί φιλοσοφικές προεκτάσεις, δέν µπο- 
ροῦσαν νά ἐπιβιώσουν εἴδωλα, ἀρχέτυπα καί ἰδεοληψίες. 
Θεωρητικά ὑπῆρχαν γόνιµες προὐποθέσεις γιά ἕνα ἔπιστη- 
µονικό προχώρηµα σέ ἐπαναστατικά ἐπιτεύγματα. "Αλλη 
ἱστορία εἶναι, γιατί δέν ἔγιναν ἤ ἄν μποροῦσαν, Ἠ καί ἔπρε- 
πε, νά γίνουν! Τά πάντα, λοιπόν, στή δηµιουργία εἶναι ἐνερ- 
γούµενα συμβάντα καί συµβαίνονται. Αὐτός εἶναι ὁ κόσμος 
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τῆς θεολογίας, ὁ ὁποῖος ὡστόσο δέν εἶναι ἄλλος παρά ὁ 
ἕνας κόσμος, πού γνωρίζουν οἱ πάντες τῆς ἐποχῆς ἐκείνης. 
Δέν θά Ταν ὑπερβολή, ἀλλά ἴσως ἐπιβάλλεται ἁπλῶς γιά 
λόγους ἑρμηνευτικούς νά εἰπωθεῖ σήµερα, ὅτι τοῦτο τό 
ἐνεργειακό πλέγμα, ὡς παράσταση μᾶς κάνει νά στρέφουµε 
τή σχέψη µας σ’ αὐτό πού μᾶς λένε οἳ σημερινοί φυσικοί ὅτι 
ἢ ὕλη κάνει ἐνέργεια καί ἡ ἐνέργεια Όλη. Οἱ ὁμοιότητες 
αὐτές, σέ µερικά σημεῖα τουλάχιστον, ἔχουν, ἤ μποροῦν νά 
ἔχουν ἐνδιαφέρουσες ἐπιπτώσεις στό προχώρηµα τοῦ πολι- 
τισμοῦ µας. Πρῶτα πρῶτα ἢ θεολογία, ἐπεχτεινόμενη, ἑρμη- 
νεύει καί χάνει στό σημερινό ἄνθρωπο περισσότερο χατα- 
νοητά τά δόγματα καί τή σηµασία τῆς δημιουργίας, γι᾿ 
αὐτόν τόν ἴδιο -ὅλα αὐτά, βέβαια, παράλληλα καί τεμνόµε- 
να µέ τόν πλοῦτο τῆς χαρισματικῆς ζωῆς τῶν μυστηρίων 
καί τῶν ἁγίων τῆς Ἐκκλησίας--, ὁπότε οἱ προσαρμογές ὁδη- 
γοῦν στήν καλή ἀλλοίωση καί αὔξηση τοῦ ἑκάστοτε πολιτι- 
σμοῦ τῶν λαῶν. 

Ἐκεῖνο τόν καιρό ἡ ἀντίληψη γιά τίς ἐνέργειες τοῦ Θεοῦ 
καί τῶν πραγμάτων τοῦ κόσμου ὁδήγησε σέ πολύ ἐνδιαφέ- 
ρουσα ὁλοχλήρωση τίς ἀπόψεις γιά τό πρόσωπο ἤ τήν ὑπό- 
σταση. Φωτιά, ἀέρας, νερό, γῆ κτλ. ἔχουν τίς φυσικές ἐνέρ- 
γειες. 

Τά πρόσωπα, ὡς ἰδιαιτερότητες, ποιές ἐνέργειες ἔχουν; 
Ἐξάπαντος τέθηκε αὐτό τό ἐρώτημα, πάλι ἀπό ἀφορμές 
πού ἔδιναν οἱ αἱρετιχκοί ἀσχολούμενοι µέ τά πρόσωπα τῆς 
Αγίας Τριάδας καί µέ τό πρόσωπο τοῦ Χριστοῦ. Πέρα ἀπό 
τήν πείρα ζωῆς, ἀπό τό ἐκκλησιαστικό, δηλαδή, περιεχόµενο 
αὐτῆς τῆς ζωῆς, ἔπρεπε νά ἀποσαφηνιστοῦν θεολογικοί καί 
φιλοσοφικοί ὅροι. ᾽Αλλιώτικα θά μποροῦσε νά ἀλλοιωθεῖ 
τό περνεχόµενο τῆς ἐκκλησιαστικῆς ζωῆς. ᾽Ανόμοια ἤ ὁμο- 
ούσια εἶναι τά πρόσωπα τῆς 'Αγίας Τριάδας; Ποιό εἶναι τό 
πρόσωπο τοῦ Χριστοῦ; ὁ Λόγος ἤ ὁ ἄνθρωπος Ἰησοῦς ἢ 
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καί οἱ δυό µαζί; Ποιές οἱ δυό φύσεις τοῦ Χριστοῦ; Ὑπάρχει 
μονοφυσιτισµός ἤ µονοενεργητισµός; Ὅλα τά παραπάνω 
τά ἔθεταν Ἑανά καί Ἑανά. ᾽Ανεξάρτητα ἀπό τήν πολυπλοκό- 
τητα καί τή σκοτεινότητα ἐνίοτε τῶν ἐρωτημάτων -πράγµα 
πού ἀνήχει μᾶλλον στήν αἴρεση-- ὑπάρχει καί ἡ ἁπλότητα 
τῆς πίστης καί τῆς νήφουσας θεολογίας καί φιλοσοφίας. 
Ἔτσι ἀποσαφηνίστηκαν ὅλα τά ἐρωτήματα καί συνάµα δια- 
μορφώθηκε µιά ἄκρως ἐνδιαφέρουσα διδασκαλία περί προ- 
σώπου. Τά πρόσωπα ἀποτελοῦν ἀνεπανάληπτες ἰδιαιτερό- 
τητες, καί µόνο ἔτσι παραμένουν ὡς ἑτερότητες. Τά ἴδια πα- 
ραμένουν ἴδια, γιά νά παραμείνουν καί τά πρόσωπα. Αν 
τά πρόσωπα, λοιπόν, ἐπικοινωνοῦν ὄχι κατά τή φύση τους, 
ἀλλά µέσω προσωπικῶν ἐνεργειῶν (!), παύουν νά εἶναι ἰδι- 
αιτερότητες, ὅπως συμβαίνει µέ τά φυσικά στοιχεῖα, πού 
ἔχουν µόνο τίς κοινές φυσικές ἐνέργειες, λόγου χάρη τῆς 
φωτιᾶς ἢ τοῦ νεροῦ ἤ τοῦ ἀέρα κτλ. κτλ. ᾽Αλλά σ’ αὐτά τά 
στοιχεῖα δέν ὑπάρχουν προσωπικές ἰδιαιτερότητες, δηλαδή 
ἀνεπανάληπτα ὄντα! Τά πρόσωπα, ἑπομένως, ὡς ἰδιαιτερό- 
τητες καί ἑτερότητες δέν ἔχουν ἐνέργειες, ἀλλά ἔπικοινω- 
νοῦν µέσω τῶν ἐνεργειῶν τῆς φύσης τους; ἐπικοινωνοῦν τῇ 
φύσει, ὄχι κατά τά ἴδια πρόσωπα ἤ κατά τίς ἴδιες ὑποστά- 
σεις. Ἔτσι α) οἱ ὑποστάσεις τῆς "Αγίας Τριάδας, µιά καί δέν 
ὑπάρχουν ὑποστατικές ἐνέργειες, ἐπικοινωνοῦν χατά τή θε- 
ότητα, β) οἱ ἄγγελοι κατά τήν ἀγγελότητα, καί γ) οἱ ἄνθρω- 
ποι κατά τήν ἀνθρωπότητα. "Αν τά πρόσωπα ἐπικοινωνοῦν 
µέσω προσωπικῶν ἐνεργειῶν, µέ ἄλλα λόγια µέσω τῶν ἰδι- 
αιτεροτήτων -γιατί οἱ ἰδιαιτερότητες εἶναι τά πρόσωπα--, 
τότε χάνονται ὡς ἰδιαιτερότητες καί προφανῶς ὡς ἑτερότη- 
τες, σύµφωνα µέ µιά καταχρηστική ἀλλά συνεπή θεώρηση. 
Γιατί, ὅπως εἰπώθηκε κιόλας, πρόσωπο εἶναι ἡ ἀνεπανάλη- 
πτη ἰδιαιτερότητα, καί Τό ἴδιο πρέπει πάντοντε νά παραµέ- 
γει ἴδιο, ἑπομένως ἀκοινώνητο, ὅπως ἀκοινώνητα εἶναι τά 
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ὑποστατικά προσόντα, δηλαδή οἱ ἰδιαιτερότητες, τῆς "Αγίας 
Τριάδας, "Αν ὑπῆρχαν ὑποστατικές ἐνέργενες, τά πράγματα 
στίς τριαδικές ὑποστάσεις θά ἦταν περισσότερο πολύπλο- 
κα, κατά µιά σχολαστική ὡστόσο θεώρηση! "Η θά ἔπρεπε νά 
χαθοῦν οἱ ἑτερότητες, ὁπότε δέν θά ὑπάρχει Τριάδα (!), ἤ, 
ἐπειδή κατά τό τριαδικό δόγμα ἐξαιτίας τῆς ἀδιαίρετης 
οὐσίας τά πρόσωπα ἔχουν κοινή βούληση, ἔπρεπε τό κάθε 
πρόσωπο νά ἔχει δική του βούληση! Βέβαια, ὅλα αὐτά, 
ἁπλῶς παρενθετικά, εἶναι ἄχρως σχολαστικά, ὅμως αὐτός ὁ 
σχολαστικισµός εἰσβάλλει ἔτσι κι ἁλιῶς, ὅταν χαθεῖ ἡ ἁπλό- 
τητα τῆς πίστης καί ἡ νήφουσα θεολογία χαί φιλοσοφία. Τε- 
λικά οἱ θεολόγοι πατέρες νήφοντες ἧταν, καί ἔφεραν στό 
προσκήνιο µιά σοβαρή ἀνακάλυψη: τά πάντα εἶναι ἐνεργού- 
µενα συμβάντα καί συµβαίνοντα, νοούµενα σέ σχέσεις. 


6. Ενότητα τῶν πάντων 


«Πᾶσα τοίνυν ἡ φύσις ἡ ἀπὸ τῶν πρώτων µέχρι τῶν ἐσχά- 
των διήκουσα, µία τις τοῦ ὄντος ἐστὶν εἰχών». 


(Γρηγορίου Νύσσης, Περὶ κατασκευῆς ἀνθρώπου ΡΟ 44, 
1895ΕΒ-Γ) 


Ὁλάκερη ἢ δηµιουργία, αἰσθητή καί νοητή, ἄλογη καί λο- 
γική, ἄψυχη καί ἔμψυχη µέ ὅλες τίς διαβαθμίσεις α) κατά τό 
ἁπλῶς εἶναι, β) κατά τό εἶναι καί τή ζωή, γ) χατά τό εἶναι 
καί τή ζωή καί τό λόγο, καί ὃ) κατά τό εἶναι καί τή ζωή καί 
τό λόγο καί τή θέωση εἶναι ἑνιαία καί ὑπόκχειται στή νομοτέ- 
λεια τῆς κτιστότητας. Ἐξαιτίας τῆς κτιστότητας δέν ὑφί- 
σταται ᾗ ριξιχή κατ’ οὐσίαν ἀνομοιότητα αἰσθητοῦ καί νοη- 
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τοῦ, ὕλης καί πνεύματος, σώµάτος καί ψυχῆς, κατά τή διαρ- 
χική φιλοσοφία. Ὑφίσταται ἐξάπαντος διαφορά, ἀλλά κατά 
βαθµόν, µιά καί ἡ πτιστότητα συνδέει ὁλάκερο τό σύμπαν 
σέ µιά ὁμοιογένεια. Θά μποροῦσε κανείς νά ἰσχυριστεῖ µέ 
τά δεδοµένα αὐτά ὅτι ἡ πατερική θεολογία καί σ᾽ αὐτό τό 
βασικό σημεῖο συμφωνεῖ µέ τίς σημερινές ἐπιστημονικές 
ἀντιλήψεις, κατά τίς ὁποῖες δέν ὑφίσταται στόν κόσμο καί 
τή ζωή, ἢ ἀρχή τῆς δυαδικότητας μεταξύ αἰσθητῶν καί 
νοητῶν, ὕλης καί πνεύματος κτλ. κτλ., ἀλλά ἡ πραγµατικό- 
τητα φαίνεται, µέ ὅλες τίς ποικιλίες καί τίς λειτουργικές 
διαβαθμίσεις, ὀργανικά ἑνοποιημένη. Ἡ ἐπιστήμη, καί µά- 
λιστα σήµερα σέ διαστημικά ἐπίπεδα, ψηλαφᾶ καί ἐπισημαί- 
γει τούτη τήν ὁμοιογένεια στούς νόμους καί τά στοιχεῖα τοῦ 
κόσμου καί τῆς ζωῆς. Ἡ παραγωγή πρωτεϊνῶν, λόγου χά- 
ρη, λένε οἱ εἰδικοί ἐρευνητές, εἶναι ἴδια σέ κάθε ζωνταντό 
δημιούργημα. 

Ἑπομένως, ἡ γένεση τοῦ σύμπαντος φαίνεται νά ἔχει 
κοινές ρίζες, ἄλογες καί λογικές. Στήν προκειμένη περίπτω- 
ση ἡ πατερική θεολογία ἀναδεικνύεται ἑρμηνευτικά στό 
ἔπαχρο, µιά καί, χωρίς νά ἔχει σκοπό τήν ἔρευνα τέτοιων 
περιοχῶν τοῦ ἐπιστητοῦ, ἐπισημαίνοντας τήν ἐκ τοῦ µή 
ὄντος δηµιουργία καί τή βασική συνέπειά της, πού εἶναι ἡ 
κτιστότητα τῶν ὄντων, καταλήγει στήν ἑνότητα τῶν πά- 
ντων, χαΐ µάλιστα µέσα στό ἐνεργειακό πλέγμα Θεοῦ καί 
κόσμου. Ἐξάπαντος δέν πρόκειται γιά δικαίωση, ἐπειδή κά- 
τι τέτοιο θά Ταν ἀδιανόητη ἐπιξήτηση γι’ αὐτήν, ἀλλ᾽ ἁπλῶς 
γιά µιά ἑρμηνευτική διευκρίνιση καί προέκταση. Ὁ ἄνθρῳ- 
πος, λόγου χάρη, ὡς πλάσμα χατ᾽ εἰκόνα καί καθ᾽ ὁμοίωσιν 
Θεοῦ παίρνει χεντρυκή θέση στόν κόσµο, ἐπεχτεινόμενος ὥς 
τήν ἀκρότατη τιµή τῆς θέωσης; ἐντούτοις δέν παύουν ὅλα 
τά σωματολογικά του δεδοµένα νά ναι συνδεδεμένα µέ τά 
στοιχεῖα τοῦ κόσμον, µέ τήν ἴδια τή μάνα γῆ, ἀπό τήν ὁποία 
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προῇῆλθε! Τό ἄκρως παράδοξο καί συνάµα ἀξιοσημείωτο 
ἐνδιαφέρον κάνει Ἑανά καί Ἑανά τήν ἐμφάνιση στό προσκή- 
γιο τῆς πατερικῆς θεολογίας. ᾽Από τό ἕνα µέρος γίνεται λό- 
γος γιά ἀποκάλυψη, ἀλήθεια χαί ἀγαθότητα, θεωρία καί 
πράξη, πού ἀπορρέουν ἀπό τό Θεό, καί ἀπό τό ἄλλο δια- 
µορφώνονται ἐπιστημονιχές καί φιλοσοφικές ἀρχές, πού 
ἀφοροῦν ὁλάκερη τή συμπαντική πραγματικότητα. Στό ση- 
µερινό πολιτιστικό κλίμα, ἄν πάρει ἢ θεολογία αὐτή δηµι- 
ουργικές μορφές ἔκφρασης, σίγουρα θά μπορέσει νά σαρ- 
κώσει ἐπαναστατικά ἐπιτεύγματα στήν ἄκρως δραματική 
πορεία τοῦ σημερινοῦ ἀνθρώπου. 

Ἡ ἰδιοφυῖα, συνδυασμένη µέ τήν ἁγιότητα, τοῦ Γρηγορί- 
ου Νύσσης συμπυκνώνει στό ἔργο του ὁλάκερη τή θεολογία 
τόσο ὡς χαρισµατικό πλοῦτο καί ζωή, ὅσο καί ὡς στοχασμό 
καί δηµιουργία. Καΐ στήν προκειμένη περίπτωση, ὕστερα 
ἀπό τήν ὁραματική σύλληψη τῆς γένεσης τοῦ σύμπαντος κό- 
σµου, µέσω τῆς ἐν ἀκαρεῖ σπερματικῆς καταβολῆς τοῦ Θεοῦ 
καί τῆς µετά ταῦτα πορείας τοῦ καθόλου σύμπαντος μαὶ 
τοῦ καθόλου ἀνθρώπου, ὁραματίστηκε ὁλάκερη τή συµπα- 
ντική πραγματικότητα ὡς µία εἰκόνα τοῦ ὄντος. Ὢν εἶναι ὁ 
Θεός, καί τά πάντα εἰκόνα του: ἑπομένως κἈτιστότητα καί 
εἰκόνα συγκροτοῦν τήν ὁμοιογένεια καί τήν κοινότητα τοῦ 
κόσμου καί πάσης τῆς φύσεως, ὅπως λέγει ὁ Νύσσης. Βέ- 
βαια, τούτη ἡ εἰκόνα δέν εἶναι φυσική, ὅπως ὁ Ὑϊός, ὡς 
ὁμοούσιος µέ τόν Πατέρα, εἶναι φυσική του εἰκόνα, ἀλλά 
κτιστή καί ἑτερούσια, ἔχοντας κατά χάρη ὁμοιότητα πρός 
τόν ὄντα Θεό, ὁπότε εἶναι προικισµένη µέ τό εἶναι, τή ζωή, 
τό λόγο, τή θέωση σέ µιά κινητική τελείωση. Ὁ ἄνθρωπος 
καί αὐτός µέσα στό συνολικό κόσμο εἶναι εἰκόνα τοῦ Θεοῦ, 
προικισμένος ὅμως ἰδιαίτερα χαί µέ τό καθ᾽ ὁμοίωσιν, ὁπό- 
τε ἢ συνολική εἰκόνα τοῦ κόσμου εἶναι στά µέτρα του καί 
γιά χάρη του, καί συνάµα µέ τήν ἄσκηση καί τήν αὐξητική 
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προκοπή μπορεῖ νά μοιάσει τό Θεό, µέ ἄλλα λόγια νά τόν 
δεῖ καί νά λαμπρυνθεῖ, ὡς ἀνώτατο καλλιτέχνηµα, στή δόξα 
του. Ὁ Μάξιμος Ομολογητής, μάλιστα, θεωρεῖ ὅτι ὁ κό- 
σµος εἶναι εἰκόνα τῆς τριαδικῆς κοινωνίας, ἐπειδή ἔχει α) 
αἰτία ὕπαρξης, β) λογική δοµή στήν ποικιλία τῶν πραγµά- 
των, καί γ) κίνηση καί ζωή. | 

Ἡ εἰκόνα αὐτή ὁλάκερης τῆς δημιουργίας δέν εἴναι στα- 
τική: διήκει ἀπό τά πρῶτα ὥς τά ἔσχατα, ἐπεχτείνεται καί 
ἠρέμα προκόπτει, ὅταν δραματικά δέν κακύνεται µέ δια- 
βρωτικές ἀλλοτριώσεις. Ἐδῶ ὁ Νύσσης τό δυναμισμό, τή 
διήκουσα ἐξελικτική γραµµή συνδέει σέ µιά συνέχεια µέ τίς 
πρῶτες καταβολές, τά πρῶτα βήματα τοῦ κόσμου καί τῆς 
ζωῆς, καί µέ τήν ἐσχατολογική καί τελειωτική ὁλοκλήρωση. 
Πρωτολογία καί ἑσχατολογία, λοιπόν, συνυφαίνονται καί 
συνολοκληρώνονται στή µιά εἰκόνα τῆς φύσης, ὅπου ὁ ἄν- 
θρωπος καί ὡς καθ’ ὁμοίωσιν Θεοῦ δημιούργημα ἔχει θέση 
καί μάλιστα κεντρική. Τούτη ἣ ἑνότητα τοῦ κόσμου, ἰδωμένη 
μέ µακροσκοπικό µάτι φανερώνει ὀμορφιά καί αἰσθητική: 
συνάμα προδίδει ἰδιάζουσα διακριτικότητα. 

Στίς ἀπέραντα ἀσύλληπτες διαστάσεις τῆς σημερινῆς 
εἰκόνας τοῦ σύμπαντος, µέσα στό ὁποῖο εἶναι καί ὁ δικός 
μας πλανήτης, θλιβερός στήν ἀσημαντότητά του, καί κατά 
κάποιο τρόπο ἰδεώδης ἓν τῇ λύπῃ του, ὁ ἄνθρωπος φαντά- 
ζει ἀκόμη πιό θλιβερός καί λυπηµένος. Ὅμως, σάν ἕνα κα- 
λάµι στοχαξόµενο, σφραγιζόµενος µέ τήν ἀνθρωπική ἀρχή, 
χατ᾽ εἰκόνα καί καθ’ ὁμοίωσιν τοῦ δημιουργοῦ του, ἐξάπα- 
ντος μπορεῖ νά βρεῖ καί νά κάνει πολλά µέσα σ᾿ αὐτή τήν 
κοινότητα τῶν πάντων: προπαντός ἄλλου νά θέτει ἔπιστη- 
µονικά καί φιλοσοφικά ἐρωτήματα σέ σχέση µέ τήν κοινή 
πραγματικότητα τοῦ κόσμου καί τῆς ζωῆς. Δεμένος µέ τήν 
κοινότητα τοῦ σύμπαντος δέν εἶναι νοητό νά δίνει λύσεις 
στά προβλήματα καί τά ἐρωτήματά του Ἑεκομμένες ἀπ᾿ αὐτή 
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τήν κοινότητα ἐρήμην αὐτῆς τῆς νοµοτέλειας καί ἐξάρτησης. 
Παρ᾽ ἡμῖν ἡ ρωμαλέα παράδοσή µας ὀρθώνεται ὡς δηµιουρ- 
γικός οἴστρος πολιτισμοῦ. 


7. Σχετικότητα 

«Ὅ μὲν γὰρ Θεὸς φύσει καὶ παντελῶς ἀσώματος: ἄγγελος δὲ 
καὶ ψυχἠ καὶ δαίµων πρὸς μὲν Θεόν συγχρινόµενοι τὸν µόνον 
ἀσύγχριτον σώμµατά εἶσι, πρὸς δὲ τᾶ ὑλικὰ σώματα ἀσώμα- 
τοι... Πᾶν γᾶρ συγκρινόµενον πρὸς Θεὸν τὸν µόνον ἀσύγκρι- 
τον παχύ τε καὶ ὑλικὸν εὑρίσκεται, µόνον γὰρ ὄντως ἄνλον τὸ 
θεῖόν ἐστι καὶ ἀσώματον», 

(Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Πρὸς τοὺς διαβάλλοντας τὰς ἁγίας 
εἰκόνας' Ἔχκδοσις ἀκριβὴς τῆς ὀρθοδόξου πίστεως Ρ6 98, 
1345Α: 865 Α) 


Βιβλική καί πατερική θεολογία ἀπορρίπτουν κάθε ἄπο- 
λυτότητα" τίποτα τό ἀπόλυτο δέν ὑφίσταται στήν κτίση καί 
τήν ἱστορία. Ἡ ἨΜτιστότητα ὅλων τῶν ἀνθρώπων καί τῶν 
πραγμάτων, καί τά ἐνεργούμενα συμβάντα χαΐ συµβαίνοντα, 
σημαίνουν µεταβολή, ροή, ἀνάπτυξη, πτώση, ἄνοδο καί προ- 
παντός ἐξάρτηση. Καΐ ὅλα αὐτά σ’ ἕνα πλέγμα σχέσεων. Ἡ 
εἰκόνα αὐτή προκύπτει καί προβάλλεται µέ ἄκρα συνέπεια, 
ἐξαιτίας τῆς πίστης στόν ἕνα καί μοναδικό καί ἀπόλυτο δη- 
μιουργό κάθε ἐκ τοῦ µή ὄντος πραγματικότητας. Εἰπώθηκε 
ἤδη, ὡστόσο πρέπει νά ξαναειπωθεῖ, ὅτι ἐν τοῦ µή ὄντος ση- 
µαίνει ὄχι ἀπό τή θεία οὐσία. Τοῦτο ἔχει μέγιστη σημασία 
καί σπουδαιότητα, ἐπειδή ὁ κτιστός κόσμος, πού προκύπτει 
ἀπό τή βουλητυκή ἐνέργεια τοῦ Θεοῦ, εἶναι ἑτερούσιος, µέ 
ἄλλα λόγια, ριζικά διαφορετικός κατ’ οὐσία ἀπό τό Θεό. 
Ἑπομένως ὁλάκερη ἢ δηµιουργία, αἰσθητή καί νοητή, ἄγγε- 
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λοι παΐ δαίµονες, σώματα καί ψυχές εἶναι πράγματα ἐἔξαρ- 
τώµενα, σχετιζόµενα καί ὑποκείμενα σέ µιά νοµοτελειακή 
σχετικότητα. Καταλαβαίνει κανείς στήν προκειμένη περί- 
πτωση ὅτι ἣ σχετικότητα, τήν ὁποία ἐπισημαίνουν οἱ σηµερι- 
νοί ἐπιστήμονες στίς διαστάσεις τοῦ κόσμου, ἑρμηνευτικά 
Ἑαστερώνει τίς ἀνάλογες θέσεις τῆς θεολογίας καί τῆς φιλο- 
σοφίας τῶν θεολόγων πατέρων --χωρίς ὡστόσο τοῦτες οἱ θέ- 
σεις νά χρειάζονται δικαίωση ἁπό τήν ἐπιστήμη: αὐτή ἡ ἀρχή 
πρέπει νά τονίζεται ξανά καί Ἑανά, χωρίς χαμµιά διακοπή! 
᾿Απόλυτος, ἄχρονος, ἄνλος, ἀσώματος εἶναι μονάχα ὁ Θεός. 
Ὅλα τά Ἠτίσματα, ἁπό τόν ἀχρότατο ἄγγελο ὥς τό τελευ- 
ταῖο σωματίδιο τοῦ µικρόκοσµου -θά λέγαμε σήµερα-- εἶναι 
σχετικά, χρονικά, ὑλικά καί σωματικά. 

Ἕνας πλατωνικός φιλόσοφος, ἤ ἕνας σημερινός ἄνθρω- 
πος, χριστιανός πιστός ἤ ἀχόμη καί ἠρέμα ἄθεος, ἀχούγο- 
γτας ὅτι ἢ ψυχή εἶναι ὑλική καί σωματική ἤ θά ἀπορήσει ἤ 
θά ἀγανακτήσει ἤ θά τροµάξει καί σέ κάθε περίπτωση θά μᾶς 
πεῖ ὅτι ἐν πάση περιπτώσει ἢ ἄποψη αὐτή δέν εἶναι χριστια- 
νική, Ἑέρει δέν ξέρει ἀπό Χριστιανισμό: ἄλλωστε σέ θέµατα 
Χριστιανισμοῦ καί γενικῶς θρησκευτικά ὑπάρχει ἀσυλία, 
παί μπορεῖ ὁ καθένας νά πεῖ ὅ,τι θέλει µέ τό σοβαρό αἰτιολο- 
γικό ὅτι αὐτός δέν τά πιστεύει ἤ ὅτι τά πιστεύει! Ὅμως ἡ 
σχετικότητα, πού ἀφορᾶ κοσµολογικά καί ἀνθρωπολογικά 
δεδοµένα, ἐπιβάλλεται ἀπό τό περιεχόµενο τῆς πίστης, καί 
ἔχει καί ἡ ἴδια διαβαθμίσεις. Λόγου χάρη, σγχρινόµενη ἡ ψυ- 
χή πρός τό σῶμα εἶναι ἄνλη' συγκρινόµενη ἡ ψυχή ὅμως 
πρός τό Θεό εἶναι ὑλική καί σωματική. Τήν ἄποψη αὐτή ἕνας 
πλατωνικός ἤ νεοπλατωνιχος φιλόσοφος θά τή θεωροῦσε 
ἐξάπαντος βλάσφημη, γιατί ἣ νοούσα ψυχή εἶναι φυσικῶς 
ἀδημιούργητη καί φυσικῶς συγγενής πρός τό θεό. Δέν εἶναι 
δυνατόν ἡ ψυχή νά ἔχει συγγένεια µέ αἰσθητά καί ὑλικά 
πράγματα. Τό ἴδιο θά θεωροῦσε ἀκόμη καί ὁ ἀκατατόπιστος 
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καί ἐξαιτίας κακῆς ἀγωγῆς πιστός, µιά καί οἱ παραστάσεις 
του, λεληθότως τουλάχιστον, εἶναι καθαρά πλατωνικές. 
Ὅμως µιά τέτοια ἀντίληψη, ἄν δέν εἶναι θεωρητικά πρὀς 
θάνατον, σίγουρα μειώνει τή σοβαρότητα τῆς σχέσης ζωοδό- 
τη Θεοῦ καί ἀνθρώπου. Μόνο ὁ Θεός εἶναι ὁ ξωῆς χορηγός: 
αὐτοδυναμία ζωῆς δέν ἔχει Χανένας στόν κόσµο, χαί καμιά 
πηγή. Ὅλα χορηγοῦνται ἁπό τό µόνο ἀπόλυτο, ἄχρονο, ἄν- 
λο καί ἁσώματο τριαδικό Θεό. 

Ἔτσι τούτη ἡ σχετικότητα, θά ἔλεγε Χανείς, δέν ἔχει µονά- 
χα ἀνθρωπολογικές, ἀλλά καί κοσµολογικές ἐπιπτώσεις. 
Χωρίς νά διδάσκει ἐπιστημονική μέθοδο καί νά ὑποδεικνύει 
προτιμήσεις στόν τρόπο ἔρευνας --ἄπαγε τῆς ἀνοησίας[--, 
μπορεῖ ἁπλῶς νά ὑπενθυμίσει στούς ἐπιστήμονες ὅτι καί τά 
πορίσματα ἀκόμη τῶν ἐρευνῶν τους δέν σημαίνουν πλήρη 
ἐξάντληση καί φανέρωση τῶν μυστικῶν τῆς συμπαντικῆς 
πραγματικότητας. Μέ ἄλλα λόγια, µιά Α ἤ Β ἐπιστημονική 
ἀλήθεια ποτέ δέν μπορεῖ νά αι τόσο ἀπόλυτη, ὥστε νά µήν 
ὑπάρχει τίποτα ἄλλο πέρα ἀπ᾿ αὐτήν ἤ παράλληλα πρός 
αὐτήν. Λόγου χάρη, ἡ ἀλήθεια γιά τήν ἐξέλιξη τῶν εἰδῶν τῆς 
ζωῆς δέν σηµαίνει ὅτι πέρα ἀπό τή διαπίστωση καί τήν περι- 
γραφή αὐτῆς τῆς ἀλήθειας ἀποχλείεται κάθε ἑρμηνεία, ἄξιο- 
λόγηση καί προέκταση. Τήν ἀπολυτότητα τῶν θέσεών τους 
ὑπεράσπιζαν καί διεκδικοῦσαν πάση θυσία θεολόγοι, κυρίως 
προτεστάντες -βρόγχος ἦταν ἄλλωστε ἡ κατά γράμμα θεο- 
πνευστία τῆς "Αγίας Γραφῆς-- καί ἐξελιχτικοί στήν κώμιπο- 
τραγική διαπάλη στό χῶρο τῆς Δύσης, καί ἔπειτα κατά καρι- 
κατούρα καί στήν ᾽Ανατολή. Ἡ σχετικότητα τῶν πάντων 
ἔχει κοσµολογικές καί ἀνθρωπολογικές παραμέτρους, πράγ- 
μα πού κάνει συνετούς τούς ἐπιστήμονες καί τούς φιλοσό- 
φους. Ἐνώπιον ἑνός στατικοῦ σύμπαντος καί μιᾶς ἀπίνητης 
γῆς, κατά τίς ἐπιστημονικές καί ὄχι θεολογικές ἀντιλήψεις 
τῶν παλαιῶν ἐκείνων ἐποχῶν, ἡ θεολογία καί τά βιβλικά δε- 
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δοµένα ἐπιχειροῦσαν νά ἐπεκτείνουν καὶ νά πυρπολήσουν 
τό στατικό κοσµοείδωλο’ σήµερα, ἐφόσον ὑπάρξει ἕνας ἀνά- 
λογος θεολογικός ὀργασμός καί δυναµισµός, ἡ ἑρμηνευτική 
μπορεῖ νά κάνει θαύματα στό σημεῖο ὅπου συναντιοῦνται 
πολιτισμός καί ἐνεργός ζωή τῆς ἀποκάλυψης τοῦ Θεοῦ στόν 
κόσμο µέσω τῶν δοξαστικῶν του ἐνεργειῶν, ἐνῶ αὐτός 
ἀπουσιάζει ἐχτός τοῦ παντός κατ’ οὐσίαν. 

Τούτη ἡ νοµοτελειακή σχετικότητα δέν σηµαίνει ἀνερμά- 
τιστη ποικιλία ἀξιῶν καί τρόπων συμπεριφορᾶς, ἀτομικῆς 
καί κοινωνικῆς. Ἡ σχετικότητα, ἀπεναντίας -- καί αὐτό πρέ- 
πει νά τονιστεῖ µέ ἔμφαση-παρέχει τήν κατάλληλη εὐλυγισία 
καί τό κατ’ οἰκονομίαν στίς κοινωνικές καί διαπροσωπικές 
σχέσεις τῶν ἀνθρωπων. Αἴρεται κάθε ἀχαμψία, Κάθε ὁλο- 
κληρωτισμός καί κάθε ὑποκρισία. Ἡ σχετικότητα, µέ ἄλλα 
λόγια, ἀναφέρεται σέ νοµοτελειαχκές ἐξαρτήσεις, καί ὄχι σέ 
ἀλύγιστη καί ἄτεγχτη συμπεριφορά, µήτε σέ ἄναρχη καί ἄτα- 
κτη ἐλευθερία, ἀλλά σέ δράση καί στρατηγική στά ὅρια τῶν 
σχέσεων. Γι’ αὐτό, ἐξάπαντος ὑπάρχουν διαχρονικοί δρόμοι, 
πού ἐπιβάλλονταν ἀπό τούς ἴδιους τούς νόμους τῆς ζωῆς: 
ἄλλο ζήτημα εἶναι ἡ ἐκ µέρους γνώση τῶν πραγμάτων, ἡ πά- 
λη γιά συνεχή αὔξηση τῆς ἀνθρωπιᾶς καί τῆς ἀἁγάπης. "Αλλο 
πορεία γιά τήν πρόοδο καί τήν καλή ἀλλοίωση τῆς ζωῆς, καί 
ἄλλο ὕπαρξη διαχρονικῶν ἤ καί αἰώνιων πραγμάτων, πά- 
ντοτε µέ σχετική σημασία, γιατί ἀπόλυτος εἴναι μονάχα ὁ 
Θεός, Ἡ ἐπιδίωξη, ὅμως, τῆς συνεχοῦς τελείωσης κατά τούς 
γόµους τῆς ζωῆς, εἶναι ἡ µέσα σέ ἀποτυχίες ὅραση ἑνός µό- 
νιµα ὑψηλοῦ ἀγαθοῦ τῆς ζωῆς σέ σχέση µέ τόν ἀπόλυτο χο- 
ρηγό αὐτῆς τῆς ζωῆς, πού εἶναι ὁ τριαδικός Θεός. 
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δ. Ὑπαρξιακή ἑνότητα 


«Σιγησάτω τοίνυν πᾶσα στοχαστικῆ µαταιολογία τῶν µορί- 
οις τισὶ σωματικοῖς τῆν νοητήν ἐναποχλειόντων ἐνέργειαν, ὤν 
οἱ μὲν ἐν καρδίᾳ τὸ ἡγεμονικὸν εἶναι τίθενται, οἱ δὲ τῷ ἔγκε- 
φάλῳ τὸν νοῦν ἐνδιαιτᾶσθαί φασι, ἐπιπολαίοις τισὶ πιθανότησι 
τὰς τοιαύτας ἐπινοίας κρατοῦντες... Τὸν δὲ νοῦν ὁμοτίμως ἑκά- 
στῳ τῶν μορίων, κατᾶ τὸν ἄφραστον τῆς ἀνακράσεως λόγον 
ἐφάπτεσθαι νοµιστέον». 

(4 ρηγορίου Νύσσης, Περὶ κατασκευῆς ἀνθρώπον Ρα 484, 
1566 καί 1600) 

«Οὐ γὰρ ἐκ τῆς οὐσίας ὤν, ἀλλ᾽ ἐκ τοῦ ὄντος ἡ οὐσία: αὐτὸς 
γὰρ ὁ ὢν ὅλον ἐν ἑαυτῷ συνείληφε τὸ εἶναι». 


(Γρηγορίου Παλαμᾶ, Κατάλογος τῶν ἐκβαινόντων ἀτόπων 
12) 


"Αρση τῆς διαλεχτικῆς δυαδικότητας δέν ἐπέβαλε ἢ θεο- 
λογία µόνο στήν κοσµολογία, ἀλλά καί στήν ἀνθρωπολογία. 
Δέν συζητοῦν οἱ θεολόγοι πατέρες σοβαρῶς τήν διαρχία σώ- 
µατος καί ψυχῆς, µήτε καηµός μήτε πονοκέφαλος εἰσβάλλει 
γιά νά ἐντοπιστεῖ τό µέρος ὅπου ἑδρεύει ἡ ψυχή, καταπῶς 
συζήτήσαν διαμέσου μακρῶν αἰώνων φιλόσοφοι, ἀκόμη καί 
ἐπιστήμογνες. Ῥτήν προκειμένη περίπτωση κατά τήν ᾿Αρχαιό- 
τητα ἀντιπροσωπευτικός φιλόσοφος εἶναι ὁ Πλάτων: ἡ κα- 
θαρότητα τῆς νοητῆς ψυχῆς ἁπό τό ἕνα µέρος, καί τό σῶμα, 
ὥς τάφος τῆς ψυχῆς ἀπό τό ἄλλο -πάντως ἢ νοούσα ψυχή, 
φυσικῶς συγγενής µέ τό νοητό κόσμο τῶν ἰδεῶν, ὅσο βρί- 
σκεται στό σῶμα τό ὁμορφαίνει χαί τό καθιστᾶ, κατά τά 
κλασικά πρότυπα, ἕνα καλλιτέχνηµα. Ἔτσι ἢ ψυχή, γιά νά 
συσχετιστεῖ πρός τό σῶμα, πρέπει νά διαρθρωθεῖ ὡς τριµε- 
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ρές ὅλο, σέ λογιστικό, θυµοειδές καί ἐπιθυμητικό: ἀλλά τό 
λογικό µέρος τῆς ψυχῆς θά διακριθεῖ ἀπό τό ἄλογο, τό 
ὁποῖο προφανῶς χρησιμεύει γιά τό δεσμό σώματος καί 
ψυχῆς. Ὡστόσο ὁ Πλάτων καί οἱ ποιητές δέν προβληµατί- 
στηκαν µέ σχολαστικό τρόπο, ἀλλά ἁπλῶς ἄλλοι δέχονταν 
ὅτι ἡ ψυχή ἑδρεύει στό ἧπαρ, καί ἄλλοι στήν καρδιά ἤ στόν 
ἐγκέφαλο. 

Οἱ νεότεροι δυτικοί φιλόσοφοι, ὅμως, ἦταν περισσότερο 
ἐπίμονοι, σχολαστικοί καί προβληματισμένοι. Κλασική 
εἶναι ἢ περίπτωση τοῦ Περοατίες καί τῶν συγχρόνων του. 
Ἐντόπιξε τήν ἕδρα τῆς ψυχῆς στόν ἐγκέφαλο: τόν τρόπο µέ 
τόν ὁποῖο ἢ ψυχή κινεῖ τό σῶμα ἐξηγοῦσε µέ τή θεωρία ὅτι 
στό αἷμα ὑπάρχουν ζωτικά πνεύματα, λεπτά καί ἀέρια µό- 
ρια’ τοῦτα χρησιμοποιεῖ η ψυχή γιά νά κινεῖ τό σῶμα! Οἱ 
σοβαρές αὐτές ἐνασχολήσεις τοῦ Γθδυαίΐε5, προβληµάτισαν 
πολύ τούς κατοπινούς φιλοσόφους. Ἔτσι ἐπινοήθηκαν πα- 
ράδοξες θεωρίες. Ὁ Ὀλλανδός Γκέλιντις, µαθητής τοῦ 
ΠερδοαΓίες, διατύπωσε τή θεωρία τοῦ συγχρονισμοῦ, γνωστή 
µέ τήν ὑπόθεση τῶν δύο ρολογιῶν. Ἔχουμε δυό ρολόγια 
κουρντισµένα ἔτσι, ὥστε νά δείχνουν τήν ἴδια ὥρα. Κι ὅταν 
τό ἕνα δείχνει τήν Α ὥρα, τό ἄλλο χτυπάει ταυτόχρονα, 
πράγμα πού φαίνεται σάν νά ναι τό ἕνα αἰτία τοῦ ἄλλου. 
Ὁ ἴδιος, λοιπόν, συγχρονισμός ὑπάρχει µεταξύ σώματος 
καί ψυχῆς, ὁ ὁποῖος ἔγινε ἀπό τό Θεό. Ἔτσι ὅταν θέλει ἡ 
Ψυχή νά πινηθεῖ τό χέρι, λόγου χάρη, αὐτό κινεῖται, ὄχι για- 
τί ἄμεσα τό ἐπηρεάζει ἐκείνη τή στιγµή ἢ ψυχή, ἀλλά γιατί 
σῶμα καί ψυχή ἐν Θεοῦ εἶναι ἔτσι ρυθµισµένα. Ἐξάλλου ὁ 
ΜΑΙεῦταπςοΠε θεώρησε τήν κάθε κίνηση, σωματική καί ψυχι- 
κή, ὡς προερχόμενη κατευθείαν ἀπό τό Θεό. Ἡ ἄποψη αὐτή 
ἀποτέλεσε τή θεωρία τοῦ οσσαδἰοπ8/ἱδπηιι. 

Μνηµόνευσα, µέ µιά περιεχτική λεπτομέρεια, ὅλα τά πα- 
ραπάνω, µόνο καί µόνο γιά νά φανεῖ ἣ µεστή καί σοβαρή 
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θέση τῆς πατερικῆς θεολογίας, ριζικά διαφορετική ἀπό ἔπι- 
στηµονικές καί φιλοσοφικές ἀπόψεις, ἡ ὁποία, μολονότι 
ἀπορρέει ἀπό τό περιεχόµενο μιᾶς πίστης -αὐτό πρέπει νά 
τονιστεῖ στό ἔπακρο-- ἔχει σοβαρό ἐπιστημονικό χαρακτήρα. 
᾽Ακόμη ἕνα δεῖγμα, πού δείχνει ὅτι θεολογικές ἀρχές γέννη- 
σαν ἐπιστημονιχές καί φιλοσοφικές θέσεις. ᾽Αγνοώντας κα- 
γείς τήν πατερική θεολογία καί τίς συνέπειές της, ἔχει τήν 
ἐντύπωση ὅτι αὐτές οἱ διαρχικές, στό ἔπακρο ὀξυμμένες 
ἄλλωστε, καρτεσιανές ἀντιλήψεις ἀνατράπηκαν γιά πρώτη 
φορά ἀπό τήν κατοπινή χειραφετηµένη δυτική ἐπιστήμη. 
Ἔτσι ὅλοι κάνοὺν λόγο γιά νέα δεδοµένα θεώρησης, τά 
ὁποῖα ἐπέβαλε αὐτή ἡ ἐπιστήμη, αἴροντας τή δυαδικότητα 
σώματος καί ψυχῆς καί τονίζοντας τήν ἐνιαία ψυχοσωματι- 
κή ἑνότητα. 

Τί θά ἔλεγαν ὅμως, ἄν, σύν τοῖς ἄλλοις, διάβαζαν τόν 
Ἰωάννη Δαμασκηνό, ὁ ὁποῖος ἀποφαίνεται ὅτι ἡ ψυχή ὡς 
ἐνέργεια περιέχει τό σῶμα καί δέν περιέχεται σ’ αὐτό; Τό 
ἐμψυχωμένο σῶμα μοιάζει νά Ναι σάν τό πυρακτωµένο σί- 
δερο. Ἐξάλλου ὁ Γρηγόριος Νύσσης, πού µέ τόση διεισδυτι- 
κότητα καί ὁραματική ὁρμή προσδιόρισε τήν ἑνότητα τοῦ 
παντός ὡς μιᾶς εἰκόνας τοῦ ὄντος, οἰχτίρει ὅσους µέ στο- 
χαστική µαταιλογία προσπαθοῦν νά ἐντοπίσουν τό νοῦ ἤ τό 
ἢγεμονικό µέρος τῆς ψυχῆς, σέ µερικά σωματικά µόρια, 
στήν καρδιά, στόν ἐγχέφαλο καί ἀλλοῦ: ὁ νοῦς ὁμοτίμως 
εἶναι σ’ ὅλα τά µόρια τοῦ σώματος, ἐπειδή µιά ἐνιαία Όπαρ- 
η εἶναι ὁ ἄνθρωπος, σῶμα καί ψυχή, ἐξαιτίας τῆς ἀνάκρα- 
σης, δηλαδή τῆς ἄχκρας ἑνότητας ὅλων τῶν μελῶν αὐτῆς τῆς 
ὕπαρξης. Ἄλλωστε σ᾿ ὅλα τά πατερικά κείµενα, δογματικά, 
λειτουργικά καί ἀσκητικά, ἐξαίρεται τούτη ἡ ὑπαρξιακή 
ἑνότητα, γιατί ἡ σὠτηρία ὡς θεραπεία καί ἀνακαίνιση εἶναι 
καθολική, δηλαδή ἀφορᾶ τόν ὅλο ἄνθρωπο. Γι’ αὐτό σῶμα, 
νοῦς, λόγος, βούληση, καρδιά, αἰσθήσεις κτλ. σώζονται, 
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ἁγιάζονται καί τελειοποιοῦνται στήν ὁλότητά τους. Ἡ περι- 
γραφή τῶν πατέρων μοιάζει νά ναι παράθεση τῶν μελῶν 
μιᾶς φυσιολογίας. Τίποτα καινούργιο ἢ περισσότερο, κατά 
βάση καί κατ’ οὐσία, δέν μποροῦν νά ποῦν νεότερες ἔπιστη- 
µονικές ἀντιλήψεις πάνω σ᾽ αὐτό τό θέµα. 'Ἑπομένως ἡ 
γνώση αὐτῆς τῆς παράδοσης καί ἢ ζωντανή καί σαρκωµένη 
σέ μορφές ζωῆς προβολή της πολύ εὐκολύνει τή θεολογία, 
τήν κατανόηση τοῦ πολιτισμοῦ καί τήν παραπέρα ὅδηµιουρ- 
γνκή πορεία. 

Ὑπό τό ἀνωτέρω πρίσμα συμπληρώνεται καί ἡ εἰκόνα 
περί προσώπου τῆς πατερικῆς παράδοσης. Τό πρόσωπο ὡς 
ἰδιαιτερότητα συγκεντρώνει σέ µιά ἑνότητα φύσης ὅλα τά 
µέλη καί τίς λειτουργίες τῆς ψυχοσωματικῆς ἑνότητας. 
Ὀλάκερο τό εἶναι συγκροτεῖται στό πρόσωπο, στή φυσική 
του κατασκευή. Ὁ πολύς Βαρλαάμ ὁ Καλαβρός, σχολαστι- 
κός θεολόγος τοῦ 14ου αἰώνα, διαλεγόµενος µέτόν Παλαμᾶ 
ὑποστήριδε ὅτι µόνη ἄκπτιστη εἶναι ἢ θεία οὐσία καί αὐτή 
ὅλο κι ὅλο εἶναι ἡ θεία ἐνέργεια: ὅλα τά ἄλλα, ἐνέργειες καί 
ἰδιότητες, εἶναι χρονικά καί Ἠτιστά. Ὁ Παλαμᾶς τότε εἶπε 
τήν περιώνυµη ρήση ὅτι ὁ ὤν δέν προέρχεται ἀπό τήν οὐσία, 
ἀλλά ἢ οὐσία ἓκ τοῦ ὄντος. Οὐσία ἀπρόσωπη σηµαίνει καί 
πράγμα ἀπρόσωπο. Τό πρόσωπο, ἐντούτοις, εἶναι ἑνότητα 
ὅλης τῆς φύσης, ὁλάκερου τοῦ εἶναι, εἴτε εἶναι τοῦ ἄκτιστου 
Θεοῦ εἴτε τοῦ κτιστοῦ ἀνθρώπον. Ἐξαιτίας αὐτῆς τῆς ἑνό- 
τητας τοῦ εἶναι στά πρόσωπα, εἴτε τῆς Τριάδας ἢἤ τῶν 
ἀνθρώπων, οἱ φυσικές ἐκδηλώσεις εἶναι ἔνιαῖες: στόν 
ἄνθρωπο, ὅπως εἰπώθηκε, ψυχή µέ τίς λειτουργίες τοῦ νοῦ 
καί τοῦ λόγου, παραδείγματος χάριν, καί σῶμα βρίσκονται 
σέ µιά κατά ἀνάχραση ὕπαρξη: στά πρόσωπα τῆς 'Αγίας 
Τριάδας ᾗ ἄπτιστη οὐσία καί οἱ ἄχτιστες ἐνέργειες σέ µιά 
ἑνότητα βρίσκονται καί ἐκδηλώνονται, ὁπότε καί οἱ ἐνέργει- 
ες εἶναι ἄκτιστες, καί ὄχι πτιστές, ὅπως ἤθελε ὁ Βαρλαάμ. 
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Ἡ θεολογία, διατυπώνοντας τίς ἀλήθειες τῶν δογμάτων 
-τοῦτο πρέπει νά τονίζεται Ἑανά καί Ἑανά-- καταλήγει κατά 
συνεπή φυσικό τρόπο καί σέ ἀντιλήψεις ἐπιστημονιχές καί 
φιλοσοφικές, ὅπως συμβαίνει καί σ᾿ αὐτή τήν περίπτωση, 
πού ἀφορᾶ τήν ὑπαρξιακή ἑνότητα τοῦ ἀνθρώπου. 


9. Προσπέλαση τῆς γνώσης 


«Ὥστε μετᾶ τὸ πρῶτον ἡμῖν ἀπὸ τῆς αἰσθήσεως ἐγγινόμενον 
νόημα τήν λεπτοτέραν καὶ ἀχριβεστέραν τοῦ νοηθέντος ἐπενθύ- 
µησιν ἐπίνοιαν ὀνομάζεσθαι. Καΐ ἁπαξαπλῶς πάντα τὰ τῇ 
αἰσθήσει γνώριµα καὶ ἁπλᾶ μὲν εἶναι τῷ ὑποκειμένῳ δοκοῦντα, 
ποιχίλον δὲ λόγον κατᾶ τὴν θεωρίαν ἐπιδεχόμενα, ἐπινοίᾳ θεω- 
ρητικἁ λέγεται. Ἐγγὺς δὲ τοιούτου τρόπου τῆς ἐπινοίας τῆν 
χρῆσιν καὶ παρὰ τοῦ θείου δεδιδάγµεθα λόγου». 


(Μ. Βασιλείου, Κατ) Εὐνομίου { Ρς6 29, 52480) 


Τό ἑνιαῖο κοσµοείδωλο καί ἡ ὑπαρξιαχή ἑνότητα, καί οὗ 
λοιπές θεωρήσεις τῆς θεολογίας καί φιλοσοφίας, πάντοτε 
νοοῦνται σέ σχέσεις. Βασική σχέση σ’ ὅλα αὐτά, ὅπως εἰπώ- 
θηκε πολλές φορές, εἶναι αὐτή, πού ἱδρύει ἡ ἐνεργητική βού- 
ληση τοῦ Θεοῦ, καθώς συνάζει τά θραύσματα καί τίς χινή- 
σεις τῆς κτιστῆς πραγματικότητας πρός τό δικό του κέντρο. 
Ἔτσι πρέπει νά παρασταθεῖ τούτη ἢ σχέση, καταπῶς τήν 
ἐντοπίζει καί τήν περιγράφει ἡ θεολογία. Σ᾽ αὐτή τή σχέση 
κινεῖται λεύτερα καί ἄνετα ἡ ἀνθρώπινη δημιουργικότητα. 
Ἡ νοµοτέλεια, πού διέπει τή θεογνωσία --ὁ ἄνθρωπος µπο- 
ρεῖ νά γνωρίσει µονάχα τίς θεῖες ἐνέργειες, ποτέ τή θεία 
οὐσία--, καθορίζει καί τή γνώση ὅλων τῶν πραγμάτων. Ξέ- 
ρουµε ὅτι οἱ Εὐνομιανοί, οἱ ὁποῖοι ἰσχυρίζονταν ὅτι ὁ 
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ἀνθρώπινος νοῦς μπορεῖ νά γνωρίσει τήν οὐσία τοῦ Θεοῦ, 
κάκιξαν σφόδρα τούς Καππαδόκες, ἐπειδή αὖτοί ἀπορρί- 
πτοντας αὐτονόητα τή δυνατότητα τοῦ νοῦ νά γνωρίσει τή 
θεία οὐσία καί νά δώσει στό Θεό ὀνόματα, πού ἐκφράζουν 
αὐτή τήν οὐσία, ὑποστήριξαν ὅτι µόνο τήν πραγματικότητα 
τῶν θείων ἐνεργειῶν μπορεῖ νά γνωρίσει ὁ ἄνθρωπος καί σ᾿ 
αὐτές νά δώσει ὀνόματα κατ’ ἐπίνοιαν, τά ὁποῖα µόνο τήν 
ὕπαρξη πραγμάτων καί τίς ἰδιότητες καί ἐνέργειες ἔπιση- 
µαίνουν. Οἱ Εὐνομιανοί ὡστόσο ἐπέχριναν σφόδρα τούς 
Καππαδόκες, ἀφοῦ ἰσχυρίζονταν ὅτι τά κατ’ ἐπίνοιαν ὀνό- 
µατα εἶναι χενά περιεχοµένου καί δέν ἐκφράζουν τίποτα, 
προφανῶς κατά τίς ἀντιλήψεις τῶν σχεπτικῶν φιλοσόφων. 
Ὅμως οἱ Εὐνομιανοί, µήν ἔχοντας τίς θεολογικές προ ύὑπο- 
θέσεις τῶν Καππαδοκῶν, δέν μποροῦσαν νά ἀντιληφθοῦν 
ὅτι Τό κατ’ ἐπίνοιαν οἳ Καππαδόκες τό εἶχαν µεταπλάσει 
καί εἶχαν προσδώσει σ᾽ αὐτό νέα φιλοσοφική βαρύτητα: ἔτσι 
σήμαινε γνώση πραγμάτων, ἰδιοτήτων καί ἐνεργειῶν. Ἐπρό- 
Χειτο γιά ἕνα νέο φιλοσοφικό δεδομένο. (Ὁ καθηγητής 
Γιώργιος Μαρτζέλος ἔχει χάνει εἰδική ἔρευνα πάνω σ᾿ αὐτό 
τό θέµα). 

Ἐδῶ, λοιπόν, καταφαίνεται ἄριστα ὁ µεταπλαστικός ρό- 
λος τῆς θεολογίας, κατά τήν ὁποία στὀν κόσµο, καί συγκε- 
πριμένα στή σχέση χόσμου καί Θεοῦ, µονάχα ἐνεργούμενα 
συμβάντα καί συµβαίνοντα ὑπάρχουν. Σ᾽ αὐτές τίς σχέσεις 
ὁ ἄνθρωπος, µήτε τή θεία οὐσία µήτε τήν οὐσία τῶν πραγ- 
µάτων μπορεῖ νά γνωρίσει. Ἑπομένως, τότε τόν 40 αἰώνα 
στή ᾿᾽Ανατολή ἤδη εἶχε τεθεῖ µέ ἄλλη προοπτική καί µέ ἄλλες 
προὐποθέσεις τό πολύ κατοπινό πρόβλημα τοῦ δυτικοῦ 
σχολαστικισμοῦ, δηλαδή τῆς πραγµατοκρατίας τῶν οὗνι- 
βερσαλίων καί τῆς ὀνοματοκρατίας τοῦ Γουλιέλμου 
Ὄκκαμ. Ἐν πάση περιπτώσει, καταχρηστικά θά μποροῦσε 
νά πεῖ κανείς ὅτι οἱ Καππαδόκες, καί κατ’ ἀναλογία καί οἱ 
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λοιποί θεολόγοι πατέρες τῆς ἴδιας παράδοσης, ἦταν νοµινα- 
λιστές, δηλαδή ὀνοματοχράτες. Ὅταν διαβάζει κανείς, λό- 
γου χάρη, τήν ἀπάντηση τοῦ Μ. Βασιλείου πρός τούς ἘΕὐνο- 
μιανούς γιά τό νόηµα τῆς Έατ’᾽ ἐπίνοιαν ὀνοματοδοσίας, 
ἔχει τήν ἐντύπωση ὅτι διαβάζει κείµενα τοῦ 1ομῃ 1,οςΚθ. 
Ἐπαγωγικά καὶ µέσω αἰσθητηρίων, κατά τό Μ. Βασίλειο, 
γίνεται ἢ διαµόρφωση καί ἡ περαιτέρω λεπτομµερειακή ἔπε- 
ξεργασία τῶν ἀντιλήψεων καί νοητικῶν παραστάσεων. Ἡ 
ἐπίνοια, ἑπομένως, εἶναι µιά γνωστική κατάκτηση, πού Ἐεκι- 
νάει ἀπό συγκεκριµένα δεδοµένα. Μιά τέτοια πορεία σηµαί- 
γει ὅτι µόνο τήν ὕπαρξη πραγμάτων, ἐνεργειῶν καί περι- 
γραφικῶν καταστάσεων μποροῦμε νά γνωρίζουμε, καί ὄχι 
οὖσίες, ἀρχέτυπα καί γεγιχές ἔννοιες ὡς τύπους ἀληθειῶν. 
Ἡ κατ᾽ ἐπίνοιαν πορεία, πού εἶναι µιά προοδευτική µέσω 
ἰδιοτήτων καί ἐνεργειῶν τῆς κάθε πραγματικότητας κατά- 
πτηση γνώσεων, ἀποτελεῖ τόν τρόπο πού δείχνει ὁ ἴδιος ὁ 
θεῖος λόγος, κατά τό Μ. Βασίλειο. Θεολογία καί γνωσιολο- 
γία θείων πραγμάτων ὁδηγοῦν χαΐ στή διαµόρφωση ἐπιστη- 
μονικῶν χαί φιλοσοφικῶν ἀπόψεων σέ ὅ,τι ἀφορᾶ τήν προ- 
σπέλαση τῆς γνώσης. Ἡ θεωρία, λοιπόν, τῆς ματ’ ἐπίνοιαν 
ὀνοματοδοσίας τῶν πραγμάτων καί ἢἡ προσπέλαση τῆς 
πραγματικότητας µέσω ἰδιοτήτων καί ἐνεργειῶν ἀποτελοῦν 
γιά τά σημερινά δεδοµένα µιά ἄχρως ἐνδιαφέρουσα ἐπιστη- 
µονική καί φιλοσοφική τακτική. Θεολογία, ἐπιστήμη καί πο- 
λιτισµός μποροῦν νά βροῦν δημιουργικές ἀφετηρίες. 
Πάντως, κατά τήν πατερική θεολογία, ἢ ἑνότητα τοῦ κό- 
σµου καί τῶν ἀνθρωπίνων σχέσεων ἐξασφαλίξεται στή σχέ- 
ση Θεοῦ καί κόσμου. Σ’᾽ αὐτό τό περιρρέον Ἀλίμα ἔνοποι- 
οὔνται πράγματα καί γνώσεις. Γιατί, ὅπως τονίζει πολύ χα- 
ρακτηριστικά ὁ Μάξιμος Ὁμολογητής, ἡ γνώση τοῦ ἀνθρώ- 
που ἔτσι κι ἀλλιῶς εἶναι περιορισμένη, ἤ ἁμιγής καί ἀσυνύ- 
παρᾳτος' ὀφείλουν νοῦς, αἰσθήσεις καί ἄλλες ἀντιληπτικές 


366 Δογματική καί συμβολική θεολογία Γ 


ἱκανότητες νά ἐξετάζουν τά πράγματα χατά σειρά καί κατά 
διαδοχή, καί δέν μποροῦν νά συλλάβουν συγχρόνως καί ἐν 
ἀκαρεῖ τήν πραγματικότητα. Ὅμως τήν ἑνότητα καί τή συ- 
νολική σύλληψη ἐξασφαλίζει, κατά τή θεολογία, ἡ µέσω τῶν 
θείων ἐνεργειῶν ἑνότητα αἰσθητῶν καί νοητῶν. Τελικά οἱ 
λόγοι τῶν ὄντων σἐ µιά ἐπεκτεινόμενη ἀγαθοτοπία συνέ- 
χουν ὁλάκερη τή δηµιουργία. Προκαλεῖ, ὡστόσο, ἐντύπωση 
τό γεγονός ὅτι σήµερα ὁ ἄνθρωπος, αὐτό τό κατ᾽ εἰκόνα καί 
καθ’ ὁμοίωσιν Θεοῦ πλάσμα, ὡς συνδημιουργός µέ ἄλλα 
λόγια, κατορθώνει µέσω τῆς εὐφυῖας του νά δημιουργεῖ 
συνθῆκες ταχύτατης πρόσβασης σέ ἀπειράριθμα σύνολα 
γνώσεων καί πληροφοριῶν µέσω τῆς ἠλεκτρονικῆς τεχνο- 
λογίας. Ἑπομένως αἴρει Τό ἀμιγές και ἀσυνύπαρμχτον τῶν 
γνωστικῶν ἵκανοτήτων τοῦ ἀνθρώπου. Τούτη ἡ ἑνοποίηση 
τῶν κατακερµατισµένων πραγμάτων καί γνώσεων, ἀνεξάρ- 
τητα ἀπό τή συσσώρευση καί ἄρχηστων, τυποποιηµένων καί 
βλαπτικῶν πληροφοριῶν, καί τή διαρκή μόλυνση τοῦ ἐγκε- 
φάλου, ἐξάπαντος µέ τήν κυριαρχία τῆς κριτικῆς σχέψης 
στό χῶρο μιᾶς ἄλλης παιδείας μπορεῖ νά ναι ἡ ἐλπίδα τῆς 
ἀνθρωπότητας, ἤ σέ ἀντίθετη περίπτωση ἡ καταστροφή της! 

Ἡ πατερική θεολογία, λοιπόν, ἀπό τά πρῶτα της βήµα- 
τα, ἀποσαφηνίζοντας τί σηµαίνει Θεός κατ’ οὐσίαν, κατ᾽ 
ἐνέργειαν καί ποιά ἢ σχέση του πρός τόν κόσµο, καθιέρωσε 
καὶ τίς θετικές ἀρχές μιᾶς γνωσιολογίας, πού ἀφορᾶ τόσο 
τή θεογνωσία, ὅσο καί τή γνώση κάθε πτιστῆς πραγµατικό- 
τητας, στήν ὁποία συμπεριλαμβάνονται καί τά μνημεῖα τῆς 
ἀποκάλυψης, ὁ πολιτισμός πού δημιουργοῦν καί οἱ διαπρο- 
σωπικές καί κοινωνικές σχέσεις. Μέ τίς ἀποσαφηνίσεις 
αὐτές ἀντυλαμβάνεται κανείς πολύ εὔκολα ὅτι ἡ πορεία τῆς 
γνώσης τῶν πραγμάτων τοῦ κόσμου, ἢ διαρκής προσπέλα- 
ση, συντελεῖται βήμα βῆμα, περνάει σταθερά ἀπό τήν πραγ- 
µατικότητα, εἴτε φυσική εἴτε πνευματική, καί πάντοτε εἴναι 
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ἀνοιχτή, σέ ἀναθεωρήσεις καί προπαντός σέ αὔξηση καί 
πρὀοδο. Ἡ θεολογική γνωσιολογία τῆς πατερικῆς θεολο- 
γίας ὄχι µόνο δέν ἔχει νά ζηλέψει τίποτα ἀπό σοφές ἐπιστη- 
µολογικές θέσεις τοῦ σημερινοῦ ἐπιστητοῦ, ἀλλά συνα- 
ντᾶται δημιουργικά µέ ὅλες τίς σύγχρονες ἀντιλήψεις. Ἡ 
σηµασία καί ἡ σπουδαιότητα μιᾶς τέτοιας συνάντησης εἶναι 
κατά πάντα φανερή. 

Τέλος, σέ τοῦτο τό σημεῖο εἴναι ἀπαραίτητη µιά διευκρί- 
νιση: η γνωσιολογία καθορίζει τόν τρόπο, µέ τόν ὁποῖο ὁ 
ἄνθρωπος θηρεύει τή γνώση! τό ρόλο πού διαδραματίζουν ὁ 
νοῦς, οἱ λοιπές ἀντιληπτικές δυνάμεις τοῦ ἀνθρώπου, τά 
ὅρια τῶν γνωστικῶν του δυνατοτήτων, τό ἐπιστητό καί τά 
τεχνικά µέσα, πού χρησιμοποιοῦνται. Ἡ θεολογική γνωσιο- 
λογία, ἑπομένως, ἐξετάζει καί περιγράφει τόν τρόπο, µέ τόν 
ὁποῖο ὁ πιστός καρπώνεται τή θεογνωσία’ δέν εἶναι ἡ ἴδια ὁ 
τρόπος πού ὁδηγεῖ στήν πείρα αὐτῆς τῆς θεογνωσίας. 

Ὅσοι κατά καιρούς, πολυπλόχως στοχαζόµενοι ἔνδεχο- 
µένως, ἀπορρίπτουν τή θεολογική γνωσιολογία, µή κατανο- 
ώντας ὅτι δέν εἶναι ἡ ἴδια ἡ θεογνωσία, ἀλλά ὅτι ἁπλῶς ἕξε- 
τάζει τόν τρόπο, µέ τόν ὁποῖο οἱ πιστοί προσπελάζουν µιά 
τέτοια γνώση, κατά τό γνώσεσθε τὴν ἀλήθειαν, καὶ ἡ ἁλή- 
θεια ἑλευθερώσει ὑμᾶς (Ἰω. 8,32), ἀνακαλοῦν στή μνήμη 
µου τήν περιώνυµη ρήση τοῦ ᾿Αριστοτέλη περί τοῦ φιλοσο- 
φητέου, ἐπειδή μερικοί καί στήν ἐποχή του ἀπέρριπταν τή 
φιλοσοφία: Εἶτε φιλοσοφητέον, φιλοσοφητέον, εἴτε μἡ φι- 
λοσοφητέον, φιλοσοφητέον, πάντως φιλοσοφητέογ... Πά- 
ντως οὖν φιλοσοφεῖ καὶ ὁ ἀναιρῶν αὐτὴν καὶ ὁ μἡ ἀναιρῶν 
(Ν). Ὀ. Κοςς, ΑΓὶςίοίε]ίς Εταρπιεπία δε[εσία, Οχίοτά 1970, σελ. 
27-28). Θά ἔλεγα, λοιπόν, γλωσσοπλαστικῶς μιμούμενος 
τόν ᾿Αριστοτέλη: Εἴτε γνωσιολογεῖν, γνωσιολογεῖν, εἴτε µὴ 
γνωσιολογεῖν, γνωσιολογεῖν, πάντως γνωσιολογεῖν... Κάνει 
θεολογική γνωσιολογία χαί ἐκεῖνος πού τήν ἀπορρίπει καί 
ἐκεῖνος πού τήν ἀποδέχεται! 
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10. Κοινωνική ἰσοτιμία 


«Δουνλείᾳ καταδιιάζεις τὸν ἄνθρωπον, οὗ ἐλευθέρα ἡ φύσις 
καὶ αὐτεξούαιος, καὶ ἀντινομοθετεῖς τῷ Θεῷ, ἀνατρέπων αὐτοῦ 
τὸν ἐπὶ τῇ φύσει νόµον; Μόνου Θεοῦ τὸ δυνηθῆναι τοῦτο’ 
μᾶλλον δὲ οὐδὲ αὐτοῦ σχεδὸν τοῦ Θεοῦ... Ὁ ἐν πᾶσι τὸ ἴσον 
ἔχων, ἓν τίνι τὸ πλέον ἔχεις, εἰπέ, ὥστε ἄνθρωπον ὄντα δεσπό- 
την ἀνθρώπον ἑαυτὸν οἴεσθαι;». 

(Γρηγορίου Νύσσης, Εἰς τὸν Ἐκκλησιαστὴν τοῦ Σολομῶντος 
Ρ6Ο 44, 6640Ρ: 6058: 668Α) 


Μεγάλος ὁ καηµός τοῦ ἀνθρώπου νά βρεῖ καί νά πραγ- 
µατώσει τίς σωστές διαπροσωπικές σχέσεις καί τήν, ὅσο 
εἴναι ἐφικτό, ἰδανική κοινωνία. Τίς ἐντάσεις καί τίς χνριαρ- 
χικά ἐγωκεντρικές βλέψεις τοῦ ἀνθρώπου τόσο ἐπί τοῦ συ- 
νανθρώπου του, ὅσο χαί ἐπί τοῦ περιβάλλοντος, διὰ πλεο- 
νεξίαν καὶ φιλοτιμίαν, καταπῶς λέγει ὁ Θουκυδίδης, ἑρμῃ- 
νεύουν οἱ ἐπιστήμονες πότε ψυχολογικά πότε βιολογικά καί 
πότε κοινωνικά, ἐπιχειρώντας νά ἐντοπίσουν τήν πιό καλή 
πολιτεία. Μεγάλο πρόβλημα καί αἰχμηρό ἀγκάθι εἶναι ἡ 
ἐξουσία µέ τίς λογιῶ λογιῶ μορφές της: πότε εἶναι πανά- 
χεια, πότε ὠμή καταδυνάστευση, πότε ἐγγυᾶται τήν ἐξασφά- 
λιση τῆς ἐλευθερίας, γιά τήν ὁποία ἀκατάπαυστα διψᾶ ὁ 
ἄνθρωπος, καί πότε ἀπηνῶς βάλλεται ἀπό ἀναρχικούς, 
ὀνειροπόλους ἢ ἀσύνειδα στό ἔπακρο κυριαρχικούς τύπους. 

Ἐν πάση περιπτώσει, ἢ θεολογία, πού προβάλλει ὡς ὕψι- 
στο ἀγαθό χαί λύση τή διακονία, τό ὅλο πρόβλημα ἐντοπίζει 
στή σχέση ἐξουσίας καί ἐλευθερίας. Αὐτές οἱ δυό δυνάµεις 
πότε φαίνονται ἀσυμβίβαστες καί πότε γυρεύουν νά συνα- 
δελφωθοῦν. Γιά νά καταλάβει κανείς τή θέση τῆς θεολογίας, 
ὀφείλει καταρχήν νά ἀναγνωρίσει τήν ἐλευθερία ὡς άνθρω- 
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πολογικό στοιχεῖο τό πιό βασικό, ὡς τό συστατικό τῆς ἴδιας 
τῆς ἀνθρώπινης ὑπόστασης. ᾿Αν ἀφαιρέσει κανείς τήν αὖτε- 
Ἑούσια φύση τοῦ ἀνθρώπουν, λέγει ρητῶς ὁ Μάξιμος Ὅμο- 
λογητής, δέν ὑφίσταται ἄνθρωπος. Ἐξοῦ καί ὁ σεβασμός 
τῆς ἐλευθερίας, πρωταρχικός καί ἀμεταμέλητος, ἀπό τόν 
ἴδιο τό Θεό ἀπέναντι στόν ἄνθρωπο. ᾽Ανέχεται καί τήν 
ἁμαρτία ὁ Θεός, γιά νά τή θεραπεύσει, χωρίς νά ἐμποδίζει 
τόν ἄνθρωπο νά τή διαπράξει! Ἡ χριστιανική διδασκαλία 
εἶναι στό ἔπακρο ἀνθρωπιστική, ὅσο χι ἄν φαίνεται, σέ 
πλείστους ὅσους ἀδαεῖς ἤ κακοπληροφορηµένους, τοῦτο 
παράδοξο. Ὁ Αὐγουστίνος, ἐξάλλου, λέγει ὅτι προτιμᾶ ἕνα 
ὅν µέ βούληση, χι ἄς ἁμαρτάνει, ἀπό ἕνα ἄλλο πού δέν ἔχει 
βούληση καί δέν μπορεῖ νά ἁμαρτήσει. Κατά κάποιο τρόπο 
ὁ Αὐγουστίνος ἔχει προλάβει -πόσο δύσκολο πράγµα εἶναι 
Ἡ πρωτοτυπία[|-- τούς σημερινούς ὑπερασπιστές τῶν δηµο- 
κρατικῶν ἐλευθεριῶν, ὡστόσο ἐνίοτε οὖκ ὀλίγον ὑποχριτές 
καί λα ϊχιστές, οἱ ὁποῖοι λένε ὅτι προτιμοῦν τή δημοκρατία, 
πού παρεκτρέπεται, ἀπό ἕνα ὁποιοδήποτε καθεστώς ἄνελευ- 
θερίας. (Ἔδῶ νά σημειώσω --ἀτυχῶς εἶναι κανείς ἄναγκα- 
σµένος νά κάνει τέτονες σηµεινώσεις-- ὅτι λέγοντας τό θεολο- 
γικό ὅρο ἁμαρτία τόν ἐννοοῦμε ὡς τό πρόβλημα τοῦ κακοῦ 
καί ὄχι ὅ,τι ἀποχλειστικά ἀφορᾶ τό σέξΙ). 

ὍὉ Γρηγόριος Νύσσης καταδικάζοντας µέ σπάνια δριµύ- 
τητα τή δουλεία, τή θεωρεῖ ὡς βλάσφημη ἀντιστράτευση στό 
γόμµο τοῦ Θεοῦ, ὁ ὁποῖοις δημιούργησε τόν ἄνθρωπο φύσει 
ἐλεύθερο. Κανείς συνεπῶς δέν μπορεῖ νά ἀφαιρεῖ τήν ἐλευ- 
θερία τοῦ ἄλλου: θά μποροῦσε τοῦτο νά τό κάνει ὁ Θεός, 
ἀλλά κατά μείζονα λόγο (Ξμᾶλλον) µήτε ὁ Θεός μπορεῖ νά 
ἀφαιρέσει τήν ἐλευθερία τοῦ ἀνθρώπου --ὄντως πρόκειται 
γιά µιά κατεξοχήν ἀνθρωπιστική ἀρχή. Ἐξάπαντος ἐντυπω- 
σιάζει τό γεγονός ὅτι ὁ Νύσσης µέ τόλμη καί προσήλωση 
στίς θεολογικές ἀρχές καταδικάζει τή δουλεία, Τέτοια κείµε- 
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να καί τέτοιες ἀπόψεις ἤταν ἄχρως ἐπαναστατικά ἀνοίγμα- 


τα ἐκείνης τῆς ἐποχῆς. Τήν παραπάνω περικοπή τοῦ ΓρΊΥΟ- : 


ρίου Νύσσης θά τή ζήλευαν σημερινοί ἔνθερμοι ὑποστηρι- 
πτές τῶν ἀνθρώπινων δικαιωμάτων --εἰλικρινεῖς ἰδεολόγοι 
καί οἳ µέ τό ἀζημίωτο ὑποκριτές. Ἴσως θά μποροῦσε νά 
ἀντείπει κανείς ὅτι ἀκόμη καί τήν ἐποχή τοῦ Γρηγορίου 
Νύσσης ὑπῆρχαν οὐκ ὀλίγοι δοῦλοι. Τοῦτο εἶναι σωστό µέ 
τήν ἑξῆς παρατήρηση. Οἱ χριστιανικές αὐτές ἀπόψέις ἤταν 
ἄκρως πρωτοποριακές, ἄν ἀναλογιστεῖ κανείς ὅτι χῤίν ἀπό 
ὀκτώ περίπου αἰῶγνες ἢ δουλεία, κατά τόν ᾿Αδιστοτέλη, 
ἦταν φυσική νοµοτέλεια. Ἔπειτα, ἄν .... τήν ἀξία 
ἀρχῶν καί ἀξιῶν μιᾶς ἐποχῆς, ἀπό τό κατά πόσο πραγµα- 
τώνονται, ἐνμέρει ἤ ἐντελῶς, τότε δέν ξέρω τί θά μπορορύσα- 
µε νά ποῦμε γιά τίς σημερινές βαρύγδουπες διακηρύξεις 
διεθνῶν ὀργανισμῶν, συνταγµάτων καί ἄλλων παρόμοιων 
θεσμῶν. 

Πάντως ἡ χριστιανική αὐτή ἀρχή τῆς ἰσότητας τῶν 
ἀνθρώπων --τίποτα παραπάνω δέν ἔχει ὁ δεσπότης ἀνθρώ- 
που ἀπό τούς ἐξίσου ἴσους µέ αὐτόν συνανθρώπους του, 
κατά τό Γρηγόριο Νύσσης-- ἀπορρέει ἀπό τή σχέση Θεοῦ καί 
κόσμου καί τήν κοινωνική ἰσοτιμία μεταξύ τῶν ἀνθρώπων, 
πρωτίστως καί καταρχήν στό σῶμα τῆς ἐκχλησιαστικῆς χοι- 
γότητας, ᾽Αλλά τό πιό ἀξιοσημείωτο εἶναι ᾗ ἐπισήμανση τοῦ 
ἄκρου σεβασμοῦ τῆς ἀνθρώπινης ἐλευθερίας. Κατά τήν πα- 
τερική θεολογία, ἡ ἐλευθερία εἶναι καταρχήν βασικό συστα- 
τικό τῆς ὕπαρξης, κεντρικό ἀνθρωπολογικό στοιχεῖο' τόν 
ἔπλασε τόν ἄνθρωπο ὁ Θεός φύσει ἐλεύθερο, καί μήτε ὁ 
ἴδιος μπορεῖ νά τοῦ πάρει τήν ἐλευθερία-- ἁμεταμέλητα τά 
θεῖα χαρίσματα. Πλεῖστοι ὅσοι διανοούμενοι χάνουν τό 
ὀλέθριο λάθος νά νομίζουν καί νά διακηρύσσουν ὅτι τέτοι- 
ες ἀρχές εἶναι θεοκεντριχές, καί γι’ αὐτό δέν ἔχουν ἀξία: 
ζοῦμε, λένε παραπλανημένοι, σέ µιά ἀνθρωποχεντρική ἐπο- 
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χή. Ὅμως, τόσο ἢ θεωρία, ὅσο καί ἢ πράξη τῆς χριστια- 
νικῆς ζωῆς εἶναι θεοχεντρική καί συνάµα ἄχρως ἄνθρωπο- 
πεντρική. Ὅλος ὁ χαηµός ἑνός ἄντιαιρετικοῦ ἄγώνα, ἥταν 
νά ἑδραιωθεῖ ἡ πίστη τῆς Ἐκκλησίας στίς συγκεκριμένες 
ἱστορικές καί κοινωνικές σχέσεις. Γι’ αὐτό καταδικάστηκαν 
ρητῶς δοκητισµός καί μονοφυσιτισµός. Ρίξες θεοκεντρικές 
εἶναι ἁδιανόητες, ἄν δέν εἶναι συνάµα ἀνθρωποκεντρικές. 
"Άλλωστε ἔτσι ἐξηγεῖται καί ὁ θαυμάσιος πολιτισμός, πού 
δημιούργησαν οἱ πιστοί Χριστιανοί. : 

Ἰσοτιμία καί ἰσότητα ποινωνική, καί κατεξοχήν ἣ ὅλο- 
πληρωτική ἐμμονή στό σεβασμό τῆς ἀνθρώπινης ἐλευθερίας 
-τῆς µόνης ἐγγύησης γιά τή δημιουργικότητα τοῦ ἀνθρώ- 
που- ἀποτελοῦν τά παντοτινά καὶ ἀναντυκατάστατα στοι- 
χεῖα μιᾶς προοδευτικῆς κοινωνίας καί πολιτείας. Ὁ σοφός 
᾿Αριστοτέλης, ἄριστος σύν τοῖς ἄλλοις πολιτειολόγος, σῶ- 
στά ἔχει ἐπισημάνει στό πρῶτο καί τό ἕβδομο βιβλίο τῶν 
Πολιτικῶν του ὅτι ὁ ἄνθρωπος εἶναι ξῶον πολιτικόν' οἱ 
ἀπαραίτητες ἀρετές γιά σωστή κοινωνία καί πολιτική ὀργά- 
νωση εἶναι ἡ εὐψυχία καί ἢ εὐστροφία τοῦ νοῦ. Κανείς δέν 
μπορεῖ νά ἔχει ἀντίρρηση σ᾿ ὅλα αὐτά, ὅμως τά στοιχεῖα, 
πού παρέχει ἡ χριστιανική θεώρηση, τωόντι εἶναι ὄχι µόνο 
πρωτοποριακά παΐ συμπληρωματικά σέ σχέση µέ τήν ἁρι- 
στοτελική ἄποψη, ἀλλά σίγουρα αὐτά πού µέ καημό καί πά- 
θος ἐπιδιώκουν νά τά δοῦνε πραγματωμµένα ὅλοι οἱ σύγχρο- 
νοι ὁραματιστές, οὐτοπικοί πολιτειολόγοι καί πολιτικοί σ᾿ 
ὅλα τά πλάτη καί τά μήκη τῆς ὑφηλίου. 


11. Κοινότητα ἀγαθῶν 


«Τί κάλλιον ἀέρος, πυρός, ὕδατος, γῆς, ὑετῶν, παρπῶν ἡμέ- 
ρων τε καὶ ἀγρίων, στέγης, ἐνδύματος; Τούτων ἡ µετουσία χοι- 
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γή, καὶ τῶν μὲν παντάπασι, τῶν δὲ µετρίως: καὶ οὐδεὶς οὕτω 
τύραννος, ὥστε µόνος ἀπολαῦσαι τῆς κοινῆς χάριτος». 


(Γρηγορίου Ναζιανζηνοῦ, Λόγος 32 ΡΩ 36, 200Β6-201Α) 


Πολύ συχνά οἱ πολλές (καί ἐνίοτε ἄχρηστες) γνώσεις, οἱ 
σοφίες, κυρίως σημερινῶν µέσω δημοσιογραφοπροβολῆς 
φιλοσόφων, καί ὁ καταιγισµός τῶν πληροφοριῶν μᾶς ἅπο- 
µακρύνουν ἀπό βαθιές καί ἁπλές ἀλήθειες. Πάντοτε ἡ ἁλή- 
θεια εἶναι πολύ ἁπλή, ἐνῶ ἡ πλάνη καί ἢ πλανεμένη ζωή 
ἁβάσταχτα πολύπλοκη. Ὁ Γρηγόριος Θεολόγος, ὁ Ναζιαν- 
ζηνός, ὑπενθυμίζει τήν ἁπλή καί ἄκρως λαγαρή ἀλήθεια ὅτι 
δέν ὑπάρχουν ἴδια ἆγαθά, ἀλλά μονάχα χοινά. Ὅσες ἆνα- 
καλύψεις καί ἄν κάνει ἡ ἐπιστήμη, ἀναλύσεις ἐπί ἀναλύσε- 
ὢν καί διασπάσεις ἐπί διασπάσεων, τά ἀγαθά τῆς φύσης, 
συνδεδεμένα µέ τή ζωή τοῦ ἀνθρώπου ἄμεσα καί ζωτικά, 
ἀριθμοῦνται στά δάχτυλα τοῦ ἑνός χεριοῦ: ἀέρας, νερό, φω- 
τιά, γῆ, βροχή, καρποί. Κοινά εἶναι τοῦτα τά ἀγαθά, πράγµα 
πού σηµαίνει ὅτι κάθε ἐγωκεντρική ἰδιοποίηση καταλήγει σέ 
μιά ἀλόγιστη σπατάλη καί σέ µιά ἄφρονη ἰδίωση. Ἡ κοινή 
µετουσία ἀποτελεῖ τήν ὑπακοή καί συμμόρφωση πρός τή σο- 
φία τῆς φύσης. Ἡ κοινότητα τῶν ἀγαθῶν ἐξασφαλίζει ἑξά- 
παντος τήν ἰσορροπία τῶν ἀνθρώπων. Ὁ ἄνθρωπος ὀφείλει 
νά καταλάβει ὅτι τά ἀγαθά αὐτά τοῦ παρέχονται, τοῦ χορη- 
γοῦνται ἀπό τό ἀπέραντο ταμεῖο τῆς φύσης, καί ὄχι ἀπό δι- 
κή του ἀποθήκη' εἶναι χάρη χοινή. Στό περιρρέον αὐτό χλί- 
μα τῆς χοινῆς χάρης κάθε ἰδιοτέλεια ἀτομική καί κάθε βου- 
λιυµία ἁρπακτική ἀποτελεῖ ὕβρη, µιά καί ἡ κοινότητα κατά 
κανένα τρόπο δέν μπορεῖ νά μεταβληθεῖ σέ ὀντότητα ἰἴδιωτι- 
κή, καί τελικά τό πρόβλημα παραμένει ἀτόφιο ὡς αὐτοχα- 
ταστροφικό ἀποτέλεσμα τῆς ἴδιας τῆς ζωῆς. Στήν προκειµέ- 
νη περίπτωση μέγιστη σπουδαιότητα ἔχει τό γεγονός ὅτι τά 
χοινά ἀγαθά συνάμα εἶναι χοινή χάρη. Ἰδιόκτητα χαρίσµα- 
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τα δέν ὑπάρχουν' καί ὅταν μεταβάλλονται τά χαρίσματα σέ 
ἰδιοκτησία συντελεῖται ὁ ὑβριστικός σφετερισµός, ἡ ἔγωκε- 
ντρική συσπείρωση, ὁπότε τό κατά φύση γίνεται παρά φύ- 
ση, µέ τά ἀναπόφευκτα αὐτοκαταστροφικά ἀποτελέσματα. 
Εἰ δέ καί ἕλαβες, τί καυχᾶσαι ὡς μὴ λαβών; (Α΄ Κορινθ. 
4.7). Πέρα ἀπό τήν ὑβριστική καύχηση, ἡ ἰδίωση προξενεῖ 
ἀλόγιστες φθορές, ἀνταγωνισμούς καί µιά ἐναγώνια πάλη 
γιά περισσότερη ἀπόκτηση ἴδιων ἀγαθῶν. 

Ὁ Γρηγόριος Ναξζιανζηνός, ἑρμηνεύοντας ἄριστα τό βι- 
βλικό κόσµο καὶ ἀκολουθώντας τήν κοινή παράδοση τῆς 
ἐκκλησιαστικῆς ζωῆς, ἀριθμεῖ αὐτά τά κοινά ἁγαθά, τά 
ἄκρως ζωτικά καί ἀπαραίτητα γιά τή διάνυση τῇ ζωῆς. Νε- 
ρό, ἀέρας, ἥλιος, βροχή, καρποί καί τά παρόμοια πρέπει νά 
παραμένουν χοινά καί πάντοτε ἁπλά καί ἀνόθευτα. ᾽Αλλιώ- 
τικα ἐπέρχεται ἡ διάβρωση καί ἢ διασάλευση τῆς κατά φύση 
πραγματικότητας. Εἶναι αὐτονόητο ὅτι τοῦτα τά χοινά ἄγα- 
θά ἀναγνωρισμένα ὡς κοινή χάρη ἐγγυῶνται ἐξάπαντος καί 
τήν καλύτερα, ἀκόμη καί ἰδανικά, ὀργανωμένη κοινωνία. 
Βλέπει κανείς ἀπό τό ἕνα µέρος πόσο προσγειωµένη, φυ- 
σιοκρατική θά ἔλεγα, εἶναι ἡ διδασκαλία τῆς ἐκκλησια- 
στικῆς παράδοσης, καί ἀπό τό ἄλλο πόση µεγάλη προχειρο- 
λογία κυριαρχεῖ σέ ἀπόψεις µύριων ὅσων, πού ἀποφαίνο- 
νται µέ ἀγέρωχη ἄνεση ὅτι ἢ ἀποκάλυψη καὶ ἢ χριστιανική 
διδασκαλία εἴναι γιά τό ὑπερπέραν καί χωρίζει οὐρανό καί 
γῆ, περιφρονώντας ριξικά τήν ἀνθρωποκεντρικότητα µέ τόν 
ἀποκλειστικό ἐναγκαλισμό τῆς θεοκεντρικότητας’ ὁπότε πο- 
λύ εὔκολα βγαίνει τό συμπέρασμα ὅτι ὁ ἄνθρωπος ὀφείλει 
νά στηριχτεῖ στά πόδια του, σάµπως νά µή στηριζόταν στά 
δικά του, ὅσες φορές συναισθανόταν ὅτι νερό, ἀέρας, ἥλιος, 
γῆ, βροχή, καρποί εἶναι κοινά ἀγαθά καί κοινή χάρη. Ἄπε- 
ναντίας, ἱστορικά ἀποδεικνύεται ὅτι µέ τήν ἐγκατάλειψη 
αὐτῶν τῶν ἱερῶν καί ἐξάπαντος γήινων αἰσθημάτων, καί µέ 
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τά συμπαρομαρτοῦντα βήματα τῆς ἐπιστημονικῆς ἐξέλιξης, 
ὁδηγήθηκε σέ στρεβλές σχέσεις πρός τό φυσικό περιβάλλον 
-ἴσως ἐξαιτίας τοῦ ὅτι τώρα στηρίζεται στά δικά του πό- 
δυα]--, γιά νά τό κουρσέψει ἰδιοτελῶς καὶ νά κυριαρχήσει 
πάνω στό συνάθρωπό του ἐγωχεντρικῶς. Δέν ὑπάρχει µεγα- 
λύτερη πλάνη ἀπό τήν ἄκρως ἐπικίνδυνη πεποίθηση τοῦ 
σύγχρονου δυτικοῦ ἀνθρώπου ὅτι τέτοιες παραδόσεις, 
ὅπως εἶναι ᾗ ἐκκλησιαστική σοφία καί ζωή, εἴναι γιά τόν 
οὐρανό καί τό ὑπερπέραν. Τοῦτο ἀφορᾶ ὄχι µόνο ἀν- 
θρώπους, πού µέ τόν Α΄ ἤ Β τρόπο διάκεινται ὄχι φιλικά 
πρός τήν ἐκχλησιαστική διδαχή καὶ τή συμπαρομαρτούσα 
ἀγαπητική καί χαρισματική κοινωνία, ἀλλά καί τούς ἀσύνε- 
τους ὑπερασπιστές τῆς παράδοσης. 

Κοινή χάρη εἶναι τά πιό ζωτικά ἀγαθά τῆς φύσης, πού ἢ 
ἀνόθευτη µετουσία, καί μάλιστα χοινή, τά κάνει θεμέλια τῆς 
πιό σφριγηλῆς κοινωνικῆς ζωῆς. “Ο Γρηγόριος Ναζιανζη- 
γός, πού, ὅπως εἰπώθηκε χιόλας, ἐχφράζει τό πεντόσταγµα 
τῆς παράδοσης, εἴναι ἄκρως κατηγορηµατικός: κανείς δέν 
μπορεῖ νά "ναι τόσο τυραννικός, ὥστε νά θέλει μόνος ν᾿ 
ἀπολαμβάνει τοῦτα τά χοινά ἆγαθά. Θά ἔλεγε κανείς ὅτι ὁ 
Γηγόριος δέν θέλει νά πιστέψει ἕνα τόσο φρικαλέο κατάντη- 
μα τοῦ ἀνθρώπου. Δέν θέλει νά τό πιστέψει, ἀλλά σίγουρα 
τό ξέρει καί ἴσως πιστεύει πώς μπορεῖ νά φτάσει ὁ ἄνθρω- 
πος σ᾽ αὐτό τό σκαλοπάτι τῆς καταβαράθρωσης. Ἔνδεχομέ- 
νως στίς µέρες µας ἕνας τέτοιος Γρηγόριος νά µήν ἐκφραζό- 
ταν ἔτσοι, ἀλλά νά θρηνοῦσε γιά τό ἀλόγιστο ἐνεργειακό 
οἰκοδόμημα, πού χτίξδει ὁ σύγχρονος ἄνθρωπος, καί πού 
προμµηνύει βροχήν θείου καί πυρός ἐχ τοῦ οὐρανοῦ, κατά τή 
φοβερή ρήση τῆς Γένεσης 9,24. 'Απλῶς καί ἐνδεικτικά θά 
μποροῦσε Χανείς νά μνημονεύσει τόν ἐγκλωβισμό τῶν ὑπε- 
ρέρυθρων ἀκτίνων στὀν πλανήτη µας, ἑξαιτίας τοῦ λεγόμε- 
νου θερμοκηπίου, καὶ τήν εἰσβολή τῶν ὑπεριωδῶν ἀκτίνων 
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στή γῆ, ἐξαιτίας τῆς διάβρωσης τοῦ προστατευτικοῦ ὄξο- 
ντος. Βέβαια, ὁ ἄνθρωπος, μολονότι ἀμαυρωμένος, ὡς πλά- 
σµα κατ’ εἰκόνα καί καθ’ ὁμοίωσιν τοῦ Θεοῦ --καί ὄχι 
ἁπλῶς ὡς προικισμένος µέ λόγο καί νοῦ-, ῥλοένα καί 
αἰσθάνεται τόν κατήφορο, κατανοεῖ καί ἀναπολεῖ µέσα ἀπό 
τά κὐτταρά του τἰς παραπάνω ἀλήθειες περί κοινῶν 
ἀγαθῶν, ὀσφραίνεται τήν κοινή χάρη, ἔτσι ὥστε ν᾿ ἀναζητεῖ 
τρόπους θεραπείας µέ τή νέα ἀνάγνωση τῶν νόμων τῆς φύ- 
σης, τῶν ἁπλῶν καὶ ἀνόθευτων μορφῶν ἐνέργειας. Καί 
τοῦτο σηµαίνει ἐλπίδα σωτηρίας. 

Πάντως ἣ ἐκκλησιαστική παράδοση, ζωντανή ἓν µέσω 
τῶν ἐπιβλητικῶν μνημείων της καί µέσω μιᾶς δημιουργικά 
ἀνανεωμένης θεολογίας, εἶναι σέ θέση νά προβάλει καί αἴτη- 
μα καλύτερης ζωῆς, ἀνώτερου πολιτισμοῦ, καί πρότυπο θε- 
ραπείας καί προόδου. Τοῦτο τό πρότυπο εἶναι ἡ ἄσκηση. 
Στό προβαλλόμενο ἤθος καί στά διδασκόµενα µαθήµατα 
αὐτοῦ τοῦ ἤθους χρειάζεται ἡ κατά θεωρία καί πράξη ἐνσω- 
µάτωση τῆς ἄσκησης. "Ασκηση σηµαίνει ἀπό τό ἕνα µέρος 
περιορισμό τῶν ἐγωκεντρικῶν βλέψεων, καί ἀπό τό ἄλλο 
δηµιουργία κοινῶν ὁραμάτων καί προσανατολισμό στά 
ἆγαθά τῆς κοινότητας καί ὄχι τῆς ἀτομικότητας. Ἠθική δέν 
διδάσκεται µέ ἀφηρημένους κώδικες ἤ µέ ἐντολές, χωρίς συ- 
γάµα σαρκωµένα πρότυπα ἤθους καί χωρίς μορφές χαί τρό- 
πους ζωῆς µέσα στήν κοινότητα τῶν ἀνθρώπων. Πρός τήν 
κατεύθυνση αὐτή µεγάλη θά εἶναι ἡ συμβολή τῆς ἔκκλησια- 
στικῆς παράδοσης τόσο κατά τή θεωρία, ὅσο καί κατά τήν 
πράξη. Κοινότητα ἀγαθῶν σηµαίνει ἔνταξη στήν κατά φύση 
νοµοτέλεια τῆς συμπαντικῆς πραγματικότητας. 
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12. Φυσιολογία καί παθολογία 


«Οἱ πονηροὶ λογισμοὶ μὴ δηµοσιευόμενοι καρποφοροῦσιν εἰς 
φθοράν». 


(Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Κατά Μανιχαίων διάλογος Ρα 98, 
1585Γ)) 


Ἑνότητα καί ὁμοιογένεια τοῦ σύμπαντος κόσμου, καί 
ὑπαρξιακή ὁλοκλήρωση, κατά τήν πατερική θεολογία, ἆπο- 
τελοῦν θεϊκά χαρίσματα. Σ᾽ αὐτή τήν ἑνότητα, ἑπομένως, 
δέν μπορεῖ νά νοηθεῖ κανένα στοιχεῖο, πού νά µήν εἶναι δη- 
µιούργημα τοῦ Θεοῦ καί νά µήν εἶναι ἐνταγμένο στούς Λό- 
γους τῶν ὄντων. Ἐξοῦ καί ἢ σφοδρή ἀντιμανιχαϊκή πολεµι- 
κή τῶν πατέρων. Ὅπως εἰπώθηκε κιόλας, τό κακό δέν εἴναι 
πράγμα, δέν ἔχει ὑπόσταση, καί γι’ αὐτό χαρακτηρίστηκε ὡς 
παρυπόσταση’ κλέβει τήν ὑπόσταση τοῦ ἀγαθοῦ καί ἔπομέ- 
γως ἀποτελεῖ παραμόρφωση καί διάβρωση κάθε (ἀγαθῆς) 
πτιστῆς πραγματικότητας. Ἔτσι στήν ἑνότητα κόσμον, ζωῆς 
καί ὑπαρξιακῆς ὀντότητας εἰσβάλλει τό κακό, ἑξαιτίας τῆς 
κτιστότητας τῶν πραγμάτων καί τῆς ἐλευθερίας τῶν λο- 
γικῶν πλασμάτων, ὡς διαίρεση, ἀρνητική ἀλλοίωση καί πα- 
ρασιτική κυριαρχία’ ὅμως οἱ ἴδιες αὐτές φθοροποιές δυνά- 
μεις μποροῦν πάντα νά ἀναστραφοῦν καί τό κάθε δημιούρ- 
γηµα, λογικό ἤ ἄλογο, νά βρεῖ τήν ἀγαθή του κατάσταση, 
καί ἐφόσον εἴναι αὐτεξούσιο νά πορευθεῖ στήν τελείωση καί 
τή συνεχή προχοπή. Ἡ ἀναστροφή αὐτή σηµαίνει πρωτί- 
στως ἀποκατάσταση τῆς ἑνότητας, σ’ ὅλες τίς περιοχές, καί 
ἀνάταξη ὅλων τῶν στάσιµων καί διαβρωτικῶν στοιχείων. 
Ἡ ἀντιμανιχαϊκή εἰκόνα τοῦ κόσμου καί τῆς ζωῆς, πού πα- 


Κτίση καί ἱστορία 377 


ρέχει ἡ πατερική θεολογία, ἔχει ἄκρως σοβαρές ἐπιπτώσεις 
στήν ἐκτίμηση τῆς φυσικῆς κατάστασης ὅλων τῶν ὄντων. 
Καταλαβαίνει κανείς πολύ εὔκολα ὅτι καταρχήν δέν µπο- 
ρεῖ κανένα αἰσθητό καὶ ὑλικό στοιχεῖο νά θεωρηθεῖ ὡς ἔδρα 
τοῦ κακοῦ, ἀκόμη µήτε καὶ ὡς ἑνδεχόμενη ἐγγενής κακή τά- 
ση! Γι’ αὐτό ὑλικά καί νοητά στοιχεῖα θεωροῦνται ὡς θετι- 
κά καί ἀγαθά ἐξολοκλήρου. Μόνο ἢ δυνατότητα ὑφίσταται 
νά ὑποστοῦν ἀρνητικές καί παραμορφωτικές ἀλλοιώσεις. 
Ὡστόσο τούτη ἢ εἰκόνα τῆς πατερυκῆς θεολογίας, ἢ ὁποία 
ἀφορᾶ ὁλάκερη τή δοµή τῶν ὄντων εἶναι ἀπό τό ἕνα µέρος 
ἐνθαρρυντική γιά τήν πρόοδο καί τό ξεπέρασμα τῶν μηδενι- 
στικῶν ἀλλοιώσεων, καί ἀπό τό ἄλλο προσγειώνει τόν 
ἄνθρωπο µέ τέτοιο τρόπο, ὥστε νά Ἑέρει ὅτι ἡ πορεία τῶν 
πραγμάτων Ἀαΐ γεγονότων δέν εἶναι ἕνας ἀνέμελος καί 
εὐδαιμονιστικός περίπατος, ἀλλά δραματικά δημιουργική 
προκοπή και ἀγωνιστικός πόλεμος ἀντιθέσεων. Σ᾽ αὐτές τίς 
ἀντιθέσεις ζητᾶ τήν ἁρμονία καί τήν πληρότητα τῆς συνδη- 
µιουργίας. 

"Ὑπό τό παραπάνω πρίσμα κατανοεῖται πολύ εὔχολα καί 
ἢ στάση τοῦ Θεοῦ καί κατ’ ἀναπότρεπτη συνέπεια ἢ δική 
µας ἀπέναντι στό κακό καί τά ἁδικήματα' πρωτίστως εἶναι 
διορθωτική καί θεραπευτική. Ἐξοῦ καί ὁ θεραπευτικός χα- 
ρακτήρας τῆς σωτηρίας µέ ὅλα τά συμπαρομαρτοῦντα τῆς 
χριστιανικῆς διδαχῆς. Οἱ θεολόγοι πατέρες ἦταν ἀνένδοτον 
καί ἄκρως ἐπιθετικοί ἐναντίον κάθε μανιχαϊκῆς ἰδέας, ἔπει- 
δή ὁ Μανιχαϊσµός λυµαίνεται τά βάθρα τῆς ἑνότητας τῶν 
πάντων καί τῆς ὑπαρξιακῆς ὁλότητας τοῦ ἀνθρώπου. 
"Αλλωστε καί ἢ εἰκονομαχία, ὅπως ἱστορικά καί ἰδεολογικά 
εἴναι πλήρως ἐπιβεβαιωμένο, ὡς πρός τό πνευματικό καί 
πολιτιστικό περιεχόµενο ἤταν ἔντονα ἐπηρεασμένη ἀπό τό 
διαποτισµό ποικίλων μανιχα ϊκῶν ρευμάτων τῆς ᾽Ανατολῆς. 
Ἔτσι ἐξηγεῖται καί τό γεγονός ὅτι σφόδρα ἀντέδρασε ᾗ θεο- 
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λογία καί τό ἐχκλησιαστικό πλήρωμα ἐναντίον τῆς εἴχονο- 
µαχίας. Τυχαῖα δέν ταυτίστηκε ἡ νίκη τῶν εἰχονοφίλων πα- 
τέρων µέ τήν ἀνάδειξη καί τήν κυριαρχία τῆς Ορθοδοξίας, 
γιατί τό ὀρθόδοξο πνεῦμα εἶναι ἄκρως ἀντιμανιχαϊκό. 

Ἑπομένως αὐτός ὁ ἀντιμανιχαϊσμός ἐξασφαλίζει καί τή 
λαγαρή εἰκόνα τοῦ καταρχήν ἀγαθοῦ ἀνθρώπου καί τοῦ σύ- 
µπαντος χωρίς σκοτεινές καί σατανικές χυριαρχίες. Λαγα- 
ρό σύμπαν.καί λαγαρή ἀνθώπινη ὕπαρξη συνθέτουν τήν κα- 
τά φύση ἑνότητα τῶν πάντων καί τή φυσιολογία τοῦ προ- 
σώπου καί τῆς ἀνθώπινης ζωῆς. Δέν μπορεῖ τίποτα ἀπό τά 
συστατικά τῆς ὕπαρξης νά θεωρηθεῖ κατώτερο ἤ νά ἑχπέσει 
σέ σκοτεινή κυριαρχία ἤ ἡ ὑλική πλευρά νά θεωρηθεῖ ἀπό- 
βλητη. Σῶμα, αἰσθήσεις, νοῦς, λόγος, καρδιά, βούληση, 
αἰσθήματα κτλ. κτλ. εἶναι ὁ ὅλος καλός ἄνθωπος, πού κατα- 
Ἑιώνεται, σώζεται καί ἁγιάζεται. Γι) αὐτό, ὅταν οἱ πατέρες 
κάνουν λόγο γιά σωτηρία καί ἰατρεία, ὁλάκερη ἢ ἀνθρώπινη 
ὕπαρξη συμπεριλαμβάνεται στό περιρρέον κλίμα τῆς 
ἀλλαγῆς καί τῆς ἀναγέννησης. 

Τούτη ἢ φυσιολογία, κατά κύριο λόγο τῆς ἀνθρώπινης 
ὕπαρξης, στήν τυχόν διασάλευσή της παρουσιάζει συµπτώ- 
µατα φθορᾶς ἐχτεινόμενα σέ ὅλα τά µέλη. Ὁ Ἰωάννης Δα- 
µασκηνός ἐκφράζοντας τή διάγνωση ἀρνητυιῶν παθῶν τῆς 
ψυχοσωματικῆς ἑνότητας τοῦ ἀνθρώπου -κατά τήν πατερι- 
κή θεολογία καταρχήν τά πάθη εἶναι θετικά ὡς καλή ἀλλοί- 
ωση σώματος καί ψυχῆς--, διατυπώνει ἄχρως ἐπιγραμματι- 
κά µιά (ἀρνητική) παθολογία, πού δέν ἔχει τίποτα νά ζηλέ- 
ψει ἀπό τίς ἀναλύσεις --ἐνίοτε φλύαρες-- τόμων ὀγκωδῶν 
τῆς ψυχολογίας τοῦ βάθους. Μᾶς λέγει ὅτι οἱ πονηροί λογι- 
σµοί (καΐ φυσικά δέν ἐννοεῖται κατ’ ἀποχλειστικότητα τό 
σέξΙ), ὅταν ἀπωθοῦνται χαί δέν φανερώνονται, µή δηµοσι- 
ευόµενοι, παταπῶς χαρακτηριστικά ἐπισημαίνει, τότε καλ- 
λιεργοῦν τή φθορά. Αὐτή ἡ φθορά ἀφορᾶ τή συνολική ὕπαρ- 
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Ἑη, καί δέν εἶναι ἁπλῶς μερικές ψυχολογικές διαταραχές, 
ὅπως οἱ ψυχολόγοι τοῦ βάθους διατείνονται ὅτι οἱ ὅποιες 
ἀπωθήσεις δημιουργοῦν διαταραχές τῆς ψυχῆς. Στήν πατε- 
ρική θεολογία πουθενά δέν μπορεῖ κανείς νά συναντήσει τή 
φθορά ὡς κυρίαρχη σέ ἕνα ἢ σέ µερικά µέλη τῆς ὕπαρξης. 
Ἡ φθορά ἀφορᾶ ὁλάκερο τόν ἄνθρωπο, µιά καί τό πρώτι- 
στο, πού ἐπιφέρει, εἶναι ἢ διάσπαση τῆς ψυχοσωματικῆς 
ἑνότητας, ὃ µετεωρισµός τοῦ νοῦ, πού χόβει τήν ἔπικοινω- 
γία πρός τήν καρδιακή χώρα, καί κυρίως ἡ λήθη Θεοῦ, δη- 
λαδή ἡ πολύ κακή σχέση πρός τό περιρρέον κλίμα τῶν ἆγιο- 
πνευματικῶν ἐνεργειῶν τοῦ Θεοῦ. Ὁ ἄνθρωπος ὡς φυσιο- 
λογία µέ (θετική) παθολογία εἶναι συγκροτηµένος µέ εὐστά- 
θεια τῶν ψυχοσωματικῶν λειτουργιῶν ἀφενός, καί συνάµα 
µέ σταθερή σχέση πρός τό δοτήρα τῆς ζωῆς ἀφετέρου. Οἱ θέ- 
σεις αὐτές, σέ ὅ,τι ἀφορᾶ τή διάγνωση τῆς νόσου ἀπό τό ἕνα 
µέρος, καί τή θεραπευτική ὁδό ἀπό τό ἄλλο, εἴναι ἀνοιχτές 
καί συγχρονιστικές πρός τά σηµερινά δεδοµένα. Θά ἔλεγα 
µάλιστα ὅτι μποροῦν νά πλουτίσουν σηµαντικά τήν πείρα 
τῆς σημερινῆς ἐπιστήμης. Καί προπαντός ἄλλου, δέν ἔχουν 
κανένα Μανιχαϊσµμό, ὁπότε, θά ἔλεγε κανείς µέ σύγχρονη 
ὁρολογία, δέν ἐπισημαίνουν κακά γονίδια! ᾽Αξίζει ὁ χόπος 
νά διαλεχθοῦν µέ τέτοιες θέσεις οἱ σημερινοί βιολόγοι, 
ἐθνολόγοι καί ἠθολόγοι! 

Σύμφωνα µέ τό πεντόσταγµα τῆς δογματικῆς διδασκα- 
λίας, καί συγκεκριµένα αὐτό πού ἀφορᾶ τή σωτηρία καί τήν 
ἀνάδειξη τοῦ ἀνθρώπου ὡς καλλιτεχνήματος θεχοῦ, ἡ φυ- 
σιολογία αὐτή µέ τήν (ἀρνητική) παθολογία ἀποσαφηνίζει 
τό θεραπευτικό περιεχόµενο τῆς ἐχχλησιαστικῆς ζωῆς. 
Εἰπώθηκε στά οἰκεῖα κεφάλαια ἐπαρχκῶς ὅτι κατά βάθος 
ὅλες οἱ τριαδικές, χριστολογικές, εἰκονοχλαστικές καί λοι- 
πές αἱρέσεις ἀμφισβήτησαν τήν ἔνεργειακή σχέση Θεοῦ καί 
κόσμου, χαί τό θεραπευτικό χαρακτήρα τῆς σωτηρίας, ἔπι- 
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χειρώντας νά ἐπιβάλουν τήν ἀντίληψη γιά µιά ἠθική σχέση 
Θεοῦ καί κόσμου, καί τόν ἠθικοπλαστικό χαρακτήρα μιᾶς 
κατ’ αὐτούς χριστιανικῆς θρησκείας. Ὅμως, κατά τήν ἆπο- 
κάλυψη τοῦ Θεοῦ καί τά μνημεῖα της, ὁ Χριστιανισμός µήτε 
θρησκεία εἶναι µήτε χαηµό εἶχε νά προσθέσει ἀκόμη µιά ἠθι- 
χή διδασκαλία στίς τόσες ἄλλες, πού κυκλοφόρησαν καί κυ- 
πλοφοροῦν στόν κόσµο. Ὡστόσο ὀφείλει κανείς νά προσέ- 
ξει κατά πολύ τήν ἀκόλουθη ἀμείλιχτη διευκρίνιση: ἠθική 
θρησκεία σηµαίνει ἁπαραίτητα περιορισμό τῆς ἐλευθερίας 
καί ἑξουσιαστική ἐπιβολή ἀπόψεων' θεραπευτική σωτηρία 
σηµαίνει ἑξάπαντος ἐλευθερία καί ἐξοβελισμό κάθε ἔξου- 
σιαστικῆς κυριαρχίας. 
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ΕΙΔΙΚΟ ΠΑΡΑΡΤΗΜΑ 
Α 
Αν ὁ 'Ἡράκλειτος ἦταν Χριστιανός, 
θά ταν προφήτης 


Ὅ Λόγος τοῦ Ἡρακλείτου εἶναι τό Μέγα Περιέχον, καί 
ὅλα τά φαινόμενα τοῦ κόσμου καί τῆς ζωῆς ἀποτελοῦν τό 
ἐπίσης Μέγα Περιεχόμενο. Θά μποροῦσε κανείς νά πεῖ ἀκό- 
µη ὅτι ὁ Λόγος εἶναι τό αἰώνια ἀνώλεθρο πύρινο ὑφάδι τῆς 
συμπαντικῆς πραγματικότητας, ὅπου τά πάντα ἀνακυκλώ- 
νονται ζωογονούμενα. "Αλλωστε ὁ Ἡράκλειτος τόν ἄποχα- 
λεῖ πΌρ ἀείζωον. Παραδόξως οὖκ ὀλίγοι ἀδυνατοῦν νά µε- 
ταφράσουν καί νά ἑρμηνεύσουν τή βασική αὐτή θέση τῆς φι- 
λοσοφίας τοῦ Ἡρακλείτου. Λόγου χάρη, ἐκπλήσσεται χα- 
γείς διαβάζοντας τή μετάφραση τῶν ᾿Αποσπασμάτων ἀπό 
τό ΗεΠΠΘΠΠ Ὠἱε]ς καί τό Βτιπο δπεΙι, οἱ ὁποῖοι ἀποδίδουν 
τόν ἠρακλείτειο Λόγο ὡς Ι.εητε καί δἱππ! Ἐξάλλου ὁ ᾽Αξε- 
λός, αὐτονοήτως µήν ἔχοντας ἰδέα ἀπό Χριστιανισμό καί 
θεολογία, νομίζει ὅτι ἡ χριστιανική διδασκαλία δέν εἶναι τί- 
ποτα ἄλλο παρά «ποινές» καί «ἁμοιβές», καί ὅτι τό Εὐαγγέ- 
λιο χωρίζει ὁρατό καί ἀόρατο χόσµο, ἐνῶ ὁ 'Ἡράκλειτος 
ἐπισημαίνει τόν ἀκατάλυτο δεσμό τους. Ἐξάπαντος ἔχουμε 
τήν ἐλευθερία --δικαίωµα δημιουργικό- νά προεκτείνουµε 
ἑρμηνευτικά ὅποια φιλοσοφία καί θεολογία θέλουμε, ὅμως 
εἴμαστε δεσμευμένοι ἐπιστημονικά ν᾿ ἀποδίδουμε τά κείμε- 
να µέ ἀπόλυτη κατά τό ἐφικτό ἀκρίβεια, σύµφωνα µέ τή νο- 
µική ρήση ἄε Περε Ι8ἴ8. 
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Μιά ἄκρως βασική ὁμοιότητα μεταξύ ἠρακλείτειας φιλο- 
σοφίας καί Χριστιανισμοῦ εἶναι τό ἀντιμανιχαϊκό πνεῦμα. 
Τούτη ἡ ὁμοιότητα δένει γερά τίς δύο φιλοσοφίες. Καί στό 
Χριστιανισμό οἱ ἀντιθέσεις νοῦνται στή µιά καί τήν ἴδια 
πτιστή πραγματικότητα. Μέ ἄλλα λόγια, εἶναι τοῦ ἴδιου πε- 
ριεχοµένου, τῆς ἴδιας δομῆς. Πολλοί, λόγου χάρη, λένε ὅτι 
τό καλό καί τό χαχκό πᾶνε µαζί ὅμως καί τά δυό αὐτά τά 
ἐννοοῦν μανιχαϊκά: ἀπό τή µιά τό καλό ὡς πράγµα καί ἀπό 
τήν ἄλλη τό καχό πάλι ὡς ἄλλο πράγμα. Στόν Ἡράκλειτο 
καί στό Χριστιανισμό, ὡστόσο, τό καλό καί τό κακό εἴναι 
τό ἴδιο πράγμα, τό συναμφότερον κατά τήν πατερική ρήση. 
Γι’ αὐτό ἡ ἠρακλείτεια διαλεκτική δέν ἔχει χαµιά οὐσιαστι- 
κή σχέση µέ τή δυτική ἐγελιανή διαλεκτική, πού καταλήγει 
στή σύνθεση, ἀλλά εἶναι λειτουργική καί δημιουργός τῆς 
ἁρμονίας τῶν ἀντιθέτων τοῦ αὐτοῦ ὀργανισμοῦ. “Ὁ ἴδιος 
ὀργανισμός πότε ὑγιαίνει καί πότε νοσεῖ' πότε καλλύνεται 
καί πότε κακύνεται. Δέν ὑπάρχουν, λοιπόν, τό ἀπολύτως 
χαλό καί τό ἀπολύτως κακό ἀνεξάρτητα. 

Συντάσσοµαι µέ τόν Ἰουστίνο, τό φιλόσοφο καί µάρτυ- 
ρα, ὅτι ὁ Ἡράκλειτος εἶναι Χριστιανός, ὅμως ὄχι µέ τή ση- 
µασία τή δική του. Τοῦτο θά φανεῖ ἀπό τήν ἰδιότυπη ἀνά- 
γνωση τῶν ᾽Αποσπασμάτων, τήν ὁποία ἐπιχειρῶῷ εὐθύς ἁμέ- 
σως. Θά προσπαθήσω ὄχι νά µεταφράσω τά ᾽Αποσπάσματα 
τοῦ Ἡρακλείτον, ἀλλά νά τά γράψω ἐξαρχῆς σάµπως νά τά 
ἔγραψε ὁ ὑποτιθέμενος μυθιστορηματικῇ ἀδείᾳ Χριστιανός 
Ἡράκλειτος! Προσωπικά ἄλλοτε θλίβομαι καί ἄλλοτε νιώ- 
θώ παράξενη εὐφορία, καθώς βλέπω, ψηλαφῶ καί διαβάζω 
ὀγκώδεις τόμους γιά τόν Ἡράκλειτο, τόν τόσο σιωπηλό καί 
λιτό στίς ἐκφράσεις του. Τό ὅτι τέτοιοι δηµοσιογραφοπρό- 
βλητοι συγγραφεῖς διαπρέπουν, τοῦτο ἀποτελεῖ µιά ἄλλη 
ἱστορία. 

Τέλος δέν ἐπιθυμῶ νά σημειώσω τίποτα ἄλλο, ἀνακαλώ- 
ντας στή μνήμη µου τό περιστατικό ἐχκεῖνο µέ τόν Ἡράκλει- 
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το, πού ἀναφέρει ὁ Διογένης ὁ Λαέρτιος. Τόν ρώτησε κά- 
ποιος γιά ποιό λόγο πάντοτε μένει σιωπηλός, καί ἐκεῖνος 
τοῦ ἀπάντησε: ἵνα ὑμεῖς λαλεῖτε! 
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Β 


ΗΡΑΚΛΕΙΤΟΥ ΠΕΡΙ ΦΥΣΕΩΣ 
ΑΠΟΣΠΑΣΜΑΤΑ 


Κατά τήν ἔκνδοση τοῦ Η. Ὀ]είς 


Β1. Τοῦ δέ λόγου τοῦδ’ ἑόντος ἀεὶ ἀξύνετοι γίνονται ἄνθρω- 
ποι καί πρόσθεν ἢ ἀκοῦσαι καὶ ἁκούσαντες τὸ πρῶτον" γι- 
γοµένων γὰρ πάντων κατὰ τὸν λόγον τόνδε ἀπείροσιν ἐοί- 
χκασι, πειρώμενοι καὶ ἔπέων καὶ ἔργων τοιούτων , ὀκοίων 
ἐγῶ διηγεῦμαι κατὰ φύσιν διαιρέων ἕκαστον καὶ φράξων 
ὅκως ἔχει. Τοὺς δὲ ἄλλους ἀνθρώπους λανθάνει ὁχόσα ἐγερ- 
θέντες ποιοῦσιν, ὅκωσπερ ὀκόσα εὔδοντες ἐπιλανθάνονται 
(Βλ. Β45). 


Β2. Διό δεῖ ἔπεσθαι τῷ ξυνῷ: ξυνὸς γὰρ ὁ κοινός. Τοῦ λόγου 
δ᾽ ἑόντος ξυνοῦ ζώουσιν οἱ πολλοὶ ὡς ἰδίαν ἔχοντες φρόνη- 
σιν. 


Β3. (Περί μεγέθους ἡλίου) εὖρος ποδὸς ἀνθρωπείου. 


Β4. οἱ [ε[οίίας εσςεί ἵπ ἀειεοίαΙοπίθιϊς οοτροτί», Ώογες {ε[ίοες 
αἰοθτεπις, οἶπῃ ἱπγεπίαπί ΟΓΟΡΙΗΠΙ1 θά οΟΠΙεάΕΠάΗΠΙ. 


Β5. Καθαίρονται δ᾽ ἄλλῳ αἵματι µιαινόµενοι οἴον εἴἶ τις εἰς 
πηλόν ἐμβὰς πηλῷ ἀπονίξοιτο. Μαίνεσθαι δ᾽ ἂν δοκοίη, εἴ 
τις αὐτὸν ἄνθρώπων ἐπιφράσαιτο οὕτω ποιέοντα. Καὶ τοῖς 
ἀγάλμασι δὲ τουτέοισιν εὔχονται, ὁκοῖον εἴ τις δόµοισι λε- 
σχηνεύοιτο, οὔ τι γινώσκων θεοὺς οὐδ᾽ ἤρωας οἵτινές εἶσι. 
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Β1. Μολονότι τά πάντα συνέχει ὁ δημιουργός Λόγος, ὑπάρ- 
χουν ἄνθρωποι ἀπερίσχεπτοι εἴτε τόν ἀφουγκράζονται εἴτε 
ὄχι' ὅλοι πού ἐναρμονίζονται µέ αὐτόν μοιάζουν νά ναι θε- 
ἵκά ὄντα µέ λόγους χαί ἔργα πού θά σᾶς πῶ κατατάσσοντάς 
τους σέ κατηγορίες’ οἱ ὑπόλοιποι ἄνθρωποι χωρίς πίστη δέν 
Εέρουν τί κάνουν, ἐνῶ εἶναι Εύπνιοι, ὅπως εἴναι χαμένοι 
στόν ὕπνο τους. 


Β2. Τά ὄντα ἀκολουθοῦν τό κοινό σῶμα τοῦ σαρκωμένου Λό- 
γου, ὅπου συνυπάρχουν τά πάντα" μετέχοντας στόν κοινό 
Λόγο, ἀποχτοῦν δική τους φρόνηση. 


Β3. (Μέγεθος τοῦ ἡλίου) ἕνα ἀνθρώπινο πέλμα. 


Β4. "Αν εὐτυχία ἦταν µονάχα σωματική εὐχαρίστηση, εὖτυχι- 
σµένα τά ζῶα πού βρίσκουν τροφή καί τρῶνε. 


Β5. Ἐπιχειροῦν νά καθαρθοῦν µέ αἷμα καί κριυματίζονται πε- 
ρισσότερο, σάν ἐχεῖνον πού λούζεται µέσα στή λάσπη! ὅποι- 
ος τόν δεῖ σίγουρα τόν θεωρεῖ τρελό. Καί προσκυνᾶνε κάθε 
λογῆς εἴδωλα, ὅπως κανείς ματαιολογεῖ χωρίς περίσκεψη 
γιά µεγαλόπρεπα παλάτια, µήν Ἑέροντας τί εἶναι µήτε Θεός 
μήτε ἅγιοι. 
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Β6. (Ὁ ἥλιος) νέος ἐφ᾽ ἡμέρῃ. 
Β7. Εἰ πάντα τὰ ὄντα καπνὸς γένοιτο, ῥῖνες ἂν διαγνοῖεγ. 


Β68. Τὸ ἀντίξουν συμφέρον... ἓκ τῶν διαφερόντων καλλίστην 
ἁρμονίαν. 


Β9. Ὄνους σύρματ᾽ ἂν ἑλέσθαι μᾶλλον ἢ χουσόν. 
Β10. Συνάψιες ὅλα καὶ οὐχ ὅλα, συμφερόμενον διαφερόµε- 
νον, συνᾷδον διᾷδον, καὶ ἐκ πάντων ἓν καὶ ἐξ ἑνὸς πάντα. 


Β11.... πᾶν γὰρ ἑρπετὸν πληγῇ νέµεται. 


ΒΙ2. Ποταμοῖσι τοῖσιν αὐτοῖσιν ἐμβαίνουσιν ἕτερα καὶ ἕτερα 
ὕδατα ἐπιρρεῖ: καὶ ψυχαὶ δὲ ἀπὸ τῶν ὑγρῶν ἀναθυμιῶνται. 


Β13. Βορβόρῳ χαίρειν. 

Β14. Νυκτιπόλοις, µάγοις, βάκχοις, λήναις, µύσταις' τούτοις 
ἀπειλεῖ τὰ μετὰ θάνατον, τούτοις µαντεύεται τὸ πῦρ: τὰ γὰρ 
νομιξόµενα κατ’ ἀνθρώπους μυστήρια ἀνιερωστὶ μυεῦνται. 

Β15. Εἰ μὴ γὰρ Διονύσῳ πομπὴν ἐποιοῦντο καὶ ὕμνεον ἆσμα 
αἰδοίοισιν, ἀναιδέστατα εἴργαστ᾽ ἄν: ὠντὸς δὲ "Αιδης καὶ 
Διόνυσος, ὅτεῳ µαίνονται καὶ ληναϊξουσιν. 


Β16. Τὸ μὴ δῦνόν ποτε πῶς ἄν τις λάθοι; 


ΒΙ7. Οὐ γὰρ φρονέουσι τοιαῦτα πολλοί, ὁκόσοι ἐγκυρεῦσιν, 
οὐδὲ µαθόντες γινώσκουσι, ἑωυτοῖσι δὲ δοχέουσι. 
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Βό6. (Ὁ ἥλιος) κάθε µέρα καινούργιος. 


Β7. Στή θεία φωτοχυσία γνωρίζουμε λόγους καί νόμους τῶν 
ὄντων. 


Β8. Ἐναρμονίζονται οἱ ἀντιθέσεις... ἄριστη ἁρμονία µέ τίς 
ἰδναιντερότητες. 


Β9. Τά γαϊδουράκια ἄχερα διαλέγουν καί ὄχι χουσάφι. 

Β10. Ὅλα τά δημιουργήματα μαξί, ὅλα χώρια: ἐναρμονίζο- 
νται, διαφοροποιοῦνται’ συμφωνοῦν, συγκρούονται: ὅλα ἢ 
κτιστή εἰκόνα τοῦ ἑνός Θεοῦ. 

Β11..... σκληρή νοµοτέλεια κυβερνᾶ ἕρποντα ὄντα. 

Β12. Τά ἴδια ποτάμια ἄλλα καί ἄλλα νερά πατεβάζουν' ἀλλά 
τά ἀνθρώπινα πλάσματα δημιουργοῦνται ὡς ἰδιαίτερα πρό- 
σωπα. 

Β13. Χαίρονται λάσπη. 

Β14. Περιφερόµενοι ὁπαδοί, μάγοι, βάχχοι, µαινάδες, μύστες 
δέν Ἑέρουν τά µετά θάνατον: θά Ἐεγυμνωθοῦν στό φῶς τό 
ἀληθινό: µέ τρόπο ἀνίερο ἐπινοοῦν μυστήρια. 

ΒΙ5. Θά ταν ἄσεμνες πράξεις: πομπή, ἄσματα, ἔξαλλες φαλ- 
λιυκές ἐπιδείξεις, ἄν τό μένος τους δέν τό κάλυπτε ὁ Διόνυ- 
σος, ἴδιος µέτόν "Αδη. 


Β16. Ποιός μπορεῖ νά κρυφτεῖ ἐνώπιον τῆς θείας παρουσίας; 


ΒΙ7,. Μήτε ὅσα συναντοῦνε πολλοί, µήτε ὅσα ἀκόμη µαθαί- 
νουν τά ξέρουν ἁπλῶς τά φαντάξονται. 
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Β18. Ἐὰν μὴ ἔλπηται, ἀνέλπιστον οὐκ ἐξευρήσει, ἀνεξερεύνη- 
τον ἐὸν καὶ ἄπορον. 


Β19. ᾽Ακοῦσαι οὖκ ἐπιστάμενοι οὐδ' εἰπεῖν. 


Β20. Γενόμενοι ξώειν ἐθέλουσι µόρους τ’ ἔχειν, μᾶλλον δὲ 
ἀναπαύεσθαι, καὶ παῖδας καταλείπουσι µόρους γενέσθαι. 


Β21. Θάνατός ἐστιν ὁκόσα ἐγερθέντες ὀρέομεν, ὁκόσα δὲ 
εὔδοντες ὕπνος. 


Β22. Χρυσὸν γὰρ οἱ διξήµενοι γῆν πολλἠν ὀρύσσουσι καὶ 
εὑρίσκουσιν ὀλίγον. 


Β23. Δίκης ὄνομα οὐκ ἂν ῄδεσαν, εἰ ταῦτα μὴ ἦν. 

Β24. Αρπιφάτους θεοὶ τιμῶσι καὶ ἄνθρωποι. 

Β25. Μόροι γὰρ µέξονες µέζονας µοίρας λαγχάνονσι. 

Ἡ26. ἼἌνθρωπος ἓν εὐφρόνῃ φάος ἅπτεται ἑαυτῷ ἀποσβεσθεὶς 
ὄψεις, ζῶν δὲ ἅπτεται τεθνεῶτος εὔδων, ἐγρηγορῶς ἅπτεται 


εὔδοντος. 


Β27. Ανθρώπους µένει ἁποθανόντας ἄσσα οὐκ ἕλπονται οὐδὲ 
δοχέουσιν. 


Β28. Δοκέοντα γὰρ ὁ δοκιµώτατος γινώσκει, φυλάσσει' καὶ 
µέντοι καὶ Δίκη καταλήψεται ψευδῶν τέκτονας καὶ µάρτυ- 
θας. 


Β29. Αἱρεῦνται γᾶρ ἓν ἀντὶ ἁπάντων οἱ ἄριστοι, χλέος ἀέναον 
θνητῶν' οἱ δὲ πολλοὶ χεκόρηνται ὅκωσπερ κτήνεα. 


Εἰδικό Παράρτημα 393 


ΒΙ8. Νά ἐλπίζεις τό ἀνέλπιστο, ἀλλιώτικα θά παραμείνει ἄνε- 
Ἑερεύνητο κι ἀπρόσιτο. 


ΒΙ9. ᾽Ανήξεροι ν᾿ ἀκοῦνε, νά μιλᾶνε. 


Β20. Γεννιοῦνται θέλοντας νά ζήσουν ἤσυχα" τούς κυνηγᾶ ὁ 
θάνατος: ἀφήνουν ἀπογόνους βορά στό θάνατο. 


Β2Ι. Ζώντας ζοῦμε τό θάνατο, ὅπως κοιµώμενοι ζοῦμε τά 
ὄνειρα. 


Β22. Γυρεύουν χρυσάφι σκάβοντας τή γῇ πολύ βαθιά, καί βρί- 
σκουν λιγάκι. 


Β23. Δικαιοσύνης τό ὄνομα δέν θά ἤξεραν, χωρίς τήν ἀδικία. 
Β24. "Άγιοι, Θεοῦ καί ἀνθρώπων φίλοι. 


Β25. Ἐνδοξότερος θάνατος, περισσότερο λαμπρό στεφάνι 
κερδίζει. 


Β26. Ὁ ἄνθρωπος ἐξαιτίας σκότους πηγαίνει στό φῶς' ζώ- 
ντας ἀγγίζει τό θάνατο κοιµώμενος: Ἐύπνιος προσεγγίξει 
τόν ὕπνο. 


Β27. Τούς ἀνθρώπους πού πεθαίνουν, περιμένουν πράµατα 
καί θάµατα. 


Β28. Τά πρέποντα ξέρει ὁ σοφός καί τά φυλάγεν' ἡ δικαιοσύνη 
θά ξεγυμνώσει τούς ἄνομους ἐργάτες. 


Β29. 'Αγιοσύνη ἀπ᾿ ὅλα τά πράγματα τοῦ κόσμου διαλέγουν 
οἱ ἄριστοι. οἱ πολλοί χορταίνουν ὅπως τά Ἠτήνη. 
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Β30. Κόσμον τόνδε, τὸν αὐτὸν ἁπάντων, οὔτε τις θεῶν οὔτε 
ἀνθρώπων ἐποίησεν, ἀλλ᾽ ἦν ἀεὶ καὶ ἔστιν καὶ ἔσται πῦρ ἀεί- 
ἕωον, ἁπτόμενον µέτρα καὶ ἀποσβεννύμενον µέτρα. 

Β3Ι. Πυρὸς τροπαὶ πρῶτον θάλασσα, θαλάσσης δὲ τὸ μὲν ἥμι- 
συ γῆ, τὸ δὲ ἥμισυ πρηστήρ... θάλασσα διαχέεται καὶ µετρέε- 
ται εἰς τὸν αὐτὸν λόγον, ὁκοῖος πρόσθεν ἦν ἢ γενέσθαι γῆ. 


Β32. Ἑν τὸ σοφὀν μοῦνον λέγεσθαι οὐκ ἐθέλει καὶ ἐθέλει 
2Ζπνὸς ὄνομα. 


Β23. Νόμος καὶ βουλῇ πείθεσθαι ἑνός. 


Β34. ᾽Αξύνεται ἀκούσαντες κωφοῖσιν ἐοίκασι: φάτις αὐτοῖσιν 
μαρτυρεῖ παρεόντας ἀπεῖναι. 


Β35. Χρὴ γὰρ εὖ µάλα πολλῶν ἵστορας φιλοσόφους ἄνδρας 
εἶναι. 


Β36. Ψυχῇσιν θάνατος ὕδωρ γενέσθαι, ὕδατι δὲ θάνατος γῆν 
γενέσθαι, ἓκ γῆς δὲ ὕδωρ γίνεται, ἐξ ὕδατος δὲ ψυχή. 


Β37. δµες οἈέπο, οΟΠΟΠΑΙες 8Υες ρι]νετε νε] οἴπετε |ΒναΓί. 
Β28. Θαλῆς δοκεῖ πρῶτος ἀστρολογῆσαι. 


Β39. Ἑν Πριήνῃ Βίας ἐγένετο ὁ Τευτάµεω, οὗ πλείων λόγος ἢ 
τῶν ἄλλων. 


Β40. Πολυμαθίη νόον ἔχειν οὐ διδάσκει" Ἡσίοδον γὰρ ἂν ἐδί- 
δαξε καὶ Πυθαγόρην αὗτίς τε Ξενοφάνεά τε καὶ Ἑκαταῖον. 
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Β20. Ὅιτι ὄντως ὑπάρχει, ὑπάρχει ἀπό µόνο του: ἦν ἀεὶ καὶ 
ἔστιν καὶ ἔσται: αὐτός ὁ κόσμος κτίζεται καί ἔχει τό εἶναι 
μετέχοντας στό ἀληθινό φῶς. 


Β31. ᾽Αλλαγές φωτιᾶς' πρῶτα γίνεται νερό: ἔπειτα τό μισό γή, 
καί τό ἄλλο φλεγόμενος ἄέρας... τό νερό σχορπίεται καί µε- 


τριέται µέ τήν ἴδια ἀναλογία, πού ἴσχυε πρίν γίνει ΥΠ. 


Β32. Μία δέν εἴναι ἡ σοφία; ἑντούτοις ἕνας εἶναι ὁ σοφός 6ε- 
ός. 


Β33. Νόμος: ἰσχύει ἡ βούληση ἑνός. 


Β34. ᾽Ασύνετοι, ἀκοῦνε καί εἶναι κουφοί’ παρόντες ἀπόντες, 
ὅπως λένε. 


Β35. Χρέος ἔχουν οἱ φιλόσοφοι πολλά πράγματα καλά νά Ἑέ- 
ρουν. 


Β26. Ὅσο ἡ ψυχή ἀπομακρύνεται ἀπό τίς φωτοδοτικές ἐνέρ- 
γειες τοῦ Θεοῦ, νεκρώνεταν' προσεγγίζοντας ξανά τό περιρ- 


ρέον ἐνεργειαχό χλίµα, ἀνασταίνεται. 


Β37. Χοίρων βοῦρχος, πουλερυκῶν σκόνη ἢ στάχτη τό ἔνδιαί- 
τηµα. 


Β38. Ὁ Θαλῆς πρῶτος ἀστρονόμος. 


Β29. Ὁ Βίας ὁ Πριηνεύς, τοῦ Τευτάµεου, ξεπερνοῦσε ὅλους 
µέτό λόγο του. 


Β40. Ἡ πολυµάθεια δέν κάνει τό νοῦ: θά τόν εἴχαν ὁ Ἡσίο- 
δος καί Πυθαγόρας, ἐπίσης Ξενοφάνης καί Ἑκαταῖος. 
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Β41. Ἑν τὸ σοφὀν, ἐπίστασθαι γνώµην, ὁτέη ἐκυβέρνησε πάν- 
τα διὰ πάντων. 


Β42.... τόν τε Ὅμηρον ἄξιον ἐκ τῶν ἀγώνων ἐκβάλλεσθαι καὶ 
ῥαπίζεσθαι καὶ ᾿Αρχίλοχον ὁμοίως. 


Β43. Ὕβριν χρὴ σβεννύναι μᾶλλον ἢ πυρκαϊήν. 


Β44. Μάχεσθαι χρὴ τὸν δῆμον ὑπὲρ τοῦ νόµου ὅκωσπερ τεί- 
χεος. 


Β45. Ψυχῆς πείρατα ἰῶν οὐκ ἂν ἐξεύροιο, πᾶσαν ἐπωτορευό- 
µενος ὁδόν' οὕτω βαθὺν λόγον ἔχει. (Βλ. ΒΙ). 


Β46. Τήν τε οἵησιν ἱερὰν νόσον (ἔλεγε καὶ τὴν ὅρασιν ψεύδε- 
σθαι). 


Β47. Μἡ ἐἰκῆ περὶ τῶν µεγίστων συμβαλλώμεθα. 
Β48. Τῷ οὖν τόξῳ ὄνομα βίος, ἔργον δὲ θάνατος. 
Β 49. Εἷς ἐμοὶ µύριοι, ἐὰν ἄριστος ᾗ. 


Β4οα. Ποταμοῖς τοῖς αὐτοῖς ἐμβαίνομέν τε καὶ οὐκ ἐμβαίνο- 
μεν, εἶμέν τε καὶ οὐκ εἶμεν. 


Β50. Οὖὐκ ἐμοῦ, ἀλλὰ τοῦ λόγου ἁκούσαντας ὁμολογεῖν σοφόν 
ἐστιν ἓν πάντα εἶναι. 


Β5Ι. Οὐ ξυνιᾶσιν ὅκως διαφερόµενον ἑωυτῶ ὁμολογέει: πα- 
λίντροπος ἁρμονίη ὅκωσπερ τόξου καί λύρης. 


Β52. Αἰὼν παῖς ἐστι παίξων, πεσσεύων: παιδὸς ἡ βασιληίη. 
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Β41. Μία ἢ σοφία; ξέρει τρόπους, κυβερνᾶ τά πάντα µέσω πά- 
ντων. 


Β42. ... ἔξω ἀπό τούς ἀγῶνες ὁ Ὅμηρος: νά τόν ἀποδοχιμά- 
σουµε, ὅπως χαί τόν ᾽Αρχίλοχο. 


Β43. ᾽Αλαζονεία νά σβήνουµε παρά τήν πυρκαγιά! 
Β44. Τό νόμο νά ὑπερασπίζεται ὁ δῆμος, ὅπως τά τείχη. 


Β45. ᾽Ανέγγιχτα µένουν τῆς ψυχῆς τά πέρατα, ὅσο Χι ἄν τρέ- 
εις’ ἀπέραντο λόγο ἔχει. 


Β46. Τήν ἀλαζονεία ἐπιληψία (ἔλεγε καί ὅτι τά µάτια μᾶς ξε- 
γελᾶνε). 


Β47. Γιά τά σπουδαῖα δέν μιλᾶμε ἐπιπόλαια. 


Β48. Τό τόξο λοιπόν ὀνομάζεται βίος (βιός Ξ τόξο), ἐνῶ 
σκορπίζει θάνατο. 


Β49. Ἕνας ἴσον µύριοι, ἄν εἶναι ἄριστος, 


Βά490α. Στά ἴδια ποτάµια µπαίνουµε καί δέν μπαίνουμε, εἴμα- 
στε καί δέν εἴμαστε σ’ αὐτά. 


ἨΒ50. Τό Λόγο ἀκοῦτε, ὄχι ἐμένα, καί πεῖτε σοφά: ἕνας ὁ Θεός 
ὅλων. 


Β5Ι. ᾽Αγνοοῦν ὅτι τά ἀντιτιθέμενα συμφωνοῦν, ὅπως ἡ παλί- 
ντροπος ἁρμονία τόξου καί λύρας. 


ἨΒ52. Χρόνος εἶναι παιδί πού παίζει κύβους' βασιλεία παι- 
διοῦ. 
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Β53. Πόλεμος πάντων μὲν πατήρ ἐστι, πάντων δὲ βασιλεύς, 
χαὶ τοὺς μὲν θεοὺς ἔδειξε τοὺς δὲ ἀνθρώπους, τοὺς μὲν δού- 
λους ἐποίησε τοὺς δὲ ἐλευθέρους. 


Β54. Αρμονίη ἀφανῆς φανερῆς κείττων. 
Β55. Ὅσων ὄψις ἀκοὴ µάθησις, ταῦτα ἐγῶ προτιµέω. 


56. Ἐξηπάτηνται οἱ ἄνθρωποι πρὸς τὴν γνῶσιν τῶν φα- 
γνερῶν παραπλησίως Ὁμήρῳ, ὃς ἐγένετο τῶν Ἑλλήνων σο- 
φώτερος πάντων. Ἐκεῖνόν τε γὰρ παϊδες φθεῖρας καταμτεί- 
νοντες ἐξηπάτησαν εἰπόντες: ὅσα εἴδομεν καὶ ἐλάβομεν, 
ταῦτα ἀπολείπομεν, ὅσα δὲ οὔτε εἴδομεν οὔτ᾽ ἐλάβομεν, 
ταῦτα φέροµεν. 


Β57. Διδάσκαλος δὲ πλείστων Ἡσίοδος' τοῦτον ἐπίστανται 
πλεῖστα εἰδέναι, ὅστις ἡμέρην καὶ εὐφρόνην οὐκ ἐγίνωσκε' 
ἔστι γὰρ ἕν. 


568. (Καἱ ἀγαθὸν καὶ κακὸν ἕν ἐστιν). Οἱ γοῦν ἰατροὶ τέμνον- 
τες, καίοντες (πάντῇ βασανίξοντες κακῶς τοὺς ἀρρώστους) 
ἐπαιτέονται μηδὲν ἄξιοι μισθὸν λαμβάνειν (παρᾶ τῶν ἀρρω- 
στούντων), ταῦτά ἐργαξόμενοι (τὰ ἀγαθά καὶ τᾶς νόσους). 


ἨὮ5ο, Γναφείῳ ὁδὸς εὐθεῖα καὶ σκολιἠ µία ἐστὶ Καὶ ἡ αὐτή. 

Ῥό0. Ὁδὺς ἄνω κάτω µία καὶ ὠντή. 

ῬΒό61. Θάλασσα ὕδωρ χαθαρώτατον χαὶ µιαρώτατον, ἰχθύσι 
μὲν πότιµον καὶ σωτήριον, ἀνθρώποις δὲ ἄποτον καὶ ὁλέ- 


θριον. 


Β62. ᾿Αθάνατοι θνητοί, θνητοὶ ἀθάνατοι, ζῶντες τὸν ἐχείνων 
θάνατον, τὸν δὲ ἐκείνων βίον τεθνεῶτες. 
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Β53. Πόλεμος καί ἀγάπη ἀλληλομάχονται στήν κτίση καί τήν 
ἱστορία' ὁ πόλεμος γκρεµίζει, δουλώνει: ἢ ἀγάπη χτίζει καί 
ἐλευθερώνει' τό µέλλον ἀνήκει στήν ἀγάπη. 


Β54. Κρυφή ἁρμονία ὑπέρτερη φανερῆς. 
Β5»5. Ὅραση, ἄκουσμα ἴσον μάθηση! τοῦτα ἐγώ προτιμῶ. 


Β56. Παραπλανῶνται οἱ ἄνθρωποι στή γνώση τῶν πιό φα- 
γερῶν πραγμάτων, ὅπως τήν ἔπαθε ὁ Ὅμηρος, ὁ σοφότερος 
τῶν Ἑλλήνων: νεαροί πού ξεψειρίστηκαν τόν εγέλασαν λέ- 
γοντάς του’ ὅσα εἴδαμε καί πιάσαµε, τά ἐγκαταλείψαμε: ὅσα 
µήτε εἴδαμε µήτε πιάσαµε, τά πουβαλᾶμε, 


Β57. Ἡσίοδος δάσκαλος πολλῶν' πιστεύουν ὅτι γνώριζε πά- 
μπολλα: ὅμως δέν ἤξερε ὅτι µέρα καί νύχτα εἶναι ἕνα πράγ- 
μα. 


Β5δ. (Ἀγαθό καί καλό τό ἴδιο πράγμα). Γιατροί ἐνῶ κόβουν, 
παῖνε (κάνοντας τούς ἀρρώστους νά ὑποφέρουν) ἀμείβο- 
νται (ἀπό τούς ἀρρώστους) χωρίς νά δικαιοῦνται, ἄν δηµι- 
ουργοῦσαν τά ἴδια (τά ἀγαθά καίτίς ἀρρώστιες). 

Β59. Μιά καί ἴδια εἶναι ἡ ἀσβεστωμένη γραµµή, ἴσια καί λοξή. 


Β60. Δρόμος πάνω καί κάτω ἴσον ἕνας. 


Β61. Καθαρό καί βρόµικο τό θαλασσινό νερό: στά ψάρια πό- 
σιµο, σωτήριο: στούς ἀνθρώπους µή πόσιµο, ὀλέθριο. 


Βό2. ᾿Αθάνατοι θνητοί, θνητοί ἀθάνατοι' ἀποστρέφονται τό 
Θεό πεθαίνουν’ πλησιάζουν τό Θεό καί ζοῦν. 








400 Δογματική καί συμβολική Θεολογία Γ 


Β63. ... ἔνθα δ᾽ ἐόντι ἑπανίστασθαι καὶ φύλακας γίνεσθαι ἐγερ- 
τὶ ζώντων καὶ νεκρῶν. 


Β64. Τὰ δὲ πάντα οἰαχκίξει κεραυνός. 
65. Τὸ πῦρ χρησμοσύνη χαὶ χόρος. 
Ῥό6. Πάντα γὰρ τὸ πΏΌρ ἐπελθὸν κρινεῖ καὶ καταλήψεται. 


Β67. Ὁ Θεὸς ἡμέρη εὐφρόνη, χειμῶν θέρος, πόλεμος εἰρήνη, 
χόρος λιµός' ἀλλοιοῦται δὲ ὅκωσπερ πῦρ, ὁπόταν συμμιγῇ 
θυώμασιν, ὀνομάζξεται καθ’ ἡδονὴν ἑκάστου. 


Ῥότα. Φἱομί ΔΤΕΠΕΒ 5ί8Π5 {Π πιεάίο {εἶ8ε σεΠΙ{, 4Η8Π1 οΙ(ο ΠΠ] 
α[ίᾳμέπα Π]μπα 5ΗΗΠ1 οογπιπαρή Ιί8Πιε ης οεΙετίεΙ οτί αιιΒ5ί 
αε ΠΠ ρεισεςΙίοπε ἄοἱεΠ», δἷς Ποπιπίς ΑΠΙπΠΙ8 ΙίᾳΙ8 ραΤίε 
οοτροἵΓἰς Ι8εδ8 {]μςο [είπε ΠἹεαί αυβ5ἱ ἱπΠπρΒίεης Ιεβδἰοηίς 
οοπροτίς, ομί ΠΓπιε εί ργοροποπΒΙΙετ ἰμΠοία θ5ί. 


Βό8. ... ἄκεα (προσεῖπεν ὡς ἐξακεσόμενα τὰ δεινᾶ καὶ τὰς 
ψυχὰς ἑξάντεις ἀπεργαξόμενα τῶν ἐν τῇ γενέσει συμφορῶγ). 


Βόο. (... τὰ μὲν τῶν ἀποκεκαθαρμένων παντάπασιν ἀνθρώ- 
πων, οἷα ἐφ᾽ ἑνὸς ἄν ποτε γένοιτο σπανίως). 


Β70. Παίδων ἀθύρματα (τὰ ἀνθρώπινα δοξάσµατα). 
Β7Ι. ...τοῦ ἐπιλανθανομένου ᾗ ἡ ὁδὸς ἄγει. 
Β7Τ2. ΤΏ µάλιστα διηνεκῶς ὁμιλοῦσι λόγῳ τῷ τὰ ὅλα διοι- 


κοῦντι, τούτῳ διαφέρονται, καὶ οἷς καθ’ ἡμέραν ἐγχυροῦσι, 
ταῦτα αὐτοῖς ξένα φαίνεται. 
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Βό3. ... ᾽Ανασταίνονται ἀπό τήν πτώση τῆς ἁμαρτίας στήν 
κοινωνία ζώντων καί τεθνεώτων. 


Βό4. Ὅλα κυβερνᾶ τό ἀληθινό φῶς, 
Β65. Φωτιά, διακόσμηση καί πλήρωμα πάντων. 
Βό6. 'Ἡ θεική φωτιά κρίνει καί θεραπεύει τά πάντα. 


Βό7. "Ἡ δηµιουργία παραμένει ἢ ἴδια πραγματικότητα µέσω 
ἀλλοιώσεων σά νά αι ὀσμή θυµιάµατος: µέρα νύχτα, χει- 
µώνας καλοκαίρι, πόλεμος εἰρήνη, χορτασμµός πείνα. 


Ῥό7α. Ὅπως ἡ ἀράχνη ἀλγεῖ, σά νιώσει τό δίχτυ της νά ξεσκί- 
ἕεται ἀπό βαρύ ἔντομο, καί σπεύδει νά τό γιάνει, ἔτσι καὶ ἡ 
ψυχή τοῦ ἀνθρώπου, ἁρμονικά, λειτουργικά καί γερά δεµέ- 
γη µέ τό σῶμα, ὀδυνώμενη σέ κάθε σωματικό τραῦμα κι- 
γεῖται γιά νά τό θεραπεύσει. 


Β68. ...φάρµακα (θεραπείας καί ἀθανασίας ὀνομάζουν οἱ 
Χριστιανοί τίς µυστηριακές τελετές, πού ἀφθαρτίζουν τόν 
ἄνθρωπο τῆς πτώσης). 


Β69. (...στῶν πεκαθαρµένων ἁγίων τά χαρίσματα μπορεῖ κά- 
θε πιστός νά μετέχει γιά τήν τελείωση). 


Β70Ο. Παιδιῶν ἀθύρματα (οἵ ἀνθρώπινες δοξασίες). 
Β71.... ὅπου πάει ἡ ὁδός τοῦ ἀνήξερου. 
Β72. ᾽᾿Από τόν κυβερνήτη Λόγο, τήν κατεξοχήν κοινωνία τους, 


ἀπομακρύνονται, καί ὅσα συναντοῦν καί βλέπουν, ὅλα τά 
καθημερινά, Ἐένα τούς φαίνονται. 
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73. Οὐ δεῖ ὥσπερ καθεύδοντας ποιεῖν καὶ λέγειν’ καὶ γὰρ καὶ 
τότε δοκοῦμεν ποιεῖν καὶ λέγειν. 


Β74. Οὐ δεῖ ὡς παῖδας τοκεώνων... 


Β75. Τοὺς καθεύδοντας ἐργάτας εἶναι καὶ συνεργοὺς τῶν ἓν 
τῷ κόσµῳ γινοµένων. 


Β76. Ζῇ πῦρ τὸν γῆς θάνατον καὶ ἀὴρ ἕῇ τὸν πυρὀς θάνατον, 
ὕδωρ ζῇ τὸν ἀέρος θάνατον, γῇ τὸν ὕδατος. 


Β77. ... Ψυχῇσι τέρψιν ἢ θάνατον ὑγρῇσι γενέσθαι. 


Β78. Ἴθος γὰρ ἀνθρώπειον μὲν οὐκ ἔχει γνώµας, θεῖον δὲ 
ἔχει. 


Β79. ᾽Ανὴρ νήπιος ἤκουσε πρὸς δαίµονος ὅκωσπερ παῖς πρὸς 
ἀνδρός. 


Β80. Εἰδέναι δὲ χρἠ τὸν πόλεμον ἑόντα ξυνόν,͵ καὶ δίκην ἔριν, 
καὶ γινόμενα πάντα κατ᾽ ἔριν καὶ χρεών. 


ΒΒΙ. (Ἡ τῶν ρητόρων εἰσαγωγή) κοπίδων ἐστὶν ἀρχηγός. 


Βδ82. Πιθήκων ὁ κάλλιστος αἰσχρὸς ἀνθρώπων γένει συµβάλ- 
λειν. 


Βδ». ᾽Ανθρώπων ὁ σοφώτατος πρὸς θεὸν πίθηκος φανεῖται 
καὶ σοφίᾳ καὶ χάλλει καὶ τοῖς ἄλλοις πᾶσιν. 


Βδ4ά. ...µεταβάλλον ἀναπαύεται. 


Ἠδάα. Κάματός ἐστι τοῖς αὐτοῖς μοχθεῖν καὶ ἄρχεσθαι. 
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Β73. Νά µήν ἐνεργοῦμε µήτε νά μιλᾶμε σάν ποιµισμένοι’ γιατί 
καί στόν ὕπνο ἐνεργοῦμε καί μιλᾶμε. 


Β74. Ὄχι σάν παιδιά τῶν γονιῶν... 


Β75. Οἱ ὑπνωτισμένοι χλιαροί γίνονται ἐργάτες καί συνεργά- 
τες στά συµβαίνοντα τοῦ κόσμον. 


Β76. Ἡ φωτιά ζεῖ τό θάνατο τῆς γῆς, ὁ ἀέρας τῆς φωτιᾶς, τό 
γερό τοῦ ἀέρα, ἢ γῆ τοῦ νεροῦ. [φωτιά, ἀέρας, νερό, ΥΠ]. 


Β77.... Οἱ ψυχές ποθοῦν τήν καλή ἀλλοίωση. 


Β78. Ἡ ἀνθρώπινη φύση δέν ἔχει αὐτοδύναμη σοφία, ἐξάρτη- 
μα τῆς θείας. 


Β79. Νήπιος ὁ ἄνθρωπος ἐνώπιον Θεοῦ, ὅπως παιδί µέ 
ἄντρα. 


Β.80. Στήν κτιστή φύση ὁ πόλεμος εἶναι κοινός’ τό δίκαιο µα- 
χόμενο' ὅλα ὑπόχεινται στήν ἀναγκαιότητα καί τή μάχη. 


Β681. (Τῶν ρητόρων τό προλόγισµα) χασάπικο μαχαίρι χοφτε- 
ρό. 


Β82. Ὁ ὁμορφότερος πίθηκος, συγκρινόµενος µέ ἄνθρωπο, 
ἀποκρουστυκός. 


Β83. Ὁπιό σοφός ἄνθρωπος, συγκρινόµενος στή σοφία καί 
τήν ὁμορφιά µέ τό Θεό, φαίνεται πίθηκος. 


ΒΦ4. ...ἐξελισσόμενο Ἑαποστένει. 


Ἠδάα. Κουραζόµαστε πολύ τούς ἴδιους ἄρχοντες νά προ- 
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Β685. Θυμῷ µάχεσθαι χαλεπόν’ ὃ γὰρ ἂν θέλῃ, ψυχῆς ὠνεῖται. 

Β66. ... ἀπιστίῇ διαφυγγάνει μἡ γιγνώσκεσθαι. 

Β87. Βλὰξ ἄνθρωπος ἐπὶ παντὶ λόγῳ ἐπτοῆσθαι φιλεῖ. 

Β68. Ταυτὸ τ’ ἔνι ζῶν καὶ τεθνηκὸς καὶ τὸ ἐγρηγορὸς καὶ κα- 
θεῦδον καὶ νέον καὶ γηραιόν:' τάδε γὰρ µεταπεσόντα ἐκεῖνά 


ἐστι κἀκεῖνα ’΄ ἅλιν µεταπεσόντα ταῦτα. 


Β89. Τοῖς ἐγρηγορόσιν ἕνα καὶ κοινὸν κόσμον εἶναι (τῶν δὲ 
κοιμωμµένων ἕκαστον εἰς ἴδιον ἁποστρέφεσθαι). 


Β090. Πυρός τε ἀνταμοιβὴ τὰ πάντα καὶ πρ ἁπάντων ὅχωσ- 
περ χρυσοῦ χρήματα καὶ χρημάτων χρυσός. 


Β9Ι. Ποταμῷ γὰρ οὐκ ἔστιν ἐμβῆναι δὶς τῷ αὐτῷ... Σκἰδνησι 
καὶ πάλιν συνάγει καὶ πρόσεισι καὶ ἄπεισι. 


Β92. Σίβυλλα δὲ µαινοµένῳ στόµατι ἀγέλαστα καὶ ἀκαλλώπι- 
στα καὶ ἀμύριστα φθεγγοµένη χιλίων ἐτῶν ἐξικνεῖται τῇ 
φωνῇ διὰ τὸν θεόν. 


Β93. Ὁ ἄναξ, οὗ τὸ μαντεῖόν ἔστι τὸ ἐν Δελφοῖς, οὔτε λέγει 
οὔτε κρύπτει ἀλλά σηµαίνει. 


Β94. Ἡλιος γὰρ οὐχ ὑπερβήσεται µέτρα: εἰ δὲ µή, Ερινύες µιν 
Δίκης ἐπίκουροι ἐξευρήσουσιν. 


Β05. ᾽Αμαθίην γὰρ ἄμεινον κρύπτειν, ἔργον δὲ ἐν ἀνέσει καὶ 
παρ’ οἴνον. 
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Β85. Τά πάθη δέν ξεριζώνονται, µεταπλάσσονται µέ τή θεία 
χάρη. 


Β66. ... ἀπιστία διώχνει τή θεογνωσία. 
Β87. Βλάξ ἄνθρωπος ἐνώπιον τοῦ λόγου δεινῶς ταράζεται. 


Β88. Τό ἴδιο πράγμα εἶναι αὐτό πού ζεῖ καί πεθαίνει; χινεῖται 
καί χοιμᾶται; νεάζει καί γερνάει’ τοῦ ἴδιου πράγματος ἢ µιά 
κατάσταση διαδέχεται τήν ἄλλη. 


Β89. Ἕνας καί κοινός ὁ κόσμος τῶν Εύπνιων (κάθε κοιμώμε- 
γος ἔχει τό δικό του κόσμο). 


Β900. Τά πάντα µέσω ἐνεργειῶν, καί ἐνέργειες µέσω ὅλων, 
ὅπως χρήματα χρυσοῦ, καί χρυσός χρημάτων. 


ΒΟΙ. Στόν ἴδιο ποταμό κανείς δέν μπαίνει δυό φορές... Σκορ- 
πίζεται καί ξανά συνάγεται, κι ἔρχεται καί φεύγει. 


Βο92. Προφῆτες καί ἅγιοι µέ χαριτωµένη λαλιά σέ χιλιάδες 
χρόνια µέσω θείας ἔμπνευσης ἀπαγγέλλουν ρήματα ἅλατι 
ἠρτυμένα, παλλιεπή, μυροβόλα. 


Β93. Ὁ Κύριος τῆς δόξης, βασιλιάς τῶν πάντων, ἀποχαλύ- 
πτει σημαίνοντα ρήματα σοφίας, δύναμης, σωτηρίας καί θε- 
ραπείας. 


Β9οή. λιος, ὀλάπερο τό σύμπαν συνέχονται στή θεία παλά- 
µη: κινοῦνται πατά τό θεῖο θέλημα. 


Βο05. Καλύτερα νά κρύβουν τήν ἁμάθεια' δύσκολα σάν εἴναι 
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Β96. Νέχκυες γὰρ κοπρίων ἐκβλητότεροι. 

Β97. Κύνες γὰρ καταβαῦξζουσιν ὧν ἂν μὴ γινώσκωσι. 

Β08. Αἴ ψυχαὶ ὀσμῶνται καθ᾽ Ἄϊδην. 

Β99, Εἰ μὴ ἥλιος ἦν, ἕνεκα τῶν ἄλλων ἄστρων εὐφρόνη ἂν ἦν. 
Β100.... ὥρας, αἳ πάντα φέρουσιν. 

Β101. Ἐδιζησάμεν ἐμεωνυτόγ. 

Β101α. Ὀφθαλμοί γὰρ τῶν ὥτων ἀκριβέστεροι µάρτυρες. 


Β102. Τῷ μὲν θεῷ καλὰ πάντα καὶ ἀγαθὰ καὶ δίκαια, ἄνθρω- 
ποι δὲ ἃ μὲν ἄδικα ὑπειλήφασιν ἃ δὲ δίκαια, 


ΒΙ03. Ἐυνὸν γὰρ ἀρχὴ χαὶ πέρας ἐπὶ κύκλου περιφερείας. 

ΒΙΦ. Τίς γὰρ αὐτῶν γόος ἢ φρήν; Δήμων ἁἀοιδοῖσι πείθονται 
καὶ διδασκάλῳ χρείωνται ὁμίλῳ οὖκ εἰδότες ὅτι «οἱ πολλοὶ 
χακοί, ὀλίγοι δὲ ἆγαθοί». 

Β105. ᾽Αστρολόγον τὸν Ὅμηρον. 


Β106. Όπιις αἴες ΡΑΓ οπΠἱ δ»!. 


Β107. Κακοὶ μάρτυρες ἀνθρώποισιν ὀφθαλμοί καὶ ὥτα βαρ- 
βάρους ψυχὰς ἐχόντων. 


Β108. Ὀκόσων λόγους ἤκουσα, οὐδεὶς ἀφικνεῖται ἐς τοῦτο, 
ὥστε γινώσκειν ὅτι σοφόν ἐστι πάντων Μεχωρισμένον. 
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χαλαρωμένοι καί µεθυσμµένοι. 
Ῥ96. Νεκρότητα, βρόµα καί δυσωδία. 
Β97. Τά σκυλιά γαβγίζουν ἐκείνους πού δέν ξέρουν. 
Β98. Οἱ ψυχές βλέπουν θεία φωτοχυσία. 


Βου. "Αν δέν ὑπῆρχε ἥλιος, νύχτα θά βασίλευε παρά τά ἄλλα 
ἀστέρια. 


Β100. ... καιρός, πλήρωμα τῶν πάντων. 
ΒΙΟΙ. Ἐρεύνησα ἑαυτόν. 
ΒΙΟία. Μάτια καλύτεροι μάρτυρες ἀπό τ’ ἀφτιά. 


ΒΙ02. Τοῦ Θεοῦ τά πάντα εἶναι ἀγαθά καί δίκαια, χτιστά καί 
ρευστά τά κριτήρια τοῦ ἀνθρώπου μποροῦν νά πλανηθοῦν. 


Β1023. ᾽Αρχή καί πέρας εἶναι κοινά στήν περιφέρεια κύκλου. 

Β104. Ποιός ὁ νοῦς καὶ ἢ φρόνησή τους; ᾿Ακολουθοῦνε ἀχρί- 
τως ψεύτικους δασκάλους καί πονηρούς δημµαγωγούς, µήν 
Ἑέροντας παντελῶς ὅτι πολλοί κλητοί, ὀλίγοι ἐχλεχτοί! 

Β105. Ὁ ὅμηρος ἀστρολόγος. 

Β106. Μιά µέρα ἴδια ἡ ἄλλη. 


Β107. Κακοί µάρτυρες µάτια καί ἀφτιά ἀνθρώπων µέ ψυχές 
ἀνεξερεύνητες. 


ΒΙ08. Ὅσων λόγους ἄκουσα, κανείς δέν ξέρει ὅτι ἢ σοφία 
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ΒΙ09. Κρύπτειν ἁμαθίην κρέσσον ἢ ἐς τὸ µέσον φέρειν. 
ΒΙ10. ᾽Ανθρώποις γίνεσθαι ὁκόσα θέλουσιν οὐκ ἄμεινον. 


Β111. Νοῦσος ὑγιείην ἐποίησεν ἡδὺ καὶ ἆγαθόν, λιμὸς κόρον, 
Χχάµατος ἀνάπαυσιν. 


Β112. Τὸ φρονεῖν ἀρετὴ µεγίστη, καὶ σοφίη ἀληθέα λέγειν καί 
ποιεῖν κατὰ φύσιν ἐπαΐοντας. 


Β1139. Ξυνόν ἐστι πᾶσι τὸ φρονεῖν. 


Β114. Ἐὺν νόῳ λέγοντας ἰσχυρίξεσθαι χρὴ τῷ ξυνῷ πάντων, 
ὅκωσπερ νόμῳ πόλις, καὶ πολὺ ἰσχυροτέρως. Τρέφονται 
γὰρ πάντες οἱ ἀνθρώπειοι νόμοι ὑπὸ ἑνὸς τοῦ θείου: κρατεῖ 
γὰρ τοσοῦτον ὁχόσον ἐθέλει καὶ ἐξαρκεῖ πᾶσι καὶ περιγίνε- 
ται. 


ΒΙ15. Ψυχῆς ἐστι λόγος ἑαυτὸν αὔξων. 


Β116. ᾽Ανθρώποισι πᾶσι µέτεστι γινώσκειν ἑωυτοὺς καὶ Φρο- 
νεῖν. 


Β117. ᾽Ανὴρ ὀχόταν µεθυσθῃ ἄγεται ὑπὸ παιδὸς ἀνήβου σφαλ- 
λόμενος, οὐκ ἐπαῖων ὅκη βαίνει, ὑγρὴν τὴν ψυχἠν ἔχων. 


Β118. Αὐγή ξηρἡ ψυχή: σοφωτάτη καὶ ἀρίστη, 
Β119. Ἠθος ἀνθρώπω δαίµων. 


Β120. Ἠοῦς καὶ ἑσπέρας τέρματα ἡ ἄρχτος χαὶ ἀντίον τῆς 
ἄρκτου οὔρος Διὸς αἰθρίου. 
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εἶναι ἀπολύτως Εέχωρη ἀπό ὅλα. 
Β109. Τήν ἀμάθεια νά κρύβει κανείς ἀπό τή δημοσιότητα. 
ΒΙ10. Κιδσα θέλουν καμωμένα δέν συμφέρουν. 


Β111. ᾽Αρρώστια κάνει ὑγεία γλυκύτατη, πείνα τό χορτασμό, 
µόχθος τήν ἀνάπαυση. 


ΒΙ12. Φρόνηση μέγιστη ἀρετή: σοφία νά λέμε καΐ νά πράττον- 
µε τά κατά φύση ἀληθινά. 


ΒΙ12. Σ"ὅλους κοινή ἢ φρόνηση. 

Β114. Μιλώντας µέ νοῦ πρέπει νά στηριζόµαστε στόν ποινό 
Λόγο, ὅπως ἡ πόλη στό νόµο, καί πολύ περισσότερο’ ὅλοι οἱ 
ἀνθρώπινοι νόμοι τρέφονται ἀπό ἕνα, τό θεῖο' κρατεῖ ὅσο 
θέλει συνέχοντας καί πληρώνοντας τά πάντα. 

ΒΙ15. Αὐξητικός ὁ λόγος τῆς ψυχῆς. 

Β116. Σ'ὅλους ἔχει δοθεῖ αὐτογνωσία καί φρόνηση. 


ΒΙ17. Μεθυσµένος ὁδηγεῖται ἀπό μικρό παιδί, σχοντάφτο- 
ντας καί µήν ξέροντας ποῦ πηγαίνει, ἔχοντας φθείρει τήν 
ψυχήτου. 


Β118. Σοφότατη καί ἄριστη ἡ φωτισμένη ψυχή. 
ΒΙ19. Ανθρωπος θεῖκά χαριτωµένος. 


ΒΙ20. Πρωινοῦ καί ἑσπέρας ὅρια ἡ ἄρχτος καὶ ἀπέναντι τό 
σημάδι τοῦ φωτεινοῦ Δία. 
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ΒΙ21. Ἄξιον Ἐφεσίοις ἠβηδὸν ἀπάγξασθαι πᾶσι καὶ τοῖς 
ἀνήβοις τὴν πόλιν καταλιπεῖν, οἵτινες Ἑρμόδωρον ἄνδρα 
ἑωυτῶν ὀνήιστον ἐξέβαλον φάντες' ἡμέων μηδὲ εἷς ὀνήιστος 
ἔστω, εἰ δὲ µή, ἄλλη τε καὶ μετ’ ἄλλων. 


Β122. Αγχι βασίην. 
ΒΙ23. Φύσις κρύπτεσθαι φιλεῖ. 


ΒΙ24. Ὥσπερ σάρµα εἶκῆ κεχυµένον ὁ κάλλιστος κόσμος. 


Β125. Καὶ ὁ κυκεὼν διίσταται μὴ κινούμενος. 


Β]25α. Μἡ ἐπιλύτοι ὑμᾶς πλοῦτος, Ἐφέσιοι, ἵν᾽ ἐξελέγχοισθε 
πονηρευόµενοι. 


Β126. Τὰ ψυχρὰ θέρεται, θερµόν ψύχεται, ὑγρὸν αὐαίνεται, 
καρφαλέον νοτίζεται. 


ΒΙ27. Πυθαγόρης Μνησάρχου ἱστορίην ἤσκησεν ἀνθρώπων 
μάλιστα πάντων καὶ ἐκλεξάμενος ταύτας τὰς συγγραφὰἁς 
ἐποιήσατο ἑαυτοῦ σοφίην, πολυμαθίην, κακοτεχνίην. 


Αό. Πάντα ρεἴ. 
ΑΙ6. Καθ’ ὅ,τι ἂν κοινωνήσωµεν αὐτοῦ τῆς µνήµης ἀληθεύο- 
μεν, ἃ δὲ ἂν ἰδιάσωμεν, ψευδόµεθα. 


Σηµείωση: ᾿Από τά 134 ᾿Αποσπάσματα τοῦ Ἡρακλείτου τά 42 μεταφράστηκαν 
χριστιανοποιηµένα, ὡστόσο µέ ἀπόλιπο σεβασμό στό ἠρακλείτειο πείµενο. Τοῦτο 
τό Εἰδιιό Παράρτημα, ὅπως καί ᾗ ἔκδοση τῶν Διαλεκτικῶν τοῦ Ἰωάννη Δαμασκη- 
γοῦ, ὑπαγορεύτηκαν ἀπό ἕνα ζέοντα καημό τοῦ συγγραφέα: τουλάχιστο οἱ νέοι νά 
ἐθιστοῦν στήν ἀχριβή, λιτή, ἁπλή καὶ σαφή ἔκφραση. (Ἔκανα κατάχρηση ἐπιθέτων, 
ἀλλά ἴπαν ἀναγναῖο). Ὁ Ἡρώκλαιτος δέν εἶναι διόλου σχοτεινάς φιλόσοιρος σκοτεινοί μαί 
πολύπλοκοι εἶναι μύριοι ὅσοι ὑπομνηματιστός τῶν ἔργων τῆς ᾽Αρχαιότητας -πα- 
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ΒΙ21. Ἐπιβάλλεται ὅλοι οἱ ἐνήλικου Ἐφέσιοι νά κρεμαστοῦν, 
καί ἣ πόλη νά παραδοθεῖ στά παιδιά’ αὐὗτοί τόν Ἑρμόδωρο, 
ἄνδρα ὠφελιμότατο, τόν ἐξόρισαν λέγοντας" δέν θέλουμε 
µεταξύ µας ὠφελιμότατο, εἰδάλλως, ἀλλοῦ µέ ἄλλους. 


ΒΙ22. ᾽Αμϕισβήτηση. 
ΒΙ23. Κρυπτόφιλη ἡ φύση. 


Β124. Σά σκουπίδια σκορπισµένα ὁ πανέµορφος τέλειος κό- 
σμος. 


Β125. Καί ὁ χυκεών ἀποσυντίθεται µή κινούμενος. 


Βί25α. Νά εἶστε πλούσιοι, Ἐφέσιοι, ὥστε νά δείχνετε διε- 
φθαρμένοι. 


Β126. Ψυχρά θερμαίνονται, θερμά ψύχονται, ὑγρά ξεραίνο- 
νται, καί Ἑερά νοτίζονται. 


Β127. Πυθαγόρας τοῦ Μνησάρχου γνώρισε περισσότερα ἀπ᾿ 
ὅλους' μαζεύοντας Ἑένα ἔργα, ἔφτιαξε γιά τόν ἴδιο σοφία, 
πολυµάθεια, χακοτεχνία. 


Α6. Ὅλα ρέουν. 
Α16. Ὅσο ποινωνοῦμε µέ τή µνήµη Θεοῦ, ὀληθεύουμε: ὅσο 
Εεχωρίζουμµε ζοῦμε σέ εἰδωλινό κόσμο. 


λανοί καί νέοι µέ τίς διατριβές τους. ἼΑμποτε νά Ὠχόταν ἕνας εὐεργετυκός καί σα- 
ρωτικός χείμαρρος, καὶ νά ἑξαφάνιζε στήν ἀνυπαρξία ὑπομνήματα καί διατρρές 
τῶν σοφῶν, καί νά λευτέρωνε τήν ἁπλότητα τῆς ἀρχαίας σοφίας. Πιστεύω ὅτι, ἄν ὁ 
σημερινός Ἕλληνας εἴχε µπτρυκή γλώσσα τήν ἀρχαία ἑλληνική µέ τίς διαλόπους 
της, θά μποροῦσε νά διαβάξει καί νά προσπελάξει, λόγου χάρη, τά ἔργα τοῦ Πλά- 
τωνα καί τοῦ ᾽Αριστοτέλη µόνο µέ µιά ἐγκύκλια μόρφωση. Αὐτό λέγεται κλασικό 
ὕκφος παί περιεχόµενο. 
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ἱεραρχικό σῶμα, -καί κτίση 31, - ὣς κοινότητα 37, - μνημεῖα 30, 32, 
33, - μυστήρια 100, 263 ἓξ., - οἰκοδομή 37, - καί πολιτισμός 47, - συ- 
νέχεια 100, - συνοδικό σύστηµα 294, - σῶμα Χριστοῦ 261 ἓξ., 281 
ἓξ.,- φάσεις 260 
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ἐπχλησιασμός, - ὄντων 31,258 ἐξ.,316 

ἐχμύθευση 331 

ἔκρηξη, - µεγάλη ἔκρηξη 337, 339, 341 

ἐκσυγχρονισμός 47 

ἐλευθερία 17, 330, 368 

Ἑλληνισμός 109 

Ἐλύτης Ὀδυσσέας 130 

ἐμπειρία 32ὲξ. 

ἕν, - καί ἀγαθό στή φιλοσοφία 144 

ἐνδημία, -τοῦ Λόγου 150 

ἐνέργεια, ἐνέργειες τοῦ Θεοῦ 42, 50, 852, 83, 100, 110 ἑξ., 267, 362, 
366, -προσωπική ἤ ὑποστατική 115 ἓξ.,295, - στήφιλοσοφία 117 
ἐνεργείᾳ 117, 196, 343 

ἑνότητα, - ὑπαρξιακή 359 ἐξ. 

ἐνοχή,- κληρονομική215 

ἐντελέχεια 117 

ἐνυπόστατο, - ἐνυπόστατη ἡ ἀνθρώπινη φύση τοῦ Χριστοῦ249, 
250, - ὄντα 99 

Ἓξαήμερσς, -Μ. Βασιλείου 171 ἓξ. 

ἐξέλιξη, - ὄντων 

ἐξουσία 46, 368, - ἀρχή ἀνοιχτῆς ἐξουσίας 298 ἐξ,, -βασιλική299 
Ἐπαναγωγή2ο7 

ἐπέκταση, -καἰτελείωση 141 

'." Ἐπίκουρος 327 

ἐπίνοια 364 

ἐπιστήμη 75, 319 ἓξ., - καί μύθος 332 

Ἐπιφάνιος 197 

Ἔρασμος 50 

ἔργα, - καί λόγος 29, 43 

ἐσχατολογία21,41,234 ἓξ., 308, 314, 315, 354 

ἑτερότητα 105 
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ἑτερουσιότητα 195 

Εὐαγγέλια, - Συνοπτικά 20 
Εὐάγριος Ποντικός, 130174, 224 
εὐδοκία, - Πατέρα 79, 89, 90, 100, 241 
Ἐὐημερισμός 61 

ἘΕὐήμερος 61 

Ἐθνομιανοί 363 

Εὐνόμιος 80 

εὐρυθμία 97 

Εὐσέβιος 56, 123, 136, 255.299, 304 
Εὐχαριστία, -Θεία28,269,277,280 
εὐχέλαιο 271,284 

Ἐχνατών, - ὄμνος 169, 178 
Ἑωσφόρος 189 

ἐγωκεντρικότητα 230 


Ζεύς 60 
Ζήνων 291 


Ἠθική 45 

ἠθικισμός 45, 46, 75 

ἤλιος, - κατά τή δημιουργία 178 

Ἡράκλειτος 9, 96, 154, 185,298, 334, - Αποσπάσματα 388 ἐξ. 
Ἡρόδοτος 95 

Ἡσαῖας 39, 126 

Ἡσίοδος 159 


Θαβώρ 113,290 

θάνατος 206, 208 

θέληµα, - γνωμικό 255 

θεογενεσία 52,276 

θεογνωσία 33,70, 112, 127 ἓξ., 140, 367- ἀποφατική καί καταφατι- 
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κήὁδός 139 

θεογονία 159 

Θεοδώρητος Κύρου 108, 187,218, 178.295 

Θεόδωρος Μοψονεστίας 205 

Θεοδώρου Ε. 274 

θεοκεντρικότητα 30 

θεολογία δ,- ἀποκάλυψη 171, - βιβλική 16 ὲξ.,119 ἓξ., 194, - βιβλική 
καίπατερική 17,77,78, 116, 119 ἐξ., 128 ἑξ.,216, 264, 320, 337, 366. 
-ἐπιστήμη 114 ἐξ. 320 ἐξ., - εὐχαριστιακή 38, - οἰχονομία 56, 57,81, 
94, 108, - οἰκουμενική 29, - ὀρθόδοξη 27, «προσώπου 17,-μνημεῖα 
25 

θεοπνευστία 152 

θερµοχήπιο 374 

Θεός, - σημασία λέξης 61, - ἄκτιστος 64, -ἀνώνυμος κπαίπολυώνυ- 
μος 138, - ἀπρόσιτος 133 ἓξ., 140, 336, -βιβλικός 84, 105, - ἰδιότη- 
τες /33, -κόσμος 66, -τρισυπόστατος 76 ἓξ., - ὕπαρξη 59 ἑξ., - ὑπερ- 
βατικός 62, 79, 80, 84, 112 - φῶς 85, 137 

Θεοτόκος 254, 248 

θεότητα, - κτίση 104, 166 

θεοφάνεια, θεοφάνειες 71,77, 113, 118 ἑξ., 120, 120, 123, 124, 125. 
127 ὲξ., 132, 143, 150, 172 ἓξ., 188, 189, 192,239 ἐξ. 

Θεόφιλος Αντιοχείας 126 

Θέων 201 

θεωνυµία 133 

θέωση 300 ὲξ. 

Θουκῦὺδίδης 47, 331, 368 


Ἴβας Ἐδέσσης 205 

ὙἸγνάτιος Αντιοχείας 37, 101,241,261,269, 280 
ἰδεαλισμός 130 

ἰδιοτέλεια 303 





421 


ἰδίωμα, - ἀντίδοση ἤ κοινοποίηση 250 

ἰδίωση 372 

Ἱερεμίας 124 

ἱερωσύνη 268, 277,279. 282 ἓξ., 297 

Ἰουστινιανός297 

Ἰουστίνος ὁ Μάρτυς 9, 29, 124, 125, 129, 226 

Ἱππόλυτος 126, 129 

Ἰσίδωρος Πηλουσιώτης 245 

ἰσοθεῖα 204, 205 

Ἰσραήλ 122,201,209,210,212 

ἱστορία, - καί ἐκκλησιαστική παράδοση 19, 26, 30, 56, 68, 76, 119 
Ἰωάννης, -Δαμασκηνός 16, 53,55, 60, 68,71, 79, 92.94.0599, 108, 
109, 116, 124, 126, 140, 142, 149, 156, 164, 170, 186, 187, 189, 197, 
205, 208, 222. 220,225,226, 231,248, 249, 251, 293, 254, 265, 269, 
273,278,279.281,282,285, 286, 310, 346, 355, 361, -Εὐαγγελιστής 
89 120, 122,239,- Χρυσόστομος 47,262,286 


Καβάσιλας Νικόλαος 270,271,272,218,291 
Καζαντζάκης Ν. 322, 323, 931 
καθόλου,τό -καίτό ποινόν 229 
ΚαϊμάκηςδΔ. Β. 168 
καισαροπαπισμός20907 

κακό, - πρόβλημα 216 ἓξ. 

κανόνας, -θεραπευτικός σκοπός 298 ἓξ. 
Κανών, -'Αγίας Γραφῆς 148 ἐξ. 

Κάντ 182, 339 

Καππαδόκες, -πατέρες 364 
Καραβιδόπουλος 1. 80, 149 

Καρμίρης 1.68 

Καρτέσιος 225 

κατάσταση, - μέση 306 ἐξ. 
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κατάφαση 141 

Κεφάλαια, -Τρία 295 

πίνημα, - χρονικό 187 

κλανσίγελως 53 

Κλίμαξ287 

Κλήμης ᾽Αλεξανδρεύς 124, 126, 202 

κοινόν, - καί τό καθόλου 224, - ἀγαθά 371 ἓξ. 
χοινοποίηση, - ἰδιωμάτων 250 

κοινωνία 368 

Κόντογλου Φ.36 

κόλαση 308 ἐξ. 

κόρος 190 

κοσμµογονία 159 

κοσμοείδωλο 363 

κοσμµολογία 97 

πόσμος 96, - καί χρόνος 183 

κχοσµόχρονος 184 

Ἠτίση, - ὡς µή ὄν 138, 221, - καἰθεότητα 104, 132, 166 
πτισιολογία 42, 97 

Ἀτιστό, - ἄκτιστο 42, 64, 103 ἓξ., 11 ἑξ., 141, 162 ἓξ., 195243, 263, 
301 

πτιστότητα ο”, 109, 110, 351 ἐξ. 355 

χουρά, -μοναχική277,286 

Κύριλλος, - Αλεξανδρείας 38,206, 249, 261, - Ἱεροσολύμων 124, 
125, 126 

Κωμωδία, - Θεία 306 

Κωνσταντίνος ὁ Μέγας 123,299.2908, 304 


Λειτουργία, - Θεία 37 
Λεκατσᾶς, 159 
λήθη, - Θεοῦ 232 ἓξ. 
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Λιάλιου,Δ.᾽Αθ.23,80 

λογικό 77 

λογιοσύνη, -πίστη 12,27 

Λόγος, - ἄσαρκος καί ἔνσαρχος 265,-Μεγάληςβονλῆς ἄγγελος 
124, 125, - Ὑἱός 92 ἑξ., - ἐνανθρώπηση 239 ἓξ., - ἐνδημία 180, -πα- 
ρουσία214,239 ὲξ, 

λόγος, - ἔργα 29, λόγῳ καί ἔργῳ 43, - ὅραση 131, 328 

λόγοι ὄντων (δημιουργικο(), 162 ἐξ., 259, 345, 376 


Μακάριος, - Αἰγύπτου 310,311,- Παλαιστίνης 123 
Μακρόστιχος Ἔκθεσις 124 

Μανιχαῖοι, 202,218 

Μανιχαϊσμός 4», 47, 167, 377 

Μάξιμος,- Ὁμολογητής 9, 31,51, 78, 80, 87, 85, 90, 96, 97, 102, 115, 
116, 117, 120, 139, 1571, 163, 165, 175, 181208, 213,211,218, 227, 
228,256,259,264,269, 312, 313, 343, 354, 365, 369, - Μάξιμος ὁ Γ΄ 
296 

Μάρκος Ἐφέσου 296 

Μαρξισμός 322 

Μαρτζέλος Γ.Δ. 255, 364 

ΜατσούκαςΝ.Α.23,28,31,45, 87, 91, 97, 108, 112, 121, 111,202, 
179,222,243,255,259,216, 305, 381, 352 

µέθεξη 129 

μέθοδος, - διαλεκτική 76, - διπλῆς γνώσεως 57, 63, 127, 139, 172, 
328 

Μελχισεδέκ 257 

µεταβολή 28Ι 

μεταεπιστήµη 324 

µετάληψη 265 ἓξ. 

μεταμόρφωση 113 

μετάνοια, - καί ἐξομολόγηση 277.283 ἓξ. 
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Μεταρρύθμιση 2δ, 151 

μεταφυσική 62, 64, 72, 323 

µετεωρισµός 142, 301, 302, 379 

μετουσία 282 

μετοχή 203 

Μιχαήλ Η΄ Παλαιολόγος 279 

μνήμη, - Θεοῦ 232 ἓξ., - νεκρῶν 277,285 ἓξ. 
μονοενεργητισµός 205 
μονοθελητισμός255,205 

μονοφυσιτισμός 371 

Μουτσούλας Η. 173 

ΜπούκηςΧ. 173 

μύθος 201, 319 ἑξ., 332 

μυστικισµός 131 

μυστήρια, - ἁγιασμός 265, - ἄριθμός 268, 272,274,215,- Ἐκκλησίας 
100, - θεοφάνειες 127,268 

Μωυσῆς 105, 121, 123, 124, 130 


Νεῖλος, - Θεσσαλονίκης 296, - Ρόδου 296 
Νεστοριανισµός 249 

Νεστοριανοί 252 

Νεστόριος 45, 80, 248 

Νεύτων 182, 339 

νοητό, - αἰσθητό 105 


Ὀδυσσέας 234 

οἰκονομία, - στήθεολογία {8, 33,35,38,41.44,56,57.81,89, 990, 
149239 ἐξ., - κατ᾽ οἰκονομίαν 298 

Οἰπονόμος Κωνσταντίνος 296 

οἰκουμενικότητα 27 

Ὄκκαμ [.348, 364 
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Ὅμηρος 48 

ὁμοίωση, -καθ᾽ ὁμοίωσιν 192 ἓξ.,236, 366 
ὄνομα, - θεῖα 132 ἐξ., - ὑποστατικά τοῦ Θεοῦ 134 
ὀνοματοδοσία {37 

ὀνοματοκρατία 344, 364, 365 

ὅραση, -καί λόγος 131, 328 

Ὄρος, -Χαλκηδόνας 245,249,250 
οὐνιβερσάλια 167, 364 

οὐσία 1 10ὲΕ.,- πρόσωπο 362, - ἐνέργεια 362, 366 
οὐσίῴση 42 

οὐτοπία49 


Παγχαία 61 

πάθη 74 

παθολογία 191, 376 ἐξ. 

παράδεισος 308 ἐξ. 

παράδοση, - Ἐκκλησίας 26, 24, 14, 147 ξΕ., 151,21 
παραχοή203,204 

παραχώρηση 253 

παρουσία, - Δευτέρα 306, 307 

παρυπόσταση 376 

Πατήρ, - ἁγέννητος 82, 89, - προκαταρκτική αἰτία 79 
πατρομονισμµός 39,901 

Παυλίδου Ἑλένη 11 

Παὔλος Απόστολος 22,29, 36, 37,39, 79, 120, 121, 129, 151,204, 
233,23909,246, 280 

Παχυμέρης Γ. 141 

πείρα 74,15, 111, 122, 128. 129, 170, 367 

πειρασμός 191.210 

πελαγιανισµός 244 

Πελαγιανοί 252 





426 


Πεντάτευχος 155 

περσοναλισµός 18 

Πηνελόπη 234 

πίστη 12, 27, {53, 154, 328 

Πλάτων 36, 48. 60, 61, 62. 105, 131, 155, 167, 182,209,225,234,335, 
359 

Πλήθων 146 

Πνεῦμα, - "Αγιο 98 ἑξ., πρόβλημα 82, 89 
πνευματομονισμός 39,91 

πολιτισμός47, -βυζαντινός 325, - δυτικός 321, 326 
πραγµατοκρατία 73, 344, 364 

Πράξεις ᾽Αποστόλων 34 

προαίρεση, - γιά τά ητιστά 05 

Πρόκλος 145 

προορισμός, - ἀπόλυτος 199 

προσευχή 289 

προσόντα, - ὑποστατικά 82 
Προτεσταντισµός 199200 

πρόσωπο 44, 81, 82, 115 ἓξ.,250, - οὐσία 362 
προσωπικῶς, - ὑπάρχειν 43 
Πρωτενυαγγέλιο 207 

Πρωτολογία 234 ἐξ., 314315, 354 
Πυθαγόρας 167 


Ῥεαλισμός 130 
Ροδόπουλος Π. (Μητρ.) 80 
Ροΐδης Ε. 13 
Ρωμαιοκαθολικισµός 200 
Ρωμανίδης]. 16, 114.206 


Σάρξ 46, 13,224 
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σατανοφάνεια 191 

σημεῖο, - σύμβολο 234 

Σινᾶ 113,290 

Σπιτέρης 1. 11 

Σταμούλης Χ.Α.254 

Στονδίτης Θεόδωρος 273 

συγχρονισμός, -θεωρία 360 

σύμβολο 140, -βαπτιστήρια 709, -Νικαίας218,245,246, 294 
Συμεών, - Θεσσαλονίκης 296, - Νέος Θεολόγος ό6, 108 

σύμπαν, - ἀρχή καί γένεση 333 ἐξ. 

συνδηµιουργία 194 

συνεργία, -' Ἁγίου Πνεύματος 79, 89, 96, 100 

συνέχεια, - ἱστορική 130 

σύνοδος, -᾽Αποστολική2902,- Β΄ Βατικανοῦ, - Λυών 274, - οἴκου- 
µενικές 291: Α΄ Νικαίας245,292,294,-Β΄ Κωνσταντινουπόλεως 
246,-Γ΄ οἰκουμενική248,2905,- Χαλκηδόνας245,2905,- Ε΄ οἶκου- 
µενική255,-ΣΤ΄ οἰκουμενική255,2905, -Πενθέχτη202,205, - Ζ΄ 
οἰκουμενικήζ295, -Η΄ οἰκουμενική296, -Τριδέντου 151,- ὦλωρε- 
ντίας (1439) 296 

συνοδικότης, - συνοδικό σύστηµα Ἐκκλησίας294 

σχέση, - ἐνεργειακή σχέση Θεοῦ καί κόσμου 6, 111 ἑξ., 198264, 
348, 352 ἓξ. 

σχετικότητα, -ατίσης 2271, 355 ἓξ. 

σχολαστικισµός 199 

σχολή, -᾽Αλεξανδρείας καί Αντιοχείας 247 

Σωζομµενός 56, 123 

Σωκράτης (ἱστορικός) 56, 123, 191,292,299 

σῶμα, - ψυχή 223 ἓξ. 

σωματότητα 230 

σωτηρία, -ὅλου ἀνθρώπου 224 ἓξ. 
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Τατιανός226 

ταυτότητα 77, 119 

τελείωση 140, 237, 239 ἓξ. 

Τερτυλλιανός 316 

Τόμος, -Λέοντος Α΄ 205 

ΤρεμπέλαςΠ. 11, 16, 152 

τρεπτότητα 217, 

Τριάς, -΄Αγία 17,92,- πρὀσωπα 18, - ἀίδιες σχέσεις 39, 44, - αἰτία 
προκαταρκτική ὁ Πατήρ 79, 82, - οἰκονομική 87, 92 
τριαδοκεντρικότητα 38 

Τσαρούχης 324 

Τσελεγγίδης Δ.Ι. 108. 195.215 


Ὕβρη 206, 372 

Ὑἱός, - γέννημα 82, 89, -λόγος, σοφία, δύναμη, ἐνέργεια δ6, 91, 902 
ὕλη 157 

ὑπακοή203,231 

ὑπερφύση, -καί φύση140 

Ὑπομνήματα, - Αγία Γραφή 33, 121, 123, 141 ἓξ., 315, 316 
ὑπομονή 230 

ὑπόσταση 81, -καθ’ ὑπόσταση 250, 253 

ὑποταγή, - Χριστοῦ 87 


Φαντασία 191, 192 

Φεραῖος Ρήγας 321 

Φιλόθεος Κόκκινος 168 

φίλος, - Θεοῦ 124 

φιλοσοφία 13ὲξ.,δ8Ι, 113, - διαρχυχκή 61,131, 342, - Δύσης 326, -ἔπι- 
στήµη”75, 319 -θεολογία 42, - µεταεπιστήµη 324 

Φίλων 202 

Φλογιστό 36453 
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Φόβος 303 

φύση, - ἀνενέργητος 116, - μεταφυσική 62, 72 - ὑπερφύση 62, 64,72, 
140 

φυσιολογία 191, 401, 302, 328, 376 ἓξ. 

Φώτιος296 

φωτισμός 113 

φωτοφάνεια 135, 188 


Χρήστου Π. 74, 85, ο, 115, 144, 173 

χρίσμα 268, 277 

χάρισμα, -ποικιλία 316 

Χριστιανισμός, - ἐξελληνισμός20 

χριστομονισµός 29, 91 

Χριστός, -ἀναμαρτησία 17, 251, - ἀπαύγασμα 194, - ἀρχιερεύς 255 
ἕξ.,-βασιλιάς 255 ἓξ.,- πέτρα 122, - µία προσκύνηση 253, -.προφή- 
της 255 ἑἐξ., -τρισσό ἀξίωμα 255 ἐξ.,- χρίων καί χριόµενος254,280 
Χριστοτόκος 248, 254 

χρόνος 179 ἑξ., 340 


Ψυχή 360, -ὶ σῶμα 233 ἐξ. 


Ὠριγένης 124, 126, 163, 168, 190, 207, 313 
ὠρίμανση 230 
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ΑΙὐτὶδΏί Ν/.Ε11Ι9 
απίμτορἰσαἰἱ ρτποἰρἰε 337 
ΑΦἱΚ ]ησαπί 67 

Αμίτιπι Η. 981 


Βαἰίπαδατ Η. μα. ν. 173 

Βαιτόοε] 1.22 

Ῥαπῃ Κ. 69, 79, 108,200 

ΡἱΡ Ό8μπρ 337 

Βπρηίπιαη Ε.Ε, 277 

Βυίιετῇε]ά Η. 184, 330, 335, 381 


Οπμπρ Ηαπε ΚΥυπΠρά2 
(6ογπΠοππεὗ.22 
Ομπιαπ Ο. 342 


Βαπίέ]οι 1. 173 

Γαν]ιεςΡ. 381 

Ρέγηάα |. 15 

Ώεςοβπίες225, 360 

Ρἱε]5 Η. 60, 158, 185,385, 388 
ΡΓΟΒΖΠΕΠΕΚΥ ΤΗ. 381 


Εἰπείείπ 59, 334 


ΕΕΥΠΙΠΕΠ Κ. Ρ. 382 
ΕΙῇοσυςε 28. 199 
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ΕΙοτονςΚΥ . 16, 164,258,2908 
ΕταπΚεπΏςρ Ν. 130, 174 


(Δά8πιεΓ Η. . 981 
σμερος. 6.381 


ἩαιτέΚκ. 381 
Η8ΓΝΕΥ 343 
Ἡερε]ό6 
Ηείετ Ε, 242 
ΠιχΙεγ Α. 326 


Ιπίε]εσίιις 5αογἰ1οἰμίῃ 77 
186Ρεί Ν/.22 


Κετέηγ!Ι Κ.ό60 
Κοίίετ Β. 22,265 


1 ανοἰςίεί 343 
ῶοςΚε |. 365 
άοτεη7Ζ Κ. 3313581 


Μαπρο Ο. 171 
Μαἱεῦταπεῄᾗε 360 
ΜοπςθίπΡεοπ Μ. 1.31 
ΜοτεΤΠ. 50 


περμπι210 
ΝΙείζδοΠε 66 
ΠΟΙΠΠΙΠΑΙἰςΠΙΗ5 344 
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οοσαβδἰοπα]ίσπιις 260 
Οιψε]ς.326 


Ραςςαἱ 66 
Ρί8ρεί 1.381 
Ροάςκαἰςκυ α. 171 


ΚαΠπετ Ἱ. 108,200 
τεβ]ἰσπιυς 73, 344 
Εἰεπιβππ Β. 348 


"Εοος ΜΥ, Ὀ. 267 


Κγάέπ 1.287 


δαπίτε 1]. Ρ.311 
5οΠ]εἰετπιᾶςΠετ 16 
5οΠΙΙπΚκ Ε.29 
5πε]! Β. 3865 
ορίίετίς Υ.28 
ευροτάϊπαίίο 87 


ΤΟΥΡεΕΑ. 1.49 
ἰταπςυὐκίαπ{ἰαίἱο 282 


υπἰνοτςα]ἰα 73, 344 


γεπάτγες 30 

γία α[ῄτπια[ἰοηὶς 134 
γἱ8 επιἰποπίἶ8ς 135 
γία περαί]οπίς 134 
γοἰκετ Ν. 173 





494 


γΥοἱἑαίτε 68 


ΜεῦειΜ.41 
Νηπρεηςίείπ Ι.. 331381 


Ζαἡτπὶ Η. 108 
ΖΙπΙΠΕΙΙ 211 





ΦΙΛΟΣΟΦΙΚΗ ΚΑΙ ΘΕΟΛΟΓΙΚΗ ΒΙΒΛΙΟΘΗΚΗ 


1. Β]αΐδε Ρα5σαἱ, Σοχασμοί, Προλεγόμενα - Μετάφραση - Σχόλια - 
Ὑποσημειώσεις Νίκου Α. Ματσούκα. 

2. Νίκου ΄Α. Ματσούκα, Δογματική καί Συµβολική Θεολογία Α. 
Εἰσαγωγή στή Θεολογική γνωσιολογία. 

3. Νίκου ᾽Α. Ματσούκα, Δογματική καί Συµβολική Θεολογία Β. 
Ἔκθεση τῆς ὀρθόδοξης πίστης. 

4. Νίκου Α. Ματσούκα, Οἰκουμενική χίνηση. (Ἱστορία-Θεολογία). 

5. Νίκου Α. Ματσούκα, Τό πρόβλημα τοῦ χαχοῦ. Δοκίμιο πατερικῆς 
θεολογίας (Ἔκδοση δεύτερη). 

6. Νίκου Α. Ματσούμα, Ἱστορία τῆς Φιλοσοφίας. Μέ σύντομη Εἶσα- 
γωγή στή Φιλοσοφία. 

7. Γεωργίου Δ. Μαρτζέλου, Γένεση καί πηγές τοῦ Ὅρου τῆς Χαλκο- 
δόνας. Συμβολή στήν ἱστορικοδογματική δνερεύνηση τοῦ Ὅρου 
τῆς Δ΄ Οἰκουμενιχῆς Συνόδου. 

δ. Ἰωάννου Δαμασκηνοῦ, Κατά Μανιχαίων διάλογος χαί Πρός τούς 
διαβάλλοντας τάς ἁγίας εἰκόνας. Μετάφραση - ὑποσημειώσεις, 
Νίκου ᾽Α. Ματσούκα. 

9 Δημ. Τσελεγγίδη, Χάρη καί Ἐλευθερία χατά τήν πατερική παράδο- 
σητοῦ ΙΔ’ αἰῶνος. 

10. Νίκου Α. Ματσούκα, Ἐπιστήμη, φιλοσοφία καί Θεολογία στήν 
ἑξαήμερο τοῦ Μεγάλου Βασιλείου. 

11. Βασιλ. Καλλιακμάνη, Ἡ χρήση τοῦ δεκαλόγου στήν Τουρχοκρα- 
τία, ἠθική καί ποιμαντική διερεύνηση. 

12. Νίκου ᾿Α. Ματσούκα, Λόγος καί μύθος, µέ βάση τήν ἀρχαία 
Ἑλληνική φιλοσοφία. 

13. Δημητρίου 1. Κωνσταντέλλου, Πρωτοπρ. Γιά νά νοιώσουµε τήν 
ἑλληνική ὀρθόδοξη ἐκκλησία. 

14. Λάμπρου Χρ. Σιάσου, Ἡ διαλεκτική στή φανέρωση τῆς φύσης. 


